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EDITORIAL

EDITORIAL

Uctyhodny, vychazime (pravda zpocatku pod jinym ndzvem) od roku 1929.

Za tu dobu se zménily nékolikrat vliadnouci rezimy, v Cele nasi spole¢nosti
staly divéryhodné i méné davéryhodné osobnosti. To vSsechno je normalni a cha-
rakterizuje to fenomén, ktery se nékdy nazyva soudobé déjiny. S témito zménami
se musi vyrovnavat predevsim Zurnalistika, ale v neposledni fadé i odborné ¢a-
sopisy. Véda nevznikad ve vzduchoprazdnu. Plati to stejné pro védy spolecenské
jako pro prirodovédné. U téch druhych to neni mozna na prvni pohled hned vidét,
ale to nemze klamat. V urcitych déjinnych Usecich je signifikantni uz jen vybér
témat. Co se vsak zménilo nejvice, je kulturni obzor. Prohlizim-li si ¢lanky na stran-
kach naseho casopisu z dob prvni republiky ¢i nechvalné proslulych padesatych
let, mohu konstatovat, Ze jsou Zivé a odrazeji bezesporu skvéle tehdejsi situaci
politickou i kulturni. Jejich velkou prednosti je, Ze vétSinou reaguji velmi Zivé na to,
co se délo kolem. Myslim si, Ze v mnohém si z toho mlzeme vzit pfiklad. Teologie,
stejné jako védy ostatni, musi byt Ziva. Pravé aktudlnost a Zivost je to, co mnohych
autortim chybi. Nékdo by mohl namitnout, Ze v pfipadé témat napf. z historické
teologie to neni dost dobfe mozné, ale myli se. Pravé ¢lanky z minulosti nds pou-
Cuji, Ze to mozné je, ba co vic, ze je to nutné. Nebot i o vécech minulych piseme
proto, abychom upozornili na jejich aktudlnost.

Obrovsky rozvoj informacni spole¢nosti v poslednich tficeti letech pfinesl dri-
ve netusené moznosti, bohuZel vsak také tézky Upadek toho, co je mozné nazvat
literarni vzdélanosti a sectélosti. Rychlé vyhledani faktd pomoci informacnich sys-
tém0 nemuzZe sectélost a klasickou vzdélanost nijak nahradit. Proto vznika také
védecka ,produkce”, ktera je formalné sice spravné, ale obsahové podprimérna
¢i primérna. Soucasné jsou vsichni nuceni publikovat, ale takovy pfistup je na po-
vazenou. Ujistuji ¢tenare, ze délame vsechno mozné, abychom je od podobnych

,produktld” uchranili. Nezavislé recenze ¢lanka jsou dulezité, ale také nejsou vsim.
Séfredaktor i jeho nejblizsi spolupracovnici zastavaji stanovisko, ze nejvyssim roz-
hod¢im je zdravy rozum. Jak dlouho se nam to bude dafit, nevime, ale poklada-
me to vzhledem k nasi tradici a Ucté k ni za jedinou spravnou cestu. A kdyz se to
nékomu nelibi, at si zaloZi pfesné takovy ¢asopis, kde bude plnit vSechny ptikazy
a predpisy domnélych kapitana védy. Brzy uvidime, jak jsou tyto podniky Zivo-
taschopné.

| nadale se budeme snaZit o to, aby vSechny pfispévky, na strankach ThR otis-
téné, byly aktudlni a literarné kvalitni. Vyjadfujeme velkou nadéji, Ze nastavajici
roc¢nik nasi revue bude v nékolika pfispévcich reflektovat dvé vyroci, kterd bu-

Posledm’m Cislem uzavirdme dalsi ro¢nik Theologické revue. Pocet roénikd je
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deme slavit: 100. vyro&i vzniku Ceskoslovenské republiky v r. 1918 a 670. vyro&i
od zaloZeni Univerzity Karlovy. Obé vyroci znamenaji fadu konferenci. TéSime se
zejména na prispévky s ndbozenskou ¢i pfimo s teologickou reflexi.

Cislo, které dostavate do rukou nyni, se ndm podafilo koncipovat tak, e cum

Profesor Lubos$ Kropacek je prednim ¢eskym znalcem arabské kultury a isla-
mu. Na nasich strankach se jeho jméno objevuje ¢asto. Dnes otiskujeme jeho stu-
dii Bih a clovék v islamské mystice. Pravé jmenovand docentka UK HTF (2017)
Markéta Holubova se vraci k tématu, které provokuje mnoho myslitel: Vztah
Zidovstvi a gndze. Nékolik kratkych uvah na vybrané motivy. Marketa Langer
pojednava o tématu, které je s mystikou spojeno diky osobnosti, které je stat vé-
novana: Stipendijni pobyt Frantiska Bilka ve Francii - priibéh a diisledky. Pravo-
slavny docent Gorazd J. Vopatrny, jehoZ jméno je rovnéz nasim ¢tenardm znamé,
piSe na téma: Hesychasmus jako tradiéni kFestanska spiritualita a religionisticky
orientovany Marek Dluhos pak ¢lanek: Svéceni knézi u novodobych gnostikii jako
otdzka napojeni na ndboZenské egregory. Jsme velmi radi, Zze miZeme otisknout
na nasich strankach prispévky prespolnich autor(. Jsou to predevsim nas brati-
slavsky kolega z Komenského univerzity — evangelické bohoslovecké fakulty Fran-
tiska Abela Epithumia ako ndboZenskd motivdcia v kontexte Listu Rimanom 7.
Denisa Cervenkova prinasi obsahlou klasickou studii Gnoze a mystika u Jana od
KFiZe. Dalsi slovensky docent Martin Dojcar poskytl ¢lanek Spiritualita bez ndabo-
Zenstvi? Mystika Eckharta Tolleho. Konstatujeme, Ze spoluprace se slovenskymi
kolegy je velmi dobrd a vazime si ji. A jsme radi, Zze pro nds pisi slovensky. Olga
Cejkova a Magdalena Vytlacilova zde otiskuji dva ¢lanky, které spojuje to, ze jsou
vénovény soucasné nabozenské scéné: Zivot v odFikdni? Asketické praxe soucas-
nych jogini a mystiki a Bahd ismus na uzemi Irdku.

Recenze z pera Dr. Jaroslava Hrdli¢ky a na Wernisch(v preklad a vydani Husovy
knizky o cteni kacifskych kniZzek pak toho Cislo uzavira. Doufdme, Ze vice recenzi
budeme moci otisknout v pristim Cisle, vic se ndam jich zde prosté neveslo.

Chtél bych zavérem alespon kratce komentovat déni na Univerzité Karlové.
Pravé byl zvolen do druhého volebniho obdobi rektorem soucasny rektor Prof.
MUDr. Tomas Zima, DrSc., MBA. Nastoupi 1. Unora 2018. K volbé mu blahopte-
jeme a véfime, ze smérovani UK bude za jeho rektordtu stejné tak Uspésné, jak
tomu bylo dosud.

Vsem C¢tenardm prejeme do roku 2018 zdravi, pokoj a prosime pro né o Bozi
pozehnani.

Jan Blahoslav Lasek,
Praha, Vanoce 2017 séfredaktor
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EDITORIAL

This final issue concludes another year for Theologicka revue. It’s a respectable number
of years, as we’ve been published (admittedly under a different name to begin with) since
1929. Over this time, the government regime has changed multiple times, with credible
and less credible figures at the head of our society. This is normal, and it characterises a
phenomenon sometimes called contemporary history. It is journalism in particular which
has to deal with such changes, but ultimately academic magazines do so too. Science
doesn’t take place in a vacuum. This applies for social sciences just as for natural sciences.
For the latter, you cannot see it at first sight, but that shouldn’t deceive you. During
certain periods of history, just the selection of topics is significant. What has changed the
most, however, is the cultural horizon. When | browse articles in our magazine from the
period of the First Republic, or during the notorious 1950s, | can state that they are vivid
and undoubtedly good reflections of the political and cultural situation at the time. Their
great advantage is that they mostly respond very vibrantly to what is happening around
them. | think we can follow their example in a lot of matters. Theology, like other sciences,
has to be lively. It is topicality and vibrancy which many authors lack. Some might object
that in the case of historical theology, for example, this isn’t really possible, but they are
wrong. These articles from the past can teach us that it is possible — and not just that — it
is essential. Because we also write about matters in the past in order to draw attention to
their topicality.

The massive growth in the information society of the last thirty years has brought with
it previously unimagined possibilities, but unfortunately also the severe decline in what
could be termed literary learning and erudition. Searching for facts using information
systems is no replacement for erudition and a traditional education. As such scientific

“production” is created which may formally be correct, but which is mediocre in terms
of content. At the same time, everyone is pushed to publish, yet such an approach is
somewhat dubious. | can assure our readers that we do everything possible to protect
ourselves from such “products”. Independent peer review is important, but it is not
everything. The Editor in Chief and his closest collaborators take the position that common
sense is of most importance. We don’t know how long success will last, our tradition and
our respect for such tradition mean we think this is the only path we can take. And if it is
not to the taste of some, then they should establish their own magazine which will meet
all the directions and regulations of the imagined captains of science. We'll soon see how
viable such enterprises are.

We are going to continue to endeavour to ensure all contributions printed in ThR
are topical and of high literary quality. We express our great hope that in the coming
year papers in our revue will be reflecting two anniversaries we are celebrating: the
100" anniversary of the foundation of the Czechoslovak Republic in 1918, and the 670t
anniversary of the founding of Charles University. A number of conferences are marking
both anniversaries. We particularly look forward to papers with religious or direct
theological reflections.
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We have managed to conceive the issue you are currently holding in your hands
such that, cum grano salis, a unifying thread runs through it — this being mysticism and
spirituality in the widest possible context.

Professor Lubo$ Kropacek is a leading Czech expert on Arab culture and Islam. His
name crops up a lot in our pages. We are here publishing his study God and Man in
Islamic Mysticism. Recently appointed Docent at Charles University’s Hussite Theological
Faculty, Markéta Holubova is returning to a topic which has engaged many thinkers:
Relations between Judaism and Gnosticism. Some Brief Thoughts on Selected Motifs.
Marketa Langer investigates a topic linked to mysticism through the figure the study is
focused on: Frantisek Bilek’s Scholarship in France — Course and Consequences. Orthodox
Docent Gorazd J. Vopatrny, another name familiar to our readers, is writing on the
topic: Hesychasm as a Traditional Christian Spirtuality, while Religious Studies scholar
Marek Dluhos has written the article: Consecration of Contemporary Gnostic Priests as
a Question of Connection to Religious Egregors. \We are extremely pleased that we can
print papers from non-local authors in our revue. In particular, these include our Bratislava
colleague from Comenius University’s Evangelical Faculty of Theology, Frantisek Abel’s
Epithumia as a Religious Motivation in the Context of the Letter to the Romans 7. Denisa
Cervenkova has written an extensive classical study, Gnosis and Mystical Experience
in John of the Cross. Another Slovak Docent, Martin Doj¢ar has provided the article
Spirituality without Religion? The Mysticism of Eckhart Tolle. We note that we have very
good collaboration with our Slovak colleagues, and we appreciate it. We are also happy
that they write in Slovak for us. Olga Cejkova and Magdalena Vytlaéilova are publishing
two articles in our pages which are linked in that they both look at the contemporary
religious scene: Living in Self-Denial? The Ascetic Practices of Contemporary Yogis and
Mystics, and Bahd’i within Iraq.

The issue concludes with a review by Dr Jaroslav Hrdlicka of Wernisch’s translation and
publication of Hus’s tract on reading heretical books. We hope we will be able to publish
more reviews in the next issue; there simply wasn’t the space in this issue.

Finally, | would like to at least briefly comment on events at Charles University. Current
rector, Prof MUDr Tomas Zima, DrSc., MBA has just been elected rector for his second
term, beginning 1 February 2018. We congratulate him on his election, and we trust that
under his administration Charles University will continue to follow the successful course
it has taken up to now.

We wish health and happiness to all our readers in 2018 and we ask that you receive
God’s blessing.

Jan Blahoslav Ldsek,
Prague, Christmas 2017 Editor-in-Chief
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BUH A CLOVEK V ISLAMSKE MYSTICE

LuBoS KROPACEK

HUSITSKA TEOLOGICKA FAKULTA UNIVERZITY KARLOVY
HUSSITE TEOLOGICAL FACULTY OF CHARLES UNIVERSITY
lubos.kropacek@ff.cuni.cz

God and Man in Islamic Mysticism

Abstract: Islam’s most fundamental concept of the oneness of God (tawhid) has generated
divergent interpretations and controversies throughout the whole course of its intellectual
history. In modern times, there is a serious dispute which divides the ultra-conservative salafis
from sufi mystics in particular. While the former strictly insist on the absolute transcendence of
Allah far beyond His creatures made obliged to act in obedience of His will, the latter seek to get
closer or even into union with Him. Various paths for spiritual and/or artistic progress have been
suggested and tested to achieve such rapprochement; well known instances are lbn “Arabi’s
metaphysical ideas and the doctrines of Isma’ili sects. Our paper exposes the wide diversity of
Islamic concepts of the God-Man relationship, adapted from various older beliefs. Particular
attention is paid to elements drawn from gnostic and Christian sources. In this regard, particular
consideration is given to Muslim perceptions of Jesus, including reflections on his crucifixion or
denial of it. The implicative reverence of his double divinity and human nature can be properly
understood on the Muslim side only by devout mystics.

Keywords: Tawhid; Salafism; Sufism; Gnosis in Islam; Amman message; Jesus in Islamic thought
THEOLOGICKA REVUE | THEOLOGICAL REVIEW, 2017, Vol. 88, No. 4: p. 371 —381.

\"

sldm se ve svém ndboZenském sebepojeti predstavuje jako prisny monoteismus,
arabsky tawhid. Zdanlivé jednoduchy dliraz vyznani viry na presvédceni, Ze Blh
je pouze jediny a neni jiného boZstva kromé Ného — Ld ildha illg ‘llah —, se stal
isldmu patefi veskeré teologické doktriny a zaroven roznétkou ke spiritudlnimu

hledacstvi, ale bohuZel i spordm. Po staletich stfetli na vnitroislamskych i mezi-
nabozZenskych kolbistich pferostly tyto spory v neurotizovaném klimatu nasi doby
nékdy aZ do podob hysterie, ba i nasili. V kratkém pfispévku nemdme moznost
probirat se sloZitym vétvenim ani koncepce jedinosti ¢i jedinecnosti Bozi, ani pe-

ri

petiemi staletych stfetd. Byly vicekrat zdokumentovany a se snahou o systema-

ti¢nost vyloZeny v rozsahlych dilech.! VSimneme si pouze hlavnich rys( rozdilnych
pojeti, jakd miZeme zaznamenat v muslimské vife v jediného Boha a v predsta-
vach o postaveni, jaké ma vici Nému v Jeho, tj. Bozim, zdméru a ve vlastnim

1

Tématem 13 stoleti kritickych i mocenskych Gtokd na mystiky se souhrnné zabyva sbornik Frederick DE
JONG and Bernd RADTKE (eds.). Islamic Mysticism Contested. Thirteen Centuries of Controversies and
Polemics. Leiden: Brill, 1999. Zasvéceny obraz déjin sufismu az do soucasnosti nabizi mj. italsky combo-

Kahira, 2008.
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sebepojeti ¢lovék. Kratce se dotkneme pravniho mysleni isldmské jurisprudence
(figh), prvkl gndze (nazyvané arabsky téz ‘irfan, persky erfan) a s plnym védomim
rozmanitosti variant ezoterickych proudd zaméfime hlavni pozornost na mystiku
(tasawwuf).

Blh, jediny a vSemohouci Pan svéta

Ddraz na jedinost a jedinecnost BoZi byl a je dodnes pouZivan jako vychodisko
k utokdm na silny mysticky proud v islamu spojeny s koncepci Ibn “Arabiho (1165-
1240) i na raciondlni mu'tazilu, kterd byla po docasném triumfu v abbasovském
Bagdadu pocatkem 9. stoleti mocensky i polemicky vytlacena z hlavniho sunnit-
ského proudu do hledacsky otevienéjsiho Siitského islamu. Sunnitsky isldam se
formoval do skol ¢i smért (madhdhib), kladoucich dlraz primarné na stanoveni
pravidel pravniho a mravniho fadu. Nejpfisnéjsi, pravnicky puritdnsky oriento-
vany sunnitsky proud postupoval od neustupného fundamentalisty Ibn Hanbala
(z. 855) k obh3jci ryziho isldmu za mongolské nadvlady Ibn Tajmijovi (z. 1328)
a k prisnému kazateli tawhidu Muhammadu. ibn “Abdalwahhdbovi (z. 1792), na
jehoZ pojeti, oznaceném jeho jménem jako wahhabismus, byl vybudovéan ideovy
naboj pro sjednoceni velké ¢asti Arabie pod vladou rodu Al Sa“ud. Vyjadfuje jej
saudska vlajka: na poli zelené tj. Muhammadovy oblibené barvy nese kaligraficky
zapis Sahady vyznavajici jedinost BoZi a pod nim mec, pfipominajici silu a odhod-
lanost Saudovcl. V zékladé sourodd myslenkova linie, nazvana salafija, potvrzu-
je pravovérnost tohoto pojeti jakoZto viry ctihodnych predkl (as-salaf as-sdlih),
tj. Muhammadovych druhi a nejblizsi dalsi generace muslim(. Jazykem zapadni
védy vyslovuje vyznamny islamolog Tilman Nagel nazor, Ze déjiny isldmské teolo-
gie lze sledovat jako trvalé usili branit jedinecnost Bozi proti vSem pokusenim ze
strany gnostickych, staroiranskych, kfestanskych nebo pohanskych odlisné struk-
turovanych pojeti.2. Mystickou predstavu Ibn “Arabiho ,jednoty byti“ (wahdat al-
-wudzud) salafisté odmitaji jako panteismus, mu'tazile vycitaji alegoricky vyklad
BozZich atribut(l a pfiliSnou snahu raciondlné vykladat, co je dano zjevenim.
Salafijské pojeti jedinecnosti BozZi se dnes silnym saudskym plsobenim, do-
provazenym vyznamnou materialni stimulaci, rozsifilo v muslimskych komunitach
prakticky na vSech kontinentech. Ve velmi prisné vyhrocené verzi je hlasa jamaj-
sky, v Satdské Arabii vyskoleny konvertita k isldmu Bilal Philips. Cesky preklad
jeho knihy Zdklady tauhidu. Islémsky koncept Boha (2012) byl dva roky po svém
vydani Muslimské obci v Praze policii zabaven a zakazan.® Autor v podstaté vykla-

2| NAGEL, Tilman. Geschichte der islamischen Theologie. Von Mohammed bis zur Gegenwart. Miinchen:
C.H.Beck, 1994. Uvedeny postoj prochazi celymi déjiny isldmské teologie.

3] PHILIPS, Bilal Abu Ameenah. Zdklady tauhidu. Isldmsky koncept Boha. Muslimska obec v Praze, 2012.
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da bézné salafijské uceni o nerozdélitelnych tfech strankdch chapdni a kultu jedi-
necnosti BoZzi. Tyto kategorie tawhidu se oznacuji pojmy rububija (Alldh je stvoti-
telem a jedinym Panem svétl), jedinecnosti Jeho jmen a pfivlastkd (al-asmd” wa
s-sifdt) a jedinosti toho, komu patfi vzdavana Ucta (tawhid al-"ibdda). Philips pak
v dalSich rozsahlych vykladech prisné odsuzuje jakékoliv predstavy nebo pocinani,
jez by bylo v rozporu s touto triddou. Tézkym provinénim je pfidruzovat k Bohu
kohokoliv nebo cokoliv jiného (sirk); predstavuji je jak pohanska boiZstva, tak po-
lidstovani nebo zbozsténi Allahovych jmen nebo privlastkd (v islamské teologické
tradici nechybi ani odsuzovani kfestanské ucty k JeZisi za Sirk* ), anebo rizné po-
doby bozské ucty prokazované c¢lovéku. Na tomto zakladé jsou odsuzovany rGizné
talismany, véstebné, astrologické a magické praktiky a v neposledni radé pak su-
fijska Ucta k svétctim (awlijd’). Po wahhabistickém zpUsobu Philips ptikie zavrhuje
i jakoukoliv zboZnou uctu u hrobu. Varuje také pred nebezpedim predstavy BoZi
vsudypfitomnosti, nebot muze implikovat viru v Bozi vtéleni do ¢lovéka (hulul)
¢i sjednoceni lidské duse s bozstvim (ittihdd). Takova pojeti se skutecné vyskytla
jednak u sufijd, jednak v nékterych sektach vzeslych ze Siitské isma‘ilije.

Sufijské, tedy mystické pojimani Boha je ovsem mnohem bohatsi, barvitéjsi
a krasnéjsi nez strohé koncepce salafije nebo pravniciny tradicnich madhhab.
Pracuje s obrazy a s pestrosti smyslové vnimaného svéta. Naptiklad jedinost (aha-
dija), vyjadtujici Bozi esenci bez dalsich atributd, a jedine¢nost (wdhidija), reflek-
tujici Jeho plnost, mystikové vnimaji jako more: jednou samo ve své podstaté, po
druhé s rozéefenymi vinami.® Viny jsou a nejsou On.® Bere se tu v Gvahu vSechen
boZsky zdroj reality, Jeho plsobeni. Autor klasického dila o vyvojovych stupnich
lidské duse irdnec “Azizuddin Nasafi (z. 1287) zaznamenal oviem dvoji koncepci
— jakysi absolutni a relativni monismus -, kdy vedle pfisnych monist( vidii jiné, kte-
fi - ve zfejmé navaznosti na staroperské gnostické mysleni — vnimaji podvojnost
BoZiho skutecného byti (hagigi) a byti pouze predstavového (chajdli), jimz je nas
svét.” Skute¢nost mu doddava pouze byti v Bohu, mimo Néhoz a mimo né nic real-
né neexistuje. Ocitdame se pred vlivhou koncepci (esencialni) jednoty ¢i jedinosti
veskerého byti, jak je ve vrcholné mystice spojovana s Ibn "Arabim a pojmem wah-

4] Philips v citovaném dile Jezise jmenovité nenapada, utoci hlavné na sufije a Siity.

5] GRAMLICH, Richard. Der eine Gott. Grundziige der Mystik des islamischen Monotheismus. Wiesbaden:
Harrassowitz, 1998. s. 94-5. Autor zde cituje pfimér, kterym své pojeti Boha uvedl SARQAWI, ‘Abdallah,
Sarh al-Hikam I, Kahira, 1379 H.

6| Oblibené mystické téma a obraz, srov. slavné verse: Pohled na mote a na pénu je dvoji:/Pozoruj jen mofe,
péna neobstoji, v RUMI, Dzalaleddin Balchi, Masnavi. Protis, 1994, s. 52.

71 NASAFI, *Aziz. (Azizoddin), Al-insdn al-kdmil. Le Livre de I'Homme Parfait. Teheran — Paris: Ed. Marijan
Molé, 1962; téz Paris: Fayard, 1984. Viz téZ GRAMLICH, op. cit. s. 95
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dat al-wudzud. Salafisté ji rozhoféené odsuzuji jako panteismus, jako zly prohre-
Sek proti nutnému zasadnimu rozliseni Stvofitele od tvorstva a vieho, co stvofil.
O urcity posun k ortodoxnéjSimu pojeti na poli mystiky se pokusil v Indii vyznam-
ny teolog a ucitel nagsbandijského mystického radu Ahmad Sirhindi (1564-1624)
koncepci ,jednoty dosvédceni” (wahdat as-sSuhud): vsechno stvorené jednotné
svédci o svém Stvofriteli.

Sam Ibn “Arabi vytesil jiz obdobné vicekrate oZivovany problém islamské teolo-
gie s pluralitou Bozich atribut( (¢i jmen a privlastkd, al-asmd” wa s-sifdt), s nimz se
kdysi v abbasovském Bagdddu potykala racionalistickda mu'tazila a jimz dnes, jak
jsme vidéli, argumentuje svym zplGsobem salafija. lbn "Arabi pluralitu BoZich pfi-
vlastk( resil pfirovnanim k hranolu, v némz se lame jediny proud svétla do véjire
duhovych barev. V sufijském pojeti se dostava ¢lovéku mnohem vice mista a moz-
nosti neZ v salafijském tawhidu, jaky prikazuje Bilal Philips. A nejenom mista, ale
také Bozi lasky. Velky ucitel dnesnich salafistd lbn Tajmija kdysi odmital moZnost
lasky mezi Stvofitelem a jeho stvofenymi tvory, nebot takovyto cit predpoklada
pfimérenost stavu, jez zde chybi.Lidé mohou byt — a v pravnickém islamu prevaz-
né jsou - pojimani pouze jako Jeho sluzebnici (‘abd pl. ‘ibdd). U mystik( je vsak
se Stvofitelem a Panem spoji obapolna vzdjemnad l4dska. Podle tradice ji zacala
zanicené hlasat Rabi‘a al-'Adawija z Basry (z. 801). Tento vztah se stal dlleZitym
tématem okouzlujici az opojné sufijské stfedovéké a rané novovéké poezie v arab-
stiné, perstiné, turectiné i dalsich jazycich muslimského svéta.

Mystikové znaji jinou trojici tawhidu nez Bilal Philips a salafija. Rozliseni je
dano subjektem pozndvajiciho a vyznavajiciho ¢lovéka: zda je jim radovy véfici,
nabozensky ucenec, nebo sufi. Sufijské pohledy a pfistupy byly vylozeny v sys-
temizujicich encyklopediich duchovniho Zivota z 10.-12.stoleti. Z fady autord
uved'me alespon Risdlu al-Qusajriho (z. 1074) a Potravu srdci al-Makkiho (z. 996).
Pohledll a kategorizaci Boziho tawhidu a mista ¢lovéka v téchto snahach je cela
fada. Néktefi encyklopedisté — tehdejsi i dnesni - soudi, Ze pIné poznani patfi jen
Bohu samotnému, lidé mohou formulovat nanejvys apofatické vyroky, aristotel-
ské kategorie na Boha uplatrovat nelze. ,Neni nic, co by Mu bylo podobné“ (Ko-
ran 42:11). Urcity prilom tu u nékterych mystikl muUzZe pfinaset jen zkusSenost,
véetné extaze — ktera ve vrcholnych fazich mystické cesty vede k vysazeni smysli
(fand’) a pocitu dospéni ¢i splynuti s Bohem. To jsou stavy, které fundamentalisté
a pravnicky mainstream tak kritizuji. U mystikd basnikd mize pralom k dospéni
pfinaset také laska. Ostatné pozndvajicim organem pro mystiky neni racionalni
mysl, nybrz srdce.
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Isldmska gnéze a hermetismus

Jesté nez preneseme ohnisko pozornosti od tak tézko poznatelného Boha k ¢lové-
ku, je namisté vSimnout si alespon kratce, jak se do teologickych predstav a du-
chovniho Zivota muslimG promitly vlivy gndze. Islam se brzy po svém historic-
kém vzniku (¢i podle revizionistickych hypotéz vlastné uz v dobé svého vznikani)®
rozsifil do oblasti, jejichz naboZensko-filosofické mysleni bylo silné prostoupeno
gnostickymi podnéty a nazory z pozdné antickych feckych, Zidovskych, irdnsko-zo-
roastrovskych, manichejskych a kfestanskych sektarskych zdrojt. Jak jiz bylo uve-
deno, autority ustavujici se islamské ortodoxie se jim branily s dirazem na obranu
tawhidu, BoZi jedinosti a Jeho pfisného oddéleni jako Pana nad stvofenym svétem.
Ptesto vliv gndze do isldmu pronikl, jeji predstavy staly v jeho blizkosti uz pfi jeho
zrodu a zapUsobily jako katalyzator v jeho teologickém vyvoji. Uplatnily se zvlasté
v mystice a v heterodoxnich konfesnich skupindch, rozstépujicich se z isma’ilije,
a v pestrych hermetickych naukdch. Pfes utajovanou povahu takovych uceni do-
sahli ve 20. stoleti evropsti orientalisté a religionisté stupné poznani, ktery dava
moznost gnozi v isldmu kvalifikované postihnout.’ Cestu k poznani islamské her-
metické literatury razil védé prazsky rodak Paul Kraus™.

Islam se musel vyrovnat s dualistickou predstavou stfetu tmy a svétla, ktera
nas hmotny svét radi jiz od jeho vzniku pod vladu tmy, zla. U gnostikd ma Bah,
spojeny se svétlem, své misto mimo tento kosmos, do néjz pronikaji nanejvys oje-
dinélé paprsky. Clovék md jen Gzké moinosti ocisténi a dosazeni obzor(l spasy.
Koranské poselstvi sice Boha pojima rovnéz zcela transcendentné, ale nadrazuje
Ho svétu jako jeho Stvofitele. Téma zla, jeho pficin a slucitelnosti s vili vSemohou-
ciho Pana, zlstava tak podobné jako v kfestanstvi otevieno teologickym propra-
covanim a lidovému mudrctvi. Ke zbytk(m vIady zla odkazuje koranska poznamka
o ,,dusi nabadajici ke Spatnostem” (12:53); tento modus duse (nafs) motivoval
sufije k preventivni askezi a je dodnes v jejich komunitach pfedmétem vystrah.
V Sirsim kontextu ovsem Kordn odmitl gnosticky existencialni pesimismus pojetim

8| Mam na mysli zvlasté hypotézy o ustavovani Koranu a védomé islamského spolecenstvi, které formulovali
John WANSBROUGH, Patricia CRONE, Michael COOK a jini autofi od 70. let minulého stoleti. Nejsou pred-
métem této studie.

9| Tématu vénuje Tilman NAGEL, op. cit. kapitolu VII. Islam und Gnosis, s. 205-222. Pfednim némeckym znal-
cem Siitského islamu a zvl. isma‘ilije se stal Heinz HALM, Kosmologie und Heilslehre der friihen Isma’iliya.
Eine Studie zur islamischen Gnosis. Wiesbaden, 1978 — a tyz: Die islamische Gnosis. Zurich/Miinchen, 1982.
Dnes plati za hlavni standardni vyklad o isma’ilitskych sektach DAFTARY, Farhad. The Isma'ilis: Their history
and their doctrines. Cambridge, 1990.

10|  Paul KRAUS ( 1904-1944) pochazel z prazské Zidovské némecky hovofici rodiny, jeho smrt sebevrazdou
v Kahire je vétsinou vysvétlovana mucivou depresi. Ve svych vyzkumech vychazel zvl. od historicky nezcela
jasné postavy slavného alchymisty a mystika DZabira (Gebera) ibn Hajjan.
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Zivota jako zkousky, kdy kazdy bude vazen, jak obstal. ZIému, v kordnském pribé-
hu Iblisovi (jediny koransky termin prevzaty z fectiny: diabolos), dal Bih pfitom
pravo lidi pokouset. Iblis neuposlechl rozkaz poklonit se Adamovi, stvofenému
z pouhé hliny; apokryfni Barnabasovo evangelium tu predjima koransky pribéh
Udajem, Ze sam Stvoritel pak pro clovéka Zadal Uctu.Gnosticky vliv v pocatcich
islamu je ovSem mozné sledovat ve vicerych smérech. Kurt Rudolph upozornuje, ze
Muhammad zastaval stejnou cyklickou teologii zjeveni jako ve 3. stoleti Mani
a tejné jako on vnimal své vlastni postaveni jako konecny univerzalni vrchol po-
stupujicich prorockych zjeveni.’ Z pohledu déjin se ovSsem prosadil Sife a trvaleji.

V raném islamu sehravaly manicheismus i ostatni podoby gndze roli vyzvy
k rozvijeni zfetelné rozdilné vérouky nového, sebevédomého naboZenstvi pro
vojensky Uspésnou a rostouci Fisi. Staré heterodoxni nauky nalezly pldu v prou-
dech politicko-naboZenského disentu, zvlasté v Siitské ismailiji. V zapase o moc
vznikaly zvlasté v jejim prostfedi ezoterické nauky, vykladajici Koran a veskeré
déjiny stvoreni a lidstva, v€etné jeho dalSich perspektiv, synkretickym spojova-
nim dochovanych starsich predstav. Manichejsky dualismus a cyklickd pojeti se
propojovala s novoplaténsky inspirovanou filosofii vzniku svéta emanaci, vedle
Alldha nalézaly misto i historické osobnosti, pojimané jako BozZi vtéleni (hulul) ane-
bo projev (tadZalli). Sunnitskymi Skolami ustaveny pravni rad byl zpochybriovan
novotami a permisivnim chovanim, eschatologické vyhledy zahrnuly i predstavu
posmrtné reinkarnace. Z siitskych (alijovskych) sekt, ozna¢ovanych nékdy i dnes
za extremisty (ghuldt), maji své misto i v dnesnich déjinach zvlasté syrsti alawité,
turecti a kurdsti alevité a syrsti, libanonsti a izrael$ti drizové.’? Pohorslivy persky
gnosticky ddraz na neortodoxni metaforiku svétla doved| vyraznou osobnost filo-
sofa a mystika Sihabuddina Suhrawardiho a7 na popravisté (1191). Pozd&ji viak
nalezl uplatnéni v irdnské teosofii.’®

Nepochybné gnostické konotace ma koranska christologie, véetné popreni Je-
ZiSova ukfizovani. V hlavnim proudu isldmské ortodoxie prevladla vira, Ze Jezis ne-
zemrel, ale byl Zivy vzat na nebesa. Jde o vyklad verse 4:157, ktery kara chvastani
zid{, Ze ho zabili: ,,.. vSak nikoliv, oni jej nezabili ani neukfizovali, ale jen se jim tak

11| RUDOLPH, Kurt. Gndze. Podstata a déjiny ndboZenského sméru pozdni antiky, ¢esky preklad Praha. Vy-
Sehrad, 2010. s. 378. Predni znalec gnéze Rudolph vénuje velkou pozornost zvlasté jejimu pokracovani
z predislamské doby v kultufe nabozenské komunity jihomezopotamskych mandejct (sabejc).

12|  Podrobné se témito a dalsimi etno-ndboZzenskymi komunitami v déjinach i dnes zabyva GEBELT, Jifi a kol.
Ve stinu islamu. Mensinovd ndboZenstvi na Blizkém vychodé. Praha: Vysehrad, 2016. Kolektivni monogra-
fie vénuje zvlastni kapitolu také mandejcim.

13|  Vyrazné podnéty k badani o irdnské spiritualité dal francouzsky filosof a teolog Henry CORBIN. V ¢eském
prekladu vysla znamenitd ukazka jeho hluboké empatie v tomto sméru Tvarci imaginace v sufismu Ibn
‘Arabiho. Malvern, 2010.
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zddlo..” K tématu, jak vylozit enigmaticky udaj o hromadném zdani ¢i halucinaci,
nabidli jiz muslimsti stfedovéci u¢enci nékolik moznych vyklad(, napriklad, Ze byl
namisto ného ukfiZzovan pripodobnény Jidas.*.Otdzka ma i sloZitéjsi pozadi. Is-
[dmska christologie byla obecné budovana na novozakonnich apokryfech, které
— napfiklad Tomasovo evangelium - byly silné ovlivnény gndzi. Prvni kfestansky
polemik s heretiky, jez nazyva ,,novou sektou ismaelit(i, hagatani ¢i saracénd”
svaty Jan Damassky (z. 749), radi islam po bok gnostickym kacifim. Pojem ,,zdani”
pfipomind doketisty (fecké dokein = zdat se). OvSsem gndze, pohrdajici vézenim
téla, nabizi, i jiné mozné porozuméni pozdéjSimu koranskému textu: Jezis na krizi
byl iluzi, pravy Jezis byl duch mimo mucici nastroj. V gnostické teologii platilo jak
kfestanské ukfizovan — podle téla -, tak islamské neukfizovan. Ducha ani zabit
nelze. Ti, kdo byli zabiti na stezce BozZi ,,...jsou Zivi, avSak vy to netusite”, pravi
se v Kordnu (2:154). Dnes se uctivé, ale zvlastnim zplUsobem rozporné islamské
pojeti Jezise — pro kfestany po staletich spord podle Chalkedonu pravého Boha
a pravého ¢lovéka — probira jako diskusni téma i na internetu.?®

Postaveni clovéka

Rekli jsme jiz, Ze v isldmu orientovaném na pravnickou ortopraxi je ¢lovék slu-
Zebnikem. Jeho status stvoreného se odrazi i v pausalnim pojmenovani: arabské
chalg, primarné ,stvoreni”, se uziva také persky a turecky (halk) ve vyznamu ,,lid“.
Také tfi arabské litery slova Adam mohou byt napsany a mysticky interpretovany
jako postava, jez se postupné sklani k modlitbé. Pro vyjadreni vztahu clovéka ke
Stvofiteli a Panu mystikové nalezli prostfedky v poezii i vytvarném uméni a hudbé
a tanci. Napodobit podle BoZiho fadu krouZivé pohyby planet napadlo jiz ,filo-
sofa autodidakta“ na liduprazdném ostrové v robinsonadé Zivy, syn Bdiciho od
Ibn Tufajla, stfedniho v trojhvézdi velkych myslitelll muslimského al-Andalusu 12.
stoleti.’® O par generaci pozdéji myslenku uvedl do kolektivnéjsiho Zivota o té-
mér 3.000 km dale na vychod Dzaldluddin Rumi (1207-1273) a jeho sufijsky rad

14|  Tuto verzi nalezneme mj. v takzvaném Barnabdsové evangeliu, které v 16. stoleti slouZilo osmanské pro-
pagandé a dnes figuruje i v pfednéaskach o kfestanstvi na al-Azharu. Modernéjsi verzi nabidl koncem 20.
stoleti muslimsky aktivista Ahmad Deedat, Ze JeZi$ byl s kfize sfat ve stavu klinické smrti., z niZ se pak
probral.

15|  Viz HOOD, Rickey K. Christian Gnosticism in Islamic Theology (2008) dostupné na www.timbooktu.com/
hood/gnostic/htm ; téZ MASUD, Msihiyyen: Mohammed: The Modern Marcion of Arabia, dostupné na
www:answering-islam.org

16| IBN TUFAJL, Abu Bakr. Zivy, syn Bdiciho. Praha: Academia, 2011; ¢esky preklad I. Hrbka doplnil a nové ko-
mentoval L. Kropacek. Hajj, autodidakt vyrlstajici na liduprdzdném ostrove, dospivi k poznani Boha jako
Nutného Byti a k mystické snaze podobat se nebeskym télesim koncem 5. sedmileti svého Zivota, v knize
ods. 77n.

377



THEOLOGICKA REVUE | THEOLOGICAL REVIEW,
2017, VoL. 88, No. 4

mevlevi/mawlawija. Hudbu a krouzivy tanec obohacuje filosoficko-poetickd inter-
pretace lkavého zvuku flétny, nafikajici nad odlouc¢enim od rdkosu, z néhoz byla
odriznuta. Odpovédi jsou pro nii pro tancici dervise zvuky bubn(: Al-1ah. V jiném
postifehu — radu rifd'ija — se bolest z odlouceni zrcadli v placi, kterym novorozenec
provazi svlj prichod na svét.

Clovék je v stfijském pojeti samoziejmé Bozim stvofenim. Nebyl viak stvoren
jen proto, aby uctival svého Pdna a poslusné plnil jeho podrobné uréené prikazy —
k ¢emuZ ma na rozdil od andéld darovanu urcitou miru svobodné vile. Mystikové
vidi jiz v jeho stvoreni zvlastni zdmér, urcujici zvlastni vztah. Radi cituji ddajny
hadith qudsi (Bozi mimokoransky vyrok): ,Byl jsem skryty poklad a touZil jsem
byt pozndn. Proto jsem stvofil stvoreni, abych byl poznan.” Alldh tedy stvofenim
Clovéka umistuje do svéta distojnou podobu byti, schopnou poznavat a — jak my-
stikové pochopi a vyjadfi — také milovat. Mame tu sice stale daleko ke krestan-
skému Bohu, ktery se k ¢lovéku laskyplné skldni a pfindsi mu spasu nesmirnym
sebeponizenim (kenosis), ale nepochybné jsme pokrocili na cesté k Nému znacné
daleko od transcendentniho prisného Zakonodarce. Je namisté pfipomenout, Ze
tento Zakonodarce — coZ se dnes v silné polarizovaném islamu stalo i dllezitym
tématem diskusi o akceptaci, nebo urcitych mezi pro uplatnéni liberdlni demokra-
cie - ma také dulezity prvorady atribut Milosrdny (Rahman).

Perspektivy ¢lovéka tematizovala ve stfedovéku ve svém paralelnim vyvoji
k mystice také isldmska falsafa. V jejim novoplatonském obraze se kosmos formu-
je postupujici emanaci od vychoziho Jednoho k mnohosti byti. Takto v soustfed-
nych sférach tvoreni dospiva do nasi sublunarni sféry, kde zna¢nou miru kontroly
prebird ,,Cinny rozum” (aktivni intelekt, ‘aql fa™'d@l) ci archandél Dzibril, ptipadné
demiurg (v jeho dnesnim religionistickém, nikoli platdnském nebo gnostickém po-
jeti). V této sfére se ovsem k sestupnému vznikdni pfipojuje i opacny, vzestupny
pohyb: od nerostnych k vegetativnim a pak Zivoc¢iSnym podobdm byti. Vrcholem
je tu Clovék, ktery ma jiz moznost pficinovat se sam, individualné, o dalsi vzestup
cestou poznavani a duchovniho rastu. Filosofové al-Farabi, Avicenna, v urcité po-
dobé pak také maghribsky trojlistek (lbn Badzdza, lbn Tufajl, Ibn Rusd) soudi, Ze
tak vzestupuje k aktivnimu intelektu a dosahuje podilu na kolektivni nesmrtelnos-
ti v pléromatu dusi. Vzestup si ovsem vyZaduje pfihodné podminky, jaké mGze dat
pouze spravné fungujici spolecnost ¢i obec. Tu vsak filosofové (al-Fardbi a pak lbn
BadzdZa) ve stdvajicich pomérech nenalézaji — vzdélanci jsou vnimani spise jako

,Skodlivy plevel” — a tak hledaji cestu i k vnitfni emigraci.'’

17| Nejpropracovanéjsi souhrnny vyklad o islamské stiedovéké falsafé nalezne dnes Cesky ¢tendf v preloZené
monografii DE LIBERA, Alain. Stfedovékad filosofie. Praha: Oikoymenh, 2001.
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Mystici si v tychZ pomérech hledaji vzestup odliSnou cestou, kde se vedle ro-
zumu zapojuji srdce, intuice a zkuSenost. Déjiny sufismu ji zaznamenaly v nékolika
znacné rozdilnych variantdch. Ti, ktefi zvolili cestu opojeni (sukr) — nejznaméjsi
jsou al-Bistami a al-HalladZz — propadli predstavé, Ze dokazi vyloucit vlastni smys-
lové vnimani a vplynout bezprostifedné do boZské skutecnosti anihilaci vlastniho
subjektu. Jinak postupovali stoupenci stfizlivosti (sahw), ktefi rozvinuli mystiku
jako nabozenskou védu oprenou o rozsahlou encyklopedickou literaturu vykla-
dl pojmu a hodnot duchovniho Zivota az k ndvodldm postupné vzestupné cesty.
Ta zahrnuje dosazené etapy (magdmadt), k nimz se adept propracovdva vlastnim
usilim, a stavy (ahwdl), jimiz ho jako darem odménuje Bah. Cilovym dospénim
k Bohu je jiz jmenované vysazeni smyslového vnimani fand’, dospéni ittisdl, Ci
extaze wadzd (slovo etymologicky souvislé s bytim wudzud). Vrcholny teolog
isldmského stredovéku al-Ghazzali vylicil ve své duchovni autobiografii'® dosazeny
cil svého mnohaletého mystického hledani jako konecné dosazenou jistotu, jakou
mu nedokazaly dat spekulativni teologie, filosofie ani jiné védy. Lici ji jako svétlo,
které mu do oteviené hrudi ocisténé od rzi seslal pfimo Pan. Mystické poznani
pracujici s obrazy svétla, jednoty v mnohosti a dokonalosti dospélo pak k vrcholu
ve 13. stoleti v u€eni a silném vlivu lbn “Arabiho. Dokonalost, jakou predstavoval
prorok Muhammad, zobecnila teze o ,dokonalém clovéku” - al-Insdn al-kamil.*®

Pfedstavy o mystické cesté propadly v dalSich déjindch podobné jako jiné
slozky isldmské kultury stagnaci. Sufijska zboZnost se spolu s rostoucim poctem
stoupencl vsouvala stale markantnéji do organizovanych podob bratrstev, rada
i ,cest” (tariga pl. turuq), které jejim projeviim davaly rdz zmechanizované rutiny
pravidelnych, nejcastéji ctvrtecnich, kolektivnich obfad(l opakovani BozZich jmen
(dhikr). V tarigach se také prosadily principy, které dnes salafisté odsuzuji obzvlas-
té rozhorcené: zbozna Ucta k fradovym predakdm, zakladatellim a svétciim, z nichz
mnozi byli svymi stoupenci oznaceni za svétce. Vypravéji se zkazky o jejich zazra-
cich (kardmdt) a jejich fadovi nasledovnici se chodi modlit k jejich hroblm — zvyk,
ktery wahhdbisté tvrdé potiraji. Pro pojem islamského svétce se v arabstiné ujal
termin wali pl. awlija’, doslova ,blizky (Bohu)“. Protisufijsti radikalové takovyto
koncept zcela odmitaji jako isldmsky nepfijatelny.

18| V ¢eském prekladu AL-GHAZZALI, Abu Hamid, Zachrdnce bloudiciho. Praha: Vy$ehrad, 2005.

19] K lbn “Arabimu a obecné k islamské mystice maji dnes ¢esti ¢tenafi k dispozici nékolik pavodnich praci.
Zejména: OSTRANSKY, Bronislav, Dokonaly ¢lovék a jeho svét v zrcadle isldmské mystiky. Praha, Orientalni
Ustav, 2004; OSTRANSKY, Bronislav, Hleddni skrytého pokladu. Antologie komentovanych prekladii ze stre-
dovékého arabského sofijského pisemnictvi. Praha: OrientdIni Gstav, 2008; a souhrnny obraz sufismu ve
svété a v déjinach a7 do soucasnosti KROPACEK, Lubos, Stfismus. Dé&jiny isldmské mystiky- Praha: Vy$ehrad,
2008.
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Odlisny, z¢asti modifikujici, z&asti osvojujici (inkluzivni) a z¢asti odmitavy po-
stoj k sufismu se vyvinul v Siitském isldmu. Podle vzdélaneckého vykladu (Seyyed
Hossein Nasr, Tabatabai) $i'a nutné musela vzniknout nejenom kvali politickym
sporim o vedeni obce, ale pravé proto, Ze sunnitsky vétsinovy islam zabred| do

vvs s

suchych préavnickych vymezeni na Ukor spiritudlnich potfeb véficich.?° Pravé pro-
to se v sunnitském prostfedi musel rozsifit jakkoliv nevlidné vnimany sufismus.
Naproti tomu Siitska spiritualita s laskyplnou Uctou (waldjat) k Prorokové resp,
Aliho rodiné jako imamuam, predstavujicim spojeni mezi Bohem a lidmi, zajistuje
Siitskym véricim rozsahly prostor k duchovni imaginaci. Dodejme jen, Ze z radika-
lizovanych forem tohoto myslenkového proudu vyrostla fada dalSich a dalSich sté-
peni, zvlasté ze zakladl Si'y sedmik( ismdilije. Jak jiz bylo uvedeno, jeji exponenti,
inspirovani staroiranskymi i dalSimi gnostickymi idejemi, ustavili jednak endogam-
ni komunity adorujici Aliho a pracujici s predstavou reinkarnace (turec¢ti a kurdsti
alevité, syrsti alawité-nusajri, drizové), jednak sousttedujici kult na rozdil od vét-
Sinovych Siitskych sekt k osobé Zivého imama. (Tim je dnes 49. imam isma’ilije-
-nizarije ¢i Khodzl Aga Khan IV.). Z isma’ilijského, do znacné miry eklektického
zékladu ¢i paralelné s nim vyrostla také islamska podoba gndze ‘irfdn, ktera se
spolu s siteji zaloZzenou koncepci moudrosti (hikma) a blizce sourodymi proudy
Suhrawardiho iluminace (iSrdq) a ochoté k mnohokonfesni pluralité spole¢né sdi-
lené philosophiae perennis Sifila mezi muslimskymi vzdélanci koncem stfedovéku
na misto drivéjsi helénistickym racionalismem prosycené filosofie. Z tychz zdrojd
Cerpaly jak nauky, tak praxe islamské mystiky a jeji nejviditelnéjsi tvare sufismu.
Zel, rozsahlé rozsireni Sirokého spektra tariq vedlo pozvolna k nahrazovani hleda¢-
ského eldnu pouhymi zmechanizovanymi ritualy. Mystika se nejen podddvala, ale
primo spolupodilela na Sifici se stagnaci.

Proniknout hloubé&ji do mnohovrstevnatého a rozporuplného tématu by si vy-
zadalo zvlastni dlouhou prednasku. Vazny rozpor dnesniho polarizovaného islamu
jsme naznacili. Je snad namisté jesté znovu zd(raznit, Ze stejné jako isldm obecné

— ani jeho mystika neni monolit, ale pestrobarevné rozriznény kulturni fenomén.
Utoky, které proti ni sméruji piisné proudy salafismu, se pokusilo utlumit Amman-
ské poselstvi (2004-5), jez sjednotilo odpovéd islamskych naboZenskych autorit na
otazky, kdo je muslim, zda a koho lIze oznacit za odpadlika (takfir) a kdo ma pravo
vydavat autoritativni pravni nazory (fatwy). Dosazeny konsenzus vypocital pravni
Skoly sunitského, Siitského a ibadijského islamu a dodal, Ze neni dovoleno vyobco-

vavat jako odpadlika ani toho, kdo praktikuje ryzi sufismus (jumdris at-tasawwuf

20|  Pregnantné tento nazor vyjadril NASR, Seyyed Hossein v predmluvé k normativnimu vykladu TABATABAI,
Sayyid Muhammad Husajn, Shi‘a. Teheran: Ansariyan Publications, 1989, s. 3-28.
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al-hagiqi), ani stoupence spravného salafijského mysleni.?*.0becné formulace
konsenzu bohuZel nezastavily dalsi radikalizaci ze strany salafijskych extrémista.
Obzvlasté se vyhrotily sunnitsko-Siitské spory ve zmodernizované roli ideologické
pfimési mocenského zdpasu o regionalni hegemonii na Blizkém vychodé. Proudy
orientované skutecné spiritudlné zlstavaji v Ustrani medidlniho zajmu. Duchovni
autority smiflivého mainstreamu, jako tfeba velky imam al-Azharu Ahmad at-Ta-
jjib, odmitaji extrémistické tendence k vyobcovavacimu takfirismu a trvaji na na-
zoru, ze muslimem je kazdy, kdo vyzndva Sahddu : jedinost Bozi a uhammadovo
prorocké poslani.
Na zavér se pokusme kratce charakterizovat pohled na vztah ¢lovéka k poznani
a priblizeni se k Bohu v komparacni perspektivé s kifestanstvim. Sunnitsti funda-
mentalisté a salafisté odmitaji jiny vztah nez poslusnost. Vidét Boha budou moci
jen vyvoleni na onom svété. Siitska spiritualita dava znacnou miru Boziho svétla
a kontaktu Aliho potomstvu, imdmudm z této rodiny tj. ahl al-bajt.. Stfismus pocita
se zvlastnim Bozim svétlem a mozZnostem pfiblizeni, k nimzZ dospéji Uspésni pout-
nici vzestupnou cestou, Sejchové a svétci, mezi nimi radovi predaci (pirové, dede,
baba aj.). Pro zajimavost: sufijové davaji ¢lovéku moZnosti, o jakych nalézame ob-
razna vyjadreni jiz u ranych kfestan(, a to nejen gnostik(. Napf. u patriarchy z An-
tiochie ze 2. stoleti Theofila.?? Zajimavym tématem pro $irsi diskusi by bylo hledani
miry mozného sblizeni dnesnich koncepci kiestanské teologie ¢lovéka s néktery-
mi koncepcemi na isldmském zakladé. Augustinovo pojeti moznosti ¢lovéka homo
capax Dei bylo v dokumentech Il. vatikanského koncilu preneseno do pastoralni
konstituce Gaudium et spes do kapitoly ,Formy a kofeny ateismu” (GS 19): Zvlast
vyznamné je distojnost ¢lovéka zaloZena v jeho povolani ke spolecenstvi s Bo-
hem. K rozhovoru s Bohem je ¢lovék zvan jiz od svého vzniku: existuje totiz jenom
proto, Ze ho Blh z lasky stvofil a neustdle z lasky zachovava; jen tehdy Zije plné
podle pravdy, kdyZ tuto lasku svobodné uzndva a dava se svému Stvofiteli. (GS 19,
viz té7 Katechismus katolické cirkve cirkve, . &st, 1. oddil, 1. kapitola: ,Clovék je
,schopen” Boha“). Troufam si fici, Ze velka ¢ast islamskych ,,ryzich mystika“ by tyto
véty jako pozvani na cestu podepsala.

Tento prispévek vznikl v ramci plnéni programu Progres Q01 Teologie jako zplsob interpretace
historie, tradic a souc¢asné spolecnosti na Univerzité Karlové HTF.

21| Ammanské poselstvi, Risdlat "Ammdn, bylo schvaleno pfednimi naboZzenskymi osobnostmi a institucemi
islamského svéta béhem r. 2005. Arabsky text viz http://ammanmessage.com/lang=ar , vyklad https.//
en.wikipedia.org/wiki/Amman_Message

22| Theophilus of Antioch, z. 183: piSe o naslouchani srdce a vidéni duse, takZe Boha Ize opravdu vidét. Nékte-
ré jeho obrazy jako by se po staletich opakovaly u muslimskych mystikd, napf. u al-Ghazéliho. Napf.: Duse
Clovéka musi byt Cista jako vylesténé zrcadlo. JestliZze se do kovového zrcadla da rez, ¢lovék v ném svou tvar
nespatfi. A stejné, pronikne-li do ¢lovéka hfich, nemuze takovy htisnik uvidét Boha.
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vazujeme-li o vztahu Zidovstvi a gnoze,! zdaleka si nevystacime s konsta-

tovanim vyostfeného dualismu gnostikd, jakoZ i jejich pohrdani biblickym

Bohem Stvoritelem.? Takové soudy jsou zkratkovité a redukcionalistické,
zvlasté vime-li, jak Siroky a mnohotvarny proud (nebo proudy) gnostické mysleni
a imaginace? predstavuje.*

1| Mam na mysli gnézi Zidovskou, pfedkiestanskou, kiestanskou i tzv. pohanskou. Srov. napf. YAMAUCHI,
Edwin M. Pre-Christian Gnosticism: A Survey of the Proposed Evidences. Eugene: Wipf and Stock, 1973—
2003. ISBN 1-59-244-396-6. 1. Introduction, s. 13-28 aj. Jakkoliv niZe citovany Monoimos (Zijici a ptsobici
ve 2. pol. 2. stoleti o. |.) patfi do velmi Sirokého proudu kfestanské gndze.

2| Srov. napf. SEGAL, Alan F. Two Powers in Heaven: Early Rabbinic Reports About Christianity and Gnosticism.
Boston — Leiden: Brill Academic Publishers, 1977—2002. ISBN 0-391-04172-X. Part Two. The Early Rabbi-
nic Evidence, s. 33—156. Ibidem. Part Three. The Extra-Rabbinic Evidence and Conclusions, s. 159-267.

3] Viz DEUTSCH, Nathaniel. Gnostic Imagination: Gnosticism, Mandaeism and Merkabah Mysticism. Leiden
— New York: E. J. Brill, 1995. ISBN 978-90-04-10264-4. 1. The Problem, s. 1-17. Ibidem. 2. Defining Gnosti-
cism and Merkabah Mysticism, s. 18-55.

4] Viz napf. MARTIN, Luther H. Hellenistic Religions: An Introduction. Oxford — New York: Oxford University
Press, 1987. ISBN 0-19-504391-X. 5. Late Hellenistic Gnosis, s. 134—154.
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Zajisté musim zminit nazory Gershoma Scholema® na provazanost Zidovské
mystické tradice® a gnosticismu. Gershom Scholem hajil stanovisko, Ze Zidovska
mysticka tradice vstfebdavala gnostické prvky a reagovala na né.” Povétsinou vsak
nebral v potaz, Ze elementy povaZované za gnostické, se vyskytuji ve velmi starych
vrstvach judaismu.®

Mladsi badatelé zasadné méni nahled na problematiku souvztaznosti judais-
mu a gnoze (napfr. David Flusser,® Ithamar Gruenwald,*® Gedalijahu G. Stroumsa,**

5] Ohledné Zivota (1898 — 1982) a dila tohoto zakladatele seriézniho badani o Zidovské mystice viz napf.
IDEL, Moshe. Scholem (Shalom), Gershom Gerhard. In BERENBAUM, Michael — SKOLNIK, Fred (eds.). En-
cyclopaedia Judaica. Second Edition. Vol. 18. Detroit/Jerusalem: Macmillan Reference USA in association
with the Keter Publishing House. Thomson Gale, 2007. ISBN 0-02-865946-5, s. 158—159.

6| Srov. Sifrej Dt §328-329, Mechilta de-rabi Jisma’el. Ba-chodes 5, Sirta 4; Chag 14b aj. Déle viz napt. VAN
OORT, Johannes (ed.). Gnostica, Judaica, Catholica: Collected Essays of Gilles Quispel. Leiden — Boston:
Brill, 2008. ISBN 978-90-04-13945-9. Chapter Eleven. Gnosticism, s. 155-174 aj. DEUTSCH, Nathaniel. Gu-
ardians of the Gate: Angelic Vice-regency in the Late Antiquity- Leiden — Boston: Brill, 1999. ISBN 90-04-
10909-9. Chapter Two. Myth and Exegesis, s. 13-26 aj.

71 Viz napf. SCHOLEM, Gershom. Origins Of The Kabbalah. First edition 1962. Princeton: Princeton University
Press, 1987. ISBN 0-691-02047-7. Chapter 2. The Book Bahir, s. 49-198 aj. Dale SCHOLEM, Gershom. On
The Kabbalah and Its Symbolism. New York: Shocken Books, 1996 (c 1960). ISBN 0-80052-1051-2. Chapter
2. The Meaning of the Torah in Jewish Mysticism, s. 32—-86. Ibidem. Chapter 3. Kabbalah and Myth, s.
87-117 aj. V neposledni fadé samoziejmé SCHOLEM, Gershom. Jewish Gnosticism, Merkabah Mysticism,
and Talmudic Tradition. First edition 1962. New York: The Jewish Theological Seminary Press, 2015. ISBN
0-87334-178-3. IX. The Relationship Between Gnostic and Jewish Sources. Jewish Sources on the Ogdoas,
Yaldabaoth and Ariel. Elijah and Lilith, s. 65-74 aj.

8| Viz napt. Sefer Bahir 2:94-95, 98-100, 108-109, 165—-172 aj. Srov. téZ IDEL, Moshe. Kabbalah. New Per-
spectives. New Haven/London: Yale University, 1988. ISBN 0-300-04699-5. Chapter 6. Kabbalistic Theos-
ophy, s. 112-155 aj. IDEL, Moshe. OId Worlds, New Mirrors: On Jewish Mysticism and Twentieth-century
Thought. Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2010. ISBN 978-0-8122-4130-3. II. Scholem’s Con-
ceptualizations of Kabbalah. 6. Subversive Catalysts: Gnosticism and Messianism in Scholem’s View of
Jewish Mysticism, s. 133—153. Dale napf. ADELMAN, Rachel. The Return of the Repressed: Pirqge De-Rabbi
Eliezer and the Pseudepigrapha. Leiden: Brill, 2009. ISBN 978-90-04-17049-0. Part II: The Personification
of Evil, s. 49-137 aj. FISHBANE, Michael. Biblical Myth and Rabbinic Mythmaking. Oxford — New York:
Oxford University Press, 2005. ISBN 0-19-826733-9. Il. Rabbinic Myth and Mythmaking, s. 95-249. Ibidem.
Jewish Myth and Mythmaking in the Middle Ages, s. 253-314.

9| Ohledné Zivota (1917 — 2000) a dila tohoto badatele viz napf. EDITORIAL STAFF. Flusser, David. In BEREN-
BAUM, Michael — SKOLNIK, Fred (eds.). Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Vol. 7. Detroit/Jerusalem:
Macmillan Reference USA in association with the Keter Publishing House. Thomson Gale, 2007. ISBN 0-02-
865935-X, s. 91.

10|  Narozen r. 1937 v Izraeli. Blize viz napf. http://worldcat.org/identities/lccn-n80054879/. Posledni aktuali-
zace neuvedena. [cit. 2017-05-04].

11|  Narozenr. 1948 ve Francii. Dalsi informace ohledné Zivota, dila, jakoZ i akademického pusobeni tohoto ba-
datele viz napf. http://huji.academia.edu/guystroumsa/CurriculumVitae. Posledni aktualizace neuvedena.
[cit. 2017-05-04].
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Jarl E. Fossum,*2 Nathaniel Deutsch,*® Elliot R. Wolfson'* aj.), velmi komplexné ten-
to proces artikuluje napf. Mose Idel.*®

Rada bych zde v kratkosti vysvétlila recentni postiehy’® ohledné motiv( Cloveé-

ka (respektive ¢lovéka)'’ a sefirotického usporadani (coz jsou tematicky pribuzné

12|

13

14

15|

16|

17|

Narozen r. 1946 v Norsku. Pisobil mj. v USA. Jeho patrné nejvlivnéjsim dilem je publikace FOSSUM, Jarl
E. The Name of God and the Angel ofthe Lord: Samaritan and Jewish Concepts of Intermediation and the
Origin of Gnosticism. Tibingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1985. ISBN 3-16-144789-1, citovana nize.

Narozen r. 1967. Dale viz napt. http://jewishstudies.ucsc.edu/faculty/deutsch.html. Posledni aktualizace:
September 03, 2010. [cit. 2017-05-01].

Viz napf. WOLFSON, Elliot R. Becoming Invisible: Rending the Veil and the Hermeneutic of the Secrecy in
the Gospel of Philip. In DeCONICK, April D. — SHAW, Gregory — TURNER, John D. (eds.). Practicing Gnosis:
Ritual, Magic, Theurgy and Liturgy in Nag Hammadi, Manichaean and Other Ancient Literature. Essays in
Honor of Birger A. Pearson. Leiden — Boston: Brill, 2013. ISBN 978-90-04-25629-3, s. 113-135.

Vice k zivotu (narozen r. 1947) a dilu tohoto vynikajiciho Zzaka Scholemova, jenZ je zaroven vyraznym
kritikem nékterych jeho metod a ndzor( viz napf. GARB, Jonathan. Idel, Moshe. In BERENBAUM, Micha-
el — SKOLNIK, Fred (eds.). Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Vol. 9. Detroit/Jerusalem: Macmillan
Reference USA in association with the Keter Publishing House. Thomson Gale, 2007. ISBN 0-02-865937-6,
s. 707-708. K jeho nazorim na vztah Zidovstvi a gndze viz napf. IDEL, Moshe. Kabbalah. New Perspectives.
New Haven/London: Yale University, 1988. ISBN 0-300-04699-5. Chapter 2. Methodological Observations,
s. 17-34. Ibidem. Chapter 6. Kabbalistic Theosophy, s. 112—155 aj. Dale IDEL, Moshe. Absorbing Perfecti-
ons. Kabbalah and Interpretation. New Haven/London: Yale University Press, 2002. ISBN 0-300-08379-3. 8.
Semantics, Constelation, and Interpretation, s. 221-249 aj.

Jakkoliv se opirdm predevsim o nazory prof. Moseho Idela a dalsich badateld, cituji pramennou literaturu. Neni-
li uvedeno jinak, vychdzim z EDITORIAL STAFF. The Torah CD-ROM Library (CD-ROM). Taklitor Torani. Version
2.4. Israel, Copyright 1999—2001. ISBN neuvedeno. Pfipadné z KANTROWITZ, David. (ed.). Judaic Classic Library
(CD-ROM). Version II. f. Institute for Computers in Jewish Life. Davka Corporation & Judaica Press Inc., Copyright
1991—1999. ISBN neuvedeno. Nazory Moseho Idela a dalsich badatelt se pokousim rozvijet a smysluplné
reflektovat.

V Zidovské tradici je tfeba rozliSovat Adama Kadmona (Prvotniho, ¢i Primordidlniho ¢lovéka), prvniho
Clovéka [hebr.: ha-adam ha-ris’on viz napf. Tanchuma (Acharej mot 2). Srov. Lv r. 14:1; 20:2; Zoh. 1:142b;
Gn r. 88:6 aj., ale také Sanh. 38b aj.], syna ¢lovéka (aram.: bar enas — Da 7:13) a ¢lovék (respektive lid-
stvo — hebr.: bnej adam atp.). SCHOLEM, Gershom. Adam Kadmon (Primordial Man). In WIGODER, Geo-
ffrey — SECKBACH, Fern (eds.). Encyclopaedia Judaica[CD-R]. Version1.0. Jerusalem: Judaica Multimedia
(Israel), 1997. ISBN neuvedeno. Ddle SCHOLEM, Gershom. Major Trends In Jewish Mysticism. Reprinted
from the third revised edition New York: Schocken Books, 1945—1995. ISBN 0-8052-1042-3. Sixth Lectu-
re. The Zohar Il The Theosophic Doctrine of the Zohar, s. 205-243. Ibidem. Seventh Lecture. Isaac Luria
and His School, s. 244-286. Srov. téZ IDEL, Moshe. Kabbalah. New Perspectives. New Haven/London: Yale
University, 1988. ISBN 0-300-04699-5. Chapter 6. Kabbalistic Theosophy, s. 112—-155. Ibidem. Chapter 8.
Kabbalistic Theurgy, s. 173-199 aj. V danych souvislostech je nadmiru dllezitd symbolika BoZich Tvari
(hebr.: panim; parcufim). Srov. IDEL, Moshe. Panim: Faces and Re-Presentations in Jewish Thought. In
TIROSH-SAMUELSON, Hava — HUGHES, Aaron W. (eds.). Representing God. Leiden: Brill, 2014. ISBN 978-
90-04-28077-9, s. 71-102. Rovnéz pak KAPLAN, Aryeh. Meditation And Kabbalah. York Beach: Samuel
Weiser, 1989. ISBN 0-87728-616-7. Rabbi Abraham Abulafia. Gates of Righteousness, s. 107-110 aj. V ne-
posledni fadé pak Viz téZ WOLFSON, Elliot R. Through a Speculum that Shines: Vision and Imagination in
Medieval Jewish Mysticism. Princeton / Chichester: Princeton University Press, 1994. ISBN 0-691-01722-0.
Chapter Seven. The Hermeneutics of Visionary Experience: Revelation and Interpretation in the Zohar, s.
326-392. Tématu se dotyka rovnéz STROUMSA, Gedaliahu G. Form(s) of God: Some Notes on Metatron
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a komplementdrni okruhy, vyplyvajici z centrdlniho bodu Zidovské mystiky, a totiz
BoZiho Jména®).

Bozi Jméno®’ a Bozi Slovo

Zidovska tradice chape BoZi Jméno jako BoZi hypostazi,?° nezmérnou tviréi moc
a zdroj zivota,?! Casto je ztotoznuje s Térou.?? Rovnéz musime mit na paméti, jak

18]

19]

20|

21|

22|

and Christ. The Harvard Theological Review, 1983, vol. 76, no. 3. ISSN 0017-8160, p. 269-288.

Viz napf. GIKATILLA, Josef. Sa’arej ora. Mantua, 1561. Spis je volné dostupny z internetové domény http://
www.hebrewbooks.org/45259. Posledni aktualizace neuvedena. [cit. 2015-02-03]. Srov. nap¥. IDEL, Mo-
she. Defining Kabbalah: The Kabbalah of Divine Names. In HERRERA, Robert A. (ed.). Mystics of the Book:
Themes, Topics and Typologies. New York: Peter Lang, 1993. ISBN 0820420077, s. 97—122. Dale SCHOLEM,
Gershom. On The Kabbalah and Its Symbolism. New York: Shocken Books, 1996 (c 1960). ISBN 0-80052-
1051-2. Chapter 2. The Meaning of the Torah in Jewish Mysticism, s. 32—-86.

Zidovska tradice znd mnoho Bozich jmen (néktera z nich jsou prevelice svata — viz napt. Sanh. 66a aj.).
Blize napf. RABINOWITZ, Louis I. Rabbinical Names of God. In God, Names of. In BERENBAUM, Michael

— SKOLNIK, Fred (eds.). Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Vol. 7. Detroit/Jerusalem: Macmillan Refe-
rence USA in association with the Keter Publishing House. Thomson Gale, 2007. ISBN 0-02-865935-X, s.
677. V této souvislosti se jakoZto podnétny jevi FISHBANE, Michael. Sacred Attunement: Jewish Theology.
Chicago: University Of Chicago Press, 2008. ISBN 0226251721. 2 A Jewish Hermeneutical Theology. Torah
and Hermeneutical Theology, s. 62—101. Srov. napft. Sefer Bahir 3:110-112. Dale napr. téZ KAPLAN, Aryeh.
Meditation And Kabbalah. York Beach: Samuel Weiser, 1989. ISBN 0-87728-616-7, jakoZ i BECKER, Hans—
Jiirgen. The Magic of the Name and Palestinian Rabbinic Literature. In SCHAFFER, Peter (ed.). The Talmud
Yerushalmi and Graeco-Roman Culture Ill. Tibingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 2002. ISBN 3-16-147852-
5,s.391-407. Viz téZ WILKINSON, Robert J. Tetragrammaton: Western Christians and the Hebrew Name of
God: From the Beginnings to the Seventeenth Century. Leiden — Boston: Brill, 2015. ISBN 978-90-04-28462-
3. Chapter 4. The Tetrgrammaton among Gnostics and Magicians in Late Antiquity, s. 155-177.

Viz napf. IDEL, Moshe. Defining Kabbalah: The Kabbalah of Divine Names. In HERRERA, Robert A. (ed.).
Mystics of the Book: Themes, Topics and Typologies. New York: Peter Lang, 1993. ISBN 0820420077, s.
97-122. IDEL, Moshe. Ben: Sonship and Jewish Mysticism. New York: Continuum Publishing Corporation,
2007. ISBN 0826496652. Chapter 1. Righteousness, Theophorism and Sonship in Rabbinic and Heikhalot
Literatures, s. 108—193. Dale FOSSUM, Jarl E. The Name of God and the Angel ofthe Lord: Samaritan and
Jewish Concepts of Intermediation and the Origin of Gnosticism. Tubingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck),
1985. ISBN 3-16-144789-1. Part Two: The Samaritan Mould of Gnosticism. Chapter Three: The Name of
God, s. 76—191. Ibidem. Part Three: The Jewish Evidence. Chapter Five: The Name of God, s. 241-256.

Viz napf. SCHOLEM, Gershom. On The Kabbalah. Chapter 2. The Meaning of the Torah in Jewish Mysticism,
s. 32-86. IDEL, Moshe. Language, Torah, and Hermeneutics in Abraham Abulafia. Albany: State University
of New York Press, 1989. ISBN 0-88706-832-4. 1 Abulafia’s Theory of Language, s. 1-28. Ibidem. 2 The
Meaning of the Torah in Abulafia‘s System, s. 29-81.

Viz Gnr. 10:1; Ex . 33:6; Av. Zar. 3b; Sanh. 99b; Zoh. 1:124a; 2:60a, 90b; 3:73a, 93b aj. Srov. BEN MAJMON,
Mose. Misne Tora. Sefer Ha-Mada. Jesodei Ha-Tora 2:7. Srov. SCHOLEM, Gershom. On the Kabbalah and
Its Symbolism. New York: Schocken Books, 1996 (c 1960). ISBN 0-8052-1051-2. Chapter Chapter 2. The
Meaning of the Torah in Jewish Mysticism, s. 32—-86. Dale napt. IDEL, Moshe. Old Worlds, New Mirrors:
On Jewish Mysticism and Twentieth-century Thought. Philadelphia: University of Pennsylvania Press,
2010. ISBN 978-0-8122-4130-3. Ill. Kabbalah in Some Twentieth-Century Thinkers. 9. Jacques Derrida and
Kabbalistic Sources, s. 176-192. K symbolice Téry jakozto komentare k BoZzimu Jménu, ,Boziho téla“ atd.
viz napt. MORLOK, Elke. Rabbi Joseph Gikatilla's Hermeneutics. Tubingen: Mohr Siebeck, 2011. ISBN 978-
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uzké sepéti panuje v Zidovském diskurzu mezi feci (potazmo jazykem vibec)
a stvorenim.®

Je jasné, Ze toto pojeti ma dalekosahlé dopady na Zidovskou kosmogoni a kosmo-
logii, ale i mystickou antropologii.

Adam a Anthrépos?

v v/

Zamérime-li se na uceni o vyrocich Hospodinovych,?® potazmo na koncepci tzv.

23|

24|

25|

3-16-150203-3. 3 Status of the Text, s. 135-307.

Viz napf. Ber. 5a; Eruv. 13a; Pirkej de-rabi Eliezer (Kapitola 3); Zoh. 2:90a-b, 60a, 87a, 90b, 124a, 161b
aj. Dale GIKATILLA, Josef. Sa’arej ora. Mantua, 1561. Spis je volné dostupny z internetové domény http://
www.hebrewbooks.org/45259. Posledni aktualizace neuvedena. [cit. 2015-02-03]. Srov. napf. IDEL, Mo-
she. Defining Kabbalah: The Kabbalah of Divine Names. In HERRERA, Robert A. (ed.). Mystics of the Book:
Themes, Topics and Typologies. New York: Peter Lang, 1993. ISBN 0820420077, s. 97-122. Dale SCHOLEM,
Gershom. On The Kabbalah and Its Symbolism. New York: Shocken Books, 1996 (c 1960). ISBN 0-80052-
1051-2. Chapter 2. The Meaning of the Torah in Jewish Mysticism, s. 32—86. A také PATTERSON, David.
Hebrew Language and Jewish Thought. London and New York: Routledge / Taylor and Francis Group, 2005.
ISBN 0-415-34697-5. 9 The House of The Book, s. 153—-172. A v neposledni fadé téz IDEL, Moshe. Langu-
age, Torah, and Hermeneutics in Abraham Abulafia. Albany: State University of New York Press, 1989. ISBN
0-88706-832-4. Chapter 2. The Meaning of the Torah in Abulafia‘s System, s. 29-81.

Zcela specifickou problematiku predstavuji v danych souvislostech religiézni koncepty mandejcu. Viz napf.
MCCULLOUGH, William S. Jewish and Mandaean incantation Bowls in the Royal Ontario Museum. Toron-
to: University of Toronto Press, 1967. ISBN neuvedeno, s. 28-47aj. VAN OORT, Johannes (ed.). Gnostica,
Judaica, Catholica: Collected Essays of Gilles Quispel. Leiden — Boston: Brill, 2008. ISBN 978-90-04-13945-9.
Chapter Twenty Nine. Jewish Gnosis and Madaean Gnosticism. Some Reflections on the Writing Bronté,
s. 487-528. DEUTSCH, Nathaniel. Gnostic Imagination: Gnosticism, Mandaeism and Merkabah Mysticism.
Leiden — New York: E. J. Brill, 1995. ISBN 978-90-04-10264-4. 4. Cosmology and Ascent, s. 68—79. Ibidem.
5. Theology, s. 80-152 aj. DEUTSCH, Nathaniel. Guardians of the Gate: Angelic Vice-regency in the Late An-
tiquity Leiden — Boston: Brill, 1999. ISBN 90-04-10909-9. Chapter Five. Abathur‘s Lament, s. 78-123. Déle
LESSES, Rebecca. Image and Word: Performative Ritual and Material Culture in the Aramaic Incantation
Bowls. In DeCONICK, April D. — SHAW, Gregory — TURNER, John D. (eds.). Practicing Gnosis: Ritual, Magic,
Theurgy and Liturgy in Nag Hammadi, Manichaean and Other Ancient Literature. Essays in Honor of Birger
A. Pearson. Leiden — Boston: Brill, 2013. ISBN 978-90-04-25629-3, s. 377-408 aj.

Bozi vyroky maji tvaréi moc (srov. Gn 1:1-31) a ¢asto jsou totozné se Jménem Hospodinovym [srov. napf.
Gn 1. 3:6, viz téZ Tanchuma (Tazri’a 9)]. Déle viz Avot 5:1; RH 32a; Chag 12a; Pirkej de-rabi Eliezer (kapitola
3) aj. Zahy jsou téz chdpany jako deset sefirot (viz napf. Sefer Bahir 3:48, 49, 118; 4:138, 140-141, 179-
181). Dale napf. IDEL, Mose. Sfirot Se-me-al ha-sfirot. La-cheker mekorotejhem Sel ri’Sonej ha-mekubalim.
Tarbic. Riv'on le-mada’ej ha-jehudot, 1982, vol. 51, no. 2. ISSN 0334-3650, s. 239-280.

386



VZTAH ZIDOVSTVi A GNOZE.
NEKOLIK KRATKYCH UVAH NA VYBRANE MOTIVY

sefirot? (zprostredkovavajicich Svétlo Ejn Sof?’) a jejich otisk ve stvoreni (zvlasté
pak v ¢lovéku?®), nachazime zajimavé paralely u nékterych starovékych gnostika.
Nejznaméjsim prikladem takové paralely jsou patrné ndzory Monoimovy.? Podle

26|
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Poprvé se tento termin vyskytuje v Sefer Jecira 1:2-11. K jeho dalSimu rozvoji a pripadnym gnostickym
paraleldm mezi theosofickou i extatickou vétvi Zidovské mystiky a gnostickymi systémy a jejich zpodob-
nénim viz napf. SCHOLEM, Gershom. Kabbalah. First edition, 1978. New York: Meridian Penguin Books,
1978. ISBN 0-452-01007-1. Chapter 3. The Basic Ideas of Kabbalah, s. 87-189. IDEL, Moshe. Kabbalah.
New Perspectives. New Haven/London: Yale University, 1988. ISBN 0-300-04699-5. Chapter 6. Kabbalistic
Theosophy, s. 112-155 aj.Srov. EVANS, Erin. The Books of Jeu and the Pistis Sophia as Handbooks to Eterni-
ty: Exploring the Gnostic Mysteries of the Ineffable. Leiden — Boston: Brill, 2015. ISBN 978-90-04-28446-3.
Part 1. Baptism & Ascent Guides, s. 15-137. Déle napf. WOLFSON, Elliot R. Language, Eros, Being: Kabbali-
stic Hermeneutics and Poetic Imagination. New York: Fordham University Press, 2005. ISBN 0-8232-2419-8.
Chapter 4. Male Androgyne: Engendering E/Masculation, s. 142—189. JakoZ i GILLER, Pinchas. Reading
the Zohar: The Sacred Text of the Kabbalah. Oxford — New York: Oxford University Press, 2001. ISBN 0-19-
511849-9. Chapter 6 The Idrot: Emanation of Divinity, s. 125-138 aj.

Jedno z mystickych jmen Bozich (doslova: ,Nema konec”; ,Bez konce”; ,,Nekoneény”). Ohledné konotaci
a uZiti tohoto Boziho Jména viz napt. SCHOLEM, Gershom — IDEL, Moshe. Ein-Sof. In BERENBAUM, Michael

— SKOLNIK, Fred (eds.). Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Vol. 6. Detroit/Jerusalem: Macmillan Refe-
rence USA in association with the Keter Publishing House. Thomson Gale, 2007. ISBN 0-02-865934-1, s.
260-261. Srov. gnostické pojeti Boha jakozto Arché, Proarché, Bythos atp. Blize napf. ROBERTS, Alexander

— DONALDSON, James. Ante-Nicene Fathers. The Writings of the Fathers Down to A.D. 325. Volume 3. Latin
Christianity: Its Founder, Tertullian. Latin Christianity: Its Founder, Tertullian. I. Apologetic; Il. Anti-Marcion;
Ill. Ethical. Chapter VII.—The First Eight Emanations, or £ons, Called the Ogdoad, are the Fountain of All
the Others. Their Names and Descent Recorded. Edinburgh: T. & T. Clark, 1867—1885. P¥istupné z http://
www.ccel.org/ Posledni aktualizace neuvedena. [cit. 2017-02-02].

Clovék je totiz obrazem a podobenstvim Bozim (viz Gn 1:26—27). Déle viz napt. Tosefta Sanhedrin 8:7-9;
Chag. 14a; Sanh. 37a; Avot de-rabi Natan (Kapitola 31); Gn r. 8:1 aj. Viz té7 Z 8:4-7. Z pozdéjsich dél
rozvadéjicich danou problematiku napi. HOROWITZ, Isaiah. The Generations of Adam. Translated, edi-
ted, and with an introduction by Krassen, M.; preface by Wolfson, E. R. New Jersey: Paulist Press, 1996.
ISBN 0-8091-3590-6. The House of Israel (Ill), s. 197-217. Dale LUZZATTO, Moshe H. Da’at tevunot. The
Knowing Heart. New York: Feldheim Publishers, 2003. ISBN 0-87306-194-2, s. 15-17 aj.

Blize napt. ROBERTS, Alexander — DONALDSON, James. Ante-Nicene Fathers. The Writings of the Fathers

Down to A.D. 325. Volume 5. Hippolytus, Cyprian, Caius, Novatian, Appendix. Book 8. Chapter V.—Monoi-
mus; Man the Universe, According to Monoimus; His System of the Monad. Ibidem. Chapter VI.—Monoi-
mus’ “lota;” His Notion of the “Son of Man.” Ibidem. Chapter VI.—Monoimus on the Sabbath; Allegorizes
the Rod of Moses; Notion Concerning the Decalogue. Ibidem. Chapter VIIl.—Monoimus Explains His Opi-
nions in a Letter to Theophrastus; Where to Find God; His System Derived from Pythagoras. Edinburgh: T.
& T. Clark, 1867—1885. Pristupné z http://www.ccel.org/ Posledni aktualizace neuvedena. [cit. 2017-02-
02]. Dale viz napt. IDEL, Moshe. Absorbing Perfections. Kabbalah and Interpretation. New Haven/London:
Yale University Press, 2002. ISBN 0-300-08379-3. 8. Semantics, Constellation, and Interpretation, s. 221—
249. Srov. téZ IDEL, Moshe. Kabbalah in Italy 1280 — 1510. A Survey. New Haven/London: Yale University
Press, 2011. ISBN 978-0-300-12626-6. 9. Menahem Recanati as a Theosophical-Theurgical Kabbalist, s.
117-127. Ibidem. 10. Menahem Recanati’s Hermeneutics, s. 128-138.
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tohoto myslitele predstavuje Dokonaly Clovék® zaroveri monadu! i dekadu. Mo-
nada jest odrazem Bozi Jedinosti, dekdda je pravdépodobné spjata s BoZimi vy-
roky (presnéji: jeji pozitivni, laskyplné aspekty®? jsou symbolizovany Desaterem,
aspekty prisného soudu® jsou symbolizovany deseti ranami egyptskymi nebo

30|
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33)

Lze se opravnéné domnivat, Ze pozemsky ¢lovék v sobé nese otisk, ¢i sémé tohoto Prvotniho ¢lovéka. Srov.
ROBERTS, Alexander — DONALDSON, James. Ante-Nicene Fathers. The Writings of the Fathers Down to A.D.
325. Volume 5. Hippolytus, Cyprian, Caius, Novatian, Appendix. Book 8. Chapter VIIl.—Monoimus Explains
His Opinions in a Letter to Theophrastus; Where to Find God; His System Derived from Pythagoras. Edin-
burgh: T. & T. Clark, 1867—1885. PFistupné z http://www.ccel.org/ Posledni aktualizace neuvedena. [cit.
2017-02-02].

Monada je dle Monoima symbolizovana pismenem iota (i jod, které ma ¢iselno hodnotu deset), respek-
tive hrotem pismene jod. Blize Viz vySe; odkaz tykajici se Hippolitovych zaznamd ohledné Monoimova
uceni. Je mozné, Ze existuje provazanost mezi timto hrotem pismene jod a primordialnim bodem. Viz napf.
IDEL, Moshe. Kabbalah. New Perspectives. New Haven/London: Yale University, 1988. ISBN 0-300-04699-5.
Chapter 6. Kabbalistic Theosophy, s. 112—155. Dale MORLOK, Elke. Rabbi Joseph Gikatilla's Hermeneutics.
Tubingen: Mohr Siebeck, 2011. ISBN 978-3-16-150203-3. 2 Tzerufei ‘Otiyyot, s. 36—134. Ohledné primordi-
alniho bodu, pfipadné dokonalého bodu viz napf. Zoh. 1:15a; 2:126b, 204a; Zohar Chadas 73b, 76b. Déle
viz napt. DE LEON, Moge. Sekel ha-kodes, s. 87. Jicchak z Akkonu. Perus le-Sefer Jecira, s. 32, jako? i COR-
DOVERO, Mose. Or jakar, s. 86 aj. Povsechné danou problematiku pojednava napf. SCHOLEM, Gershom.
Kabbalah. First edition, 1978. New York: Meridian Penguin Books, 1978. ISBN 0-452-01007-1. Part One:
Kabbalah. Chapter 3. The Basic Ideas of Kabbalah, s. 87-189. Viz téZ IDEL, Moshe. Language, Torah, and
Hermeneutics in Abraham Abulafia. Albany: State University of New York Press, 1989. ISBN 0-88706-832-
4. Chapter 2. The Meaning of the Torah in Abulafia‘s System, s. 29-81. Srov. téz nékteré Gvahy lJisra’ela
Saruga. Viz napf. SCHOLEM, Gershom. Kabbalah. In WIGODER, Geoffrey — SECKBACH, Fern (eds.). Encyclo-
paedia Judaica[CD-R]. Version1.0. Jerusalem: Judaica Multimedia (Israel), 1997. ISBN neuvedeno. Zvlastni
pozornost zasluhuje SHATIL, Sharron. The Kabbalah of R. Israel Sarug: A Lurianic-Cordoverian Encounter.
The Review of Rabbinic Judaism - Ancient, Medieval, and Modern, 2011, vol. 14, Issue. 2. ISSN 1568-4857,
s. 158-187.

Aspekty Bozi lasky, slitovani a soucitu jsou ve vétSinové Zidovské tradici symbolizovany nevyslovitelnym
Tetragramem. Viz napf. IDEL, Moshe. Kabbalah. New Perspectives. New Haven/London: Yale University,
1988. ISBN 0-300-04699-5. Chapter 6. Kabbalistic Theosophy, s. 112—-155.

Aspekt Pfisného Boziho soudu je vétSinové Zidovské tradici spjat se jménem Elohim, respektive Elokim,
tzn.: ,BGh” Op. cit.
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Mojzisovou holi**).>* Ovsem i u€eni o sefirot ma kofeny v rabinské literature,*® v li-
teratufe hejchalot a Si‘ur koma.?’
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Srov. Pirkej de-rabi Eliezer (Kapitola 4) aj. Sdm motiv hole je vSak ambivalentni (ovsem vzdy je spjat s vyve-
denim lidu Izraele z Egypta). Symbolika hole mdze nékdy odkazovat k Metatronovi. Viz napf. PALUCH, Agata.
The Enoch—Metatron Tradition in the Kabbalah of Nathan Neta Shapira of Krakéw (1585-1633). A disserta-
tion submitted for the degree of Doctor of Philosophy. University College London, 2013. Chapter 5: Moses
and Metatron, s. 185—224. PFistupné z http://discovery.ucl.ac.uk/1404057/3/PhD_final_19_08_2013.pdf.
Posledni aktualizace neuvedena. [cit. 2017-05-05].

Viz vySe; poznamku tykajici se Hippolitovych zaznam( ohledné Monoimova uceni. Srov. IDEL, Moshe.
Kabbalah. New Perspectives. New Haven/London: Yale University, 1988. ISBN 0-300-04699-5. Chapter 6.
Kabbalistic Theosophy, s. 112—-155. Je zajimavé, Ze Hippolitus zmifiuje Monoimovo pfirovnani Bozi hlubiny
(potazmo i hlubiny lidstvi) k ocednu. Viz napt. ROBERTS, Alexander — DONALDSON, James. Ante-Nicene
Fathers. The Writings of the Fathers Down to A.D. 325. Volume 5. Hippolytus, Cyprian, Caius, Novatian,
Appendix. Book 8. Chapter V.—Monoimus; Man the Universe, According to Monoimus; His System of the
Monad. Edinburgh: T. & T. Clark, 1867—1885. Pfistupné z http://www.ccel.org/. Posledni aktualizace neu-
vedena. [cit. 2017-02-02]. Srov. IDEL, Moshe. Kabbalah. Chapter 4. Unio Mystica in Jewish in Mysticism, s.
59-73.

Srov. Avot 1:2 a 18, 5:1 (srov. Z 89:15); Chag. 12b; Avot de-rabi Natan (Kapitola 37) aj. Nazvy vétsiny sefirot
ovsem pochdzeji z 1 Pa 29:11. Dale viz STROUMSA, Gedaliahu G. Form(s) of God: Some Notes on Meta-
tron and Christ. The Harvard Theological Review, 1983, vol. 76, no. 3. ISSN 0017-8160, s. 269-288. Jakoz
i IDEL, Moshe. Kabbalah. New Perspectives. New Haven/London: Yale University, 1988. ISBN 0-300-04699-
5. Chapter 6. Kabbalistic Theosophy, s. 112—-155.

Srov. napf. SCHOLEM, Gershom. Major Trends In Jewish Mysticism. Reprinted from the third revised edi-
tion New York: Schocken Books, 1945—1995. ISBN 0-8052-1042-3. Second Lecture. Merkabah Mysticism
and Jewish Gnosticism, s. 40-79. Dale WOLFSON, Elliot R. Metatron and Shi’'ur Qomah in the Writings of
Haside Ashkenaz. In GROZINGER, Karl E. — DAN, Joseph (eds.). Mysticism, Magic, and Kabbalah in Ashke-
nazi Judaism: International Symposium Held in Frankfurt a. M. 1991. Berlin — New York: Walter de Gruyter
& Co., 1995. ISBN 3-11-013744-5, s. 60-92. Rovnéz pak WOLFSON, Elliot R. Along the Path: Studies in
Kabbalistic Myth, Symbolism, and Hermeneutics. Albany: State University of New York Press, 1995. ISBN
0-7914-2408-1. 1. The Image of Jacob Engraved Upon the Throne: Further Speculation on the Esoteric
Doctrine of the German Pietists, s. 1-57. Mirné odli$na hebrejska verze (WOLFSON, Elliot R. Dmut Ja’akov
chakuka ba-Kise Ha-Kavod: ljun nosaf ba-Torat ha-sod sSel Chasidut Askenaz) je volné pfistupna: http://
www.michtavim.com/Wolfson/25_The_Image_of_Jacob_Engraved_Upon_the_Throne-Further_Specu-
lation_on_the_Esoteric_Doctrine_of_the_German_Pietism.PDF. Posledni aktualizace neuvedena. [cit.
2017-02-02]. V neposledni fadé WOLFSON, Elliot R. Images of God’s Feet: Some Observations on the Di-
vine Body in Judaism. In EILBERG-SCHWARTZ, Howard. People of the Body: Jews and Judaism from an
Embodied Perspective. Albany: State University of New York Press 1992. ISBN 0-7914-1170-2, s. 143-181.
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Syn Boii, synové Bozi*® a manzel Sechiny®

S konceptem Dokonalého nebo Prvotniho ¢lovéka souvisi i fenomén BozZiho synov-
stvi. Vime, jak je tematizovan v kiestanstvi*® a v gndzi.** Existuje obdobny fenomén
v Zidovstvi?*? Kromé vyrok( TaNaCHu (citovanych v poznamce ¢. 38) a nazoru Fi-

38|

39|

40|

41|

42|

Srov. napt. Ex 4:22-23; Dt 14:1; Iz 43:6; Jr 31:9; Oz 11:1; BB 99a; Sot. 14a; Zoh. 1:124b, 223b, 233b;
2:105a, 1633a; 3:11b—12a, 191b, 281b aj. Srov. Sefer Bahir 4:162; Zoh. 1:150; 2:22a aj., kde je v souvislosti
s Izraelem ¢i jeho obecenstvim uZivana vyrazné femininni symbolika (v Bahir 4:162 existuje nexus mezi
kralovskou dcerou a lIzraelem).

Moshe. Studies in Ecstatic Kabbalah. Albany: State University of New York Press, 1988. ISBN 0-88706-605-
4. Chapter 7. Hitbodedut as Concentration in Ecstatic Kabbalah, s. 103—-170. Existuji rovnéz podobenstvi
pracujici se symbolem Sechiny nevésty ¢ manzelky Mojzisovy (viz napi. Nu r. 22:8; Zoh. 1:236a-b; 2:5b,
145a, 245a aj). Viz také symbol Boha jakoZzto manzela Izraele (Iz 54:1-8, 10, 62:4-5; Jr 2:3 aj.; Ez 16:23;
0z 2:19, 21-22 aj.; Mal 2:14. Dale viz napf. Lv r. 30:12 a predevsim rabinské vyklady Pisné pisni. Ohledné
intimity ve vztahu Boha a Izraele v rabinském uvaZovani viz napf. publikaci ANISFELD, Rachel A. Sustain
Me With Raisin-Cakes: Pesikta deRav Kahana and the Popularization of Rabbinic Judaism. Leiden: Konin-
klijke Brill, 2009. ISBN 978-90-04-15322-6. Part One. Introductions. Methodological Introduction: On The
Self-Referential Reading of PRK Texts, p. 20-43. Part Two. Pesikta deRav Kahana (PRK) on its Own. Chapter
Four. PRK’s Thematic Concerns: A Theology of Intimacy, Humility and Indulgence, s. 67-95. Srov. nize uve-
dené Uvahy o hieros gamos mezi parcufim Ze'ir Anpin a Nukba.

Viz pfedevsim o nékteré pasaze Pavlovych christologickych hymn( a dalsi ¢asti novozakonniho pavlov-
ského korpusu. Napt. Ef 1:3-14 (zvlasté vers 10), 2:14-16 (zvlasté verse 14—15); Fp 2:6-11 (zvlasté verse
6 a 9-11), a samoziejmé Ko 1:15-20 and Zd (Kapitola 1; zvlasté verse 3-5). Mimochodem: v souvislosti
s listem Zid@im stoji za zaznamenani rovnéz velice podobny myslenkovy diskurz midrase Gn r. 78:1 vypovi-
dajiciho o vztahu mezi Hospodinem a Jakobem/Izraelem a andély a textu Zd 1:4—7 vypovidajiciho o vztahu
mezi Bohem Otcem, Synem a andély. Ohledné Prvotniho, dokonalého ¢i vnitiniho ¢lovéka (nebo Clovéka)
atp. viz téZ Ga 4:19; Ef 4:13, 4:24 aj., jakoz i nékteré pasaze z janovského korpusu [J 1:1-14 aj. (srov. téz
jistou niternou a duchovni provazanost Janova evangelia s knihou Genesis a s prorockymi vizemi Ezechie-
lovymi)]. Déle viz napf. DUNN, James D. G. Christology in the Making: A New Testament Inquiry Into the
Origins of the Doctrine of the Incarnation. Second Edition. Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1996. ISBN
0-8028-4257-7. Il The Son of God, s. 12—64. Ibidem. VII The Word of God, s. 213-250.

BoZzim synem se muze stat kazdy, kdo ma v sobé zakddovanu schopnost nezkaleného poznani a nazirani
Byti. Srov. LUTTIKHUIZEN, Gerard P. Gnostic Revisions of Genesis Stories And Early Jesus Traditions. Leiden
— Boston: Brill, 2006. ISBN 90-04-14510-9. Chapter Four. Narrative Scheme (ApJohn), s. 44-58. Dale viz napf.
LOGAN, Alastair H. B. Gnostic Truth and Christian Heresy: A Study in the History of Gnosticism. Edinburgh:
T. & T. Clark, 1996. ISBN 0-567-09733-1. 2. The Character and History of the Myth, s. 29-70. STROUMSA,
Gedaliahu A. G. Another Seed: Studies in Gnostic Mythology. Leiden: E. J. Brill, 1984. ISBN 90-04-07-419-8.
Chapter lIl: Seth and the Child, s. 72—80. Ibidem. Chapter VI: Sons of God or Sons of Seth?, s. 125-134.

Srov. nékteré vyroky v TaNaCHu (srov. vyse). Viz téZ nékteré vyroky Filonovy. YONGE, Charles. The Works
of Philo Judaeus. The contemporary of Josephus, translated from the Greek, Complete and Unabridged.
By Charles Duke Yonge. London: H. G. Bohn, 1854—1890. ISBN neuvedeno. On the Confusion of Tongues
XX:97 aj. Pfistupné na internetové adrese http://www.earlychristianwritings.com/yonge/. Copyright ©
2001-2015 Peter Kirby. Posledni aktualizace neuvedena. [cit. 2015-02-01]. Déle napf. IDEL, Moshe. Ben:
Sonship and Jewish Mysticism. New York: Continuum Publishing Corporation, 2007. ISBN 0826496652.
Chapter 2. The Son (of God) In Ashkenazi Forms of Esotericism, s. 194-275. Ibidem. Chapter 3. Son as an
Intellectual/Eschatological Entity in Ecstatic Kabbalah, s. 276-376. Ohledné problematiky Logu, mediatora
atp. viz téZ DEUTSCH, Nathaniel. Guardians of the Gate: Angelic Vice Regency in the Late Antiquity. Leiden:
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[6novych*® postulujicich vztah Otec — syn mezi Hospodinem a obecenstvim lzraele
(nebo mezi Hospodinem a nékterymi praotci), Ize zfejmé nalézt nexus mezi touto
problematikou a konstatovanim pfitomnosti Boziho Jména v andélech, jak je zna-
me z hejchalotické literatury a nékterych midrasd; obzvlasté ziretelny je v ptipadé
Henocha* transfigurovaného v Metatrona* (BoZim Jménem jsou ovSsem nazyvani
i spravedlivi, mesia$ a Jeruzalém,* ba dokonce praotec $ém*’). Zajem o spiritudini
entitu titulovanou Metatron® pretrvava do stfedovéku*® i dale*® a je ¢asto spajen
s rliznymi formami meditace nad Tetragramem.*! Jak jiz bylo feceno, Metatron

43|
44|
45|

46|
47|

48|

49|

50|

51|

Brill, 1999. ISBN 90-04-10909-9. Chapter Three. In Praise of Metatron, s. 27-47. Ibidem. Appendix A Jesus,
s. 151-157 aj.

Viz vyse.
Srov. Gn 5:24.

Viz 2 Enoch 22:8-10. K dal$im titulGdm Metatrona viz napf. Sanh. 38a; Chul. 60a; Jev. 16b; Zohar Chadas
9d-10a aj. K etymologii a funkci napt. WOLFSON, Elliot R. Metatron and Shi’'ur Qomah in the Writings of
Haside Ashkenaz. In GROZINGER, Karl E. — DAN, Joseph (eds.). Mysticism, Magic, and Kabbalah in Ashke-
nazi Judaism: International Symposium Held in Frankfurt a. M. 1991. Berlin — New York: Walter de Gruyter
& Co., 1995. ISBN 3-11-013744-5, s. 60-92. i ORLOV, Andrei A. The Enoch—Metatron Tradition. Tubingen:
Mohr Siebeck, 2005. ISBN 3-16-148544-0. Chapter Three: Roles and Titles of Enoch—Metatron in Sefer
Hekhalot and Other Materials, s. 86—147. Viz téz IDEL, Moshe. Ben: Sonship and Jewish Mysticism. New
York: Continuum Publishing Corporation, 2007. ISBN 0826496652. Chapter 1. Righteousness, Theopho-
rism and Sonship in Rabbinic and Heikhalot Literatures, s. 108—193.

Viz napf. BM 59b; BB 75b; Ber. 7a, 17b, 34b; Taan. 24b; Chul. 86a aj.

Srov. Gn r. 26:3. Déle viz napf. WOLFSON, Elliot R. Circumcision and the Divine Name: A Study in the Tran-
smission of Esoteric Doctrine. The Jewish Quarterly Review, 1987, vol. 78, no. 1/2. ISSN 0021-6682, s. 77—
112.

Jakkoliv se Metatron projevuje ambivalentné. Viz napf. Chag. 15a; Zoh. 1:27a, 272a; 2:277b; predevsim
vsak identifikace Metatrona s andélem smrti. Viz ABULAFIA, Avraham. Sefer Chajej ha-olam ha-ba ve-Se-
fer Zot Llhudah. Jerusalajim: Ocar ha-sfarim, 2001. ISBN neuvedeno, s. 76—78. Material volné staZitelny
z internetové adresy http://www.hebrewbooks.org/49703. Posledni aktualizace neuvedena. [cit. 2017-03-
20]. Srov. téZ IDEL, Moshe. The Mystical Experience in Abaham Abulafia. Herndon / Dulles: State University
of New York Press — SUNY Press, 1988—2012. ISBN 0-887-06-553-8. Chapter 3. The Mystical Experience, s.
73-178. Srov. téz Tikunej Zohar 53:87b.

IDEL, Moshe. Ben: Sonship and Jewish Mysticism. New York: Continuum Publishing Corporation, 2007.
ISBN 0826496652. Chapter 2. The Son (of God) In Ashkenazi Forms of Esotericism, s. 194-275. Dale WOLF-
SON, Elliot R. Metatron and Shi’ur Qomah in the Writings of Haside Ashkenaz. In GROZINGER, Karl E. — DAN,
Joseph (eds.). Mysticism, Magic, and Kabbalah in Ashkenazi Judaism: International Symposium Held in
Frankfurt a. M. 1991. Berlin — New York: Walter de Gruyter & Co., 1995. ISBN 3-11-013744-5, s. 60-92.
DAN, Joseph. Jewish Mysticism: Late Antiquity. Northvale: Jason Aronson, 1998. ISBN 0-7657-6007-X. 12.
The Ancient Mystical Hechalot Texts in the Middle Ages: Tradition, Source, Inspiration, s. 243-260.

Srov. napi. WOLFSON, Elliot R. Along the Path: Studies in Kabbalistic Myth, Symbolism, and Hermeneutics.
Albany: State University of New York Press, 1995. ISBN 0-7914-2408-1. 3. Walking as a Sacred Duty: Theo-
logical Transformation of Social Reality in Early Hasidism, s. 89-110.

Viz napt. IDEL, Moshe. Ben: Sonship and Jewish Mysticism. New York: Continuum Publishing Corporation,
2007. ISBN 0826496652. Chapter 1. Righteousness, Theophorism and Sonship in Rabbinic and Heikhalot
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je pojmenovani polyvalentni, dost mozna znacici spiSe funkci nez osobni jméno;
kazdopadné je zajimavé, Ze Metatron se vyskytuje v samé blizkosti BoZiho triinu,>?
respektive trinu BozZi slavy.>

68:

A pravé do trinu BoZi slavy je vyryta podoba Jakoba / Izraele (viz napf. Gn r.
12; Pirkej de-rabi Eliezer 35 aj.>*).5> Jakob / Izrael se stava zpodobnénim Adama

pred padem,®® zpodobnénim Prvotniho ¢lovéka,*” ba dokonce hierofanii.®

52|
53|

54|

55|

56|
57|

58|

Literatures, s. 108—-193.
Srov. napf. Ez 1:28, 10:1, 20, 43:7. Ale také 26:9; 711:4,22:4,45:7,9; 12 6:1; Jr 17:12 aj.

Viz napf. ORLOV, Andrei A. From Apocalypticism to Merkabah Mysticism: Studies in the Slavonic Pseude-
pigrapha. Leiden: Brill, 2007. ISBN 90-04-15439-6. Celestial Choirmaster: The Liturgical Role of Enoch—
Metatron in 2 Enoch and the Merkabah Tradition, s. 197-222. Déle DAN, Joseph. Jewish Mysticism: Late
Antiquity. Northvale: Jason Aronson, 1998. ISBN 0-7657-6007-X. 10. The Seventy Names of Metatron, s.
229-234.

Viz téZ Hejchalot rabati § 164. Zevrubnéjsi pojednani ohledné této predstavy viz napf. v publikacich:
ORLOV, Andrei A. From Apocalypticism to Merkabah Mysticism: Studies in the Slavonic Pseudepigrapha.
Leiden: Brill, 2007. ISBN 90-04-15439-6. The Face as the Heavenly Counterpart of the Visionary in the
Slavonic Ladder of Jacob, s. 399-420. HALPERIN, David J. The Faces of The Chariot: Early Jewish Respons-
es to Ezekiel’s Vision. Tubingen: J. C. B. Mohr, 1988. ISBN 3-16-145115-5, s. 49-55. WOLFSON, Elliot R.
Along the Path: Studies in Kabbalistic Myth, Symbolism, and Hermeneutics. Albany: State University of
New York Press, 1995. ISBN 0-7914-2408-1. 1. The Image of Jacob Engraved Upon the Throne: Further
Speculation on the Esoteric Doctrine of the German Pietists, s. 1-57. Lehce odli$na verze ¢lanku (WOLF-
SON, Elliot R. Dmut Ja’akov chakuka ba-Kise Ha-Kavod: ljun nosaf ba-Torat ha-sod Sel Chasidut Askenaz)
je volné pfistupna: http://www.michtavim.com/Wolfson/25_The_Image_of Jacob_Engraved_Upon_the_
Throne-Further_Speculation_on_the_Esoteric_Doctrine_of_the_German_Pietism.PDF. Posledni aktual-
izace neuvedena. [cit. 2017-02-02].

Srov. napt. Chul. 91a, kde prach rozviteny v zapalu boje mezi Jdkobem a Ezauem, stoupa az k nebeské mer-
kavé.

Viz napf. BM 84a; Zoh. 1:35b, 42b, 145b—146a, 168a, 231a; 2:111a-b, 141b aj.

Srov. napf. BM 114b; Ker. 6b. Respektive je duchovné znovuzrozen a zacelen. Viz napi. MAGID, Shaul. From
Metaphysic to Midrash. Myth, History, and the Interpretation of Scripture in Lurianic Kabbala. Blooming-
ton: Indiana University Press, 2008. ISBN 978-0-253-35088-6. The Lurianic Myth. A Playbill, s. 16-33. Jakob
/ 1zrael se vSak rovnéz stava reprezentantem celého lidstva. Srov. napf. midras Lekach tov (srov. P¥ 4:2) 71a
Gnr. 68:12. Srov. téZ texty ohledné universalniho pozehnani plynouciho z existence Izraele in Nur. 2:17; T)
Seviit 4:3 aj. Viz té7 Sefer Ha-Kuzari 2:8—12, 2:36—44; Sefer Bahir 3:98; Zoh. 1:131a aj.

Viz napt. Meg. 18a; Gn r. 79:8; Zoh. 1:138a, 150a, 234b, 3:86a aj. Srov. pasaze tykajici se BoZiho syna (tzn.
Izraele) v Zoh. 2:105a, 3:191b aj. Viz téZ LIEBES, Yehuda. Studies in the Zohar. Translated from the Hebrew
by Schwarz, A., Nakache, S., Peli, P. Albany: State University of New York Press, 1993. ISBN 0-7914-1190-7.
Christian Influence on the Zohar, s. 39-162. Srov. téz Sir ha-$irim r. 5:3; Tosefta Sanh. 9:7 a velmi komplexni
pasaz Zoh. 1:224a.
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UzZivam-li vyrazu hierofanie, mam na mysli predevsim predivo tzv. parcufim.*

(tzn. ,,Bozi Tvare”), jak o nich uvazuje Sefer Zohar a safedska (hlavné luridnska
kabala).%® Parcuf Ze’ir Anpin®! nerozborné spjaty s osobnosti, Zivotnim pfibéhem
a chovanim Jakoba / Izraela je totiz chapan jako centrum uspofadani parcufim.®?
Vedle toho se setkavame s predstavou lIzraele jakoZto kosmického stromu (pfi-
padné Stromu Zivota),® ba s predstavou, e Izrael je srdcem tohoto stromu.®
Zoharické vyroky tykajici se Boziho synovstvi Jakobova (zminéné vyse) jsou sice

59|

60|

61|

62|

63|

64|

Jejich usporadani v mnohém pfipomina gnostické predstavy ohledné eont a jejich syzygii. Je vsak vysoce
pravdépodobné, Ze nékteré zakladni predstavy prejala gndze pravé z velmi starych vrstev Zidovské mys-
tické tradice, a zahy je pfepracovala. Srov. napt. IDEL, Moshe. Kabbalah. New Perspectives. New Haven/
London: Yale University, 1988. ISBN 0-300-04699-5. Chapter 6. Kabbalistic Theosophy, s. 112—-155.

Zakladni koncepty lurianské kabaly (totiz: cimcum, svirat ha-kelim a tikun) maji urcity tragicky, ¢i snad
gnosticky (ve smyslu nahledu na existenci) podtdn. Blize viz napf. MAGID, Shaul. From Metaphysic to Mi-
drash. Myth, History, and the Interpretation of Scripture in Lurianic Kabbala. Bloomington: Indiana Uni-
versity Press, 2008. ISBN 978-0-253-35088-6. The Lurianic Myth. A Playbill, s. 16—-33. Je téZ nutno po-
dotknout, Ze parcufim nejsou samostatnymi entitami; v Zadném pfipadé nelze mluvit o utvéreni jakéhosi
”sekundarniho” pantheonu; spi$e jde o snahu mystik( podchytit (byt nedostate¢né) postupné se “odvijejici”
Hospodinovu imanenci (srov. Z 19:1), ale i relace ,,uvniti“ Boziho pleromatu. Viz napt. SCHOLEM, Gershom.
Kabbalah. In WIGODER, Geoffrey — SECKBACH, Fern (eds.). Encyclopaedia Judaica[CD-R]. Version1.0. Je-
rusalem: Judaica Multimedia (Israel), 1997. ISBN neuvedeno.

Parcuf Ze’ir Anpin se manifestuje ve dvou ,,odvozenych” parcufim: Ja’akov a na vyssi Urovni pak jako par-
cuf Jisra’el. Coz zajisté souvisi s Gn 32:29. Boj s neznamym a zména jména, jakoZ i naprosta transformace
osobnosti Jdkoba, vytvari nexus s niternymi procesy v Bozim pleromatu a znaci dalekosdahly tikun. Srov.
Zoh. 2:126b, 175b; 3:73a aj. Blize VITAL, Chajim. Smona Se’arim. Sa’ar ha-pesukim. Be-resit. Parsat Va-jece.
http://hebrewbooks.org/14175. Posledni aktualizace neuvedena. [cit. 2017-03-03]. Dale téZ WISNEFSKY,
Moshe. Apples from the Orchard: Gleanings from the Mystical Teachings of Rabbi Yitzhak Luria — the Arizal
on the Weekly Torah Portion — New Expanded Edition. Malibu: Thirty Seven Books Publishing, 2008 ISBN
978-9659105403. The Arizal on parashat VaYeitzei, s. 139-158. Déle téZ MAGID, Shaul. From Metaphysic
to Midrash. Myth, History, and the Interpretation of Scripture in Lurianic Kabbala. Bloomington: Indiana
University Press, 2008. ISBN 978-0-253-35088-6. The Lurianic Myth. A Playbill, s. 16-33.

At jiz je spjat se sefirou Tif’eret, nebo s parcufem Ze’ir Anpin. Viz vyse. Srov. napf. Zoh. 2:126b, 175b aj.
Dale napf. SCHOCHET, Jacob I. Mystical Concepts in Chassidism: An Introduction to Kabbalistic Concepts
and Doctrines.Third-Revised-Edition. Second Printing. New York: Kehot Publication Society, 1979—1988.
ISBN 0-8266-0412-9. Chapter lIl. Sefirot. 4. Chesed—Gevurah—Tiferet, s. 80—-86. Ohledné nexu mezi Tif’eret
a Pisemnou térou viz napf. Dale napf. WOLFSON, Elliot R. Language, Eros, Being: Kabbalistic Hermeneu-
tics and Poetic Imagination. New York: Fordham University Press, 2005. ISBN 0-8232-2419-8. Chapter 1:
Showing the Saying: Laying Interpretative Ground, s. 1-45 aj.

Zoh. 1:13b, 168a (srov. Zoh. 1:35b; 2:58b, 97b, 98b, 105a, 133b; 3:16a, 34b, 53b, 107b aj.). Existuje Uzka
spojitost mezi sefirou Tif’eret [zvanou téZ Emet (tj. Pravda) a Rachamim (tj. Souciténi; Slitovani atp.)], po-
tazmo parcufem Ze'ir Anpin) a Térou. Srov. Mi 7:20; Z 119:142, 145:18; Ex R. 33:7; Zoh. 1:16b, a také Zoh.
2:58b, 60a, 97b, 98b, 133b; Zoh. 3:164a, 34b, 53b, 73a, 107b a v neposledni radé téz vyrok rabiho Moseho
Cordovera (viz CORDOVERO, Mose. Pardes Rimonim 23:1, 6d). Déle viz napt. SCHOLEM, Gershom. On The
Kabbalah. Chapter 2. The Meaning of the Torah in Jewish Mysticism, s. 32-86.

Viz napf. Sefer Bahir 3:97-98; Sefer Ha-Kuzari 2:8-12, 36-44 aj.
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pravdépodobné reakci na agresivni katolickou misii,*® v kazdém pripadé ovsem
pfedstavuje pozoruhodny pokus o sebe-legitimizaci Zid(i a judaismu (Zidovsky lid
je zde predstavovan jako de facto aspekt zminéné hierofanie a zaroven ,halachic-
ka entita“, odvozujici svou identitu z pInéni Vile Otcovy®).5”

65| Blize napf. WOLFSON, Elliot R. Re/membering The Covenant: Memory, Forgetfulness, and The Constructi-
on of History in The Zohar. In CARLEBACH, Elisheva — EFRON, John M. — MYERS, David N. (eds.). Jewish
History and Jewish Memory: Essays in Honor of Yosef Hayim Yerushalmi. Hanover and London: Brandeis
University Press / University Press of New England, 1998. ISBN 0-87451-871-7, s. 214-246.

66| Zidé jsou viak uschopnéni plnit viechny micvot pravé proto, 7e jsou nerozborné spjati s Bohem. Viz Ned.
32a; JT Sab. 6:9; Ejcha raba 1:33 aj. (srov. vy3e). Viz té7 Meg. 28b; Ber. 64a aj. Znovu je tfeba pfipomenout
pribéh o boji Jdkoba s nezndmym a nasledné zméné jména praotcova (viz Gn 32:25-30). V Gn r. 77:3 a Sir
ha-sirim r. 3:6 se objevuje nazor, 7e Jakob béhem zapasu s nezndmym ziel Sechinu. Srov. Gn r. 77:1; viz ko-
mentér Bachji ibn Pakudy a Avrahama ibn Ezry ke Gn 32:26. Srov. téZ 1z 40:4; Kaz 7:29. Zfejmé i v ndvaznos-
ti na tyto vyklady se stalo pomérné obvyklou exegetickou praxi vnimat jméno Jisra’el (tzn. ,Zapasi Buh*;
,Zapasi s Bohem” atp.) také ve smyslu Jasar El (tj. ,,Pfimo k Bohu“, nebo ,Bozi Pfimost” atp.). Viz napf.
ALTER, Judah A. L. The Language of Truth. The Torah Commentary of Sefat Emet, Rabbi Yehudah Leib Alter
of Ger. Translated and Interpreted by Green A. Philadelphia: The Jewish Publication Society, 1930—1998.
ISBN 0-8276-0650-8. Sefer Shemot. Mishpatim, s. 111-116. Myslenkové nesmirné plodné a inspirativni,
byt lingvisticky ponékud nepfesné, jsou Uvahy argumentujici, Zze jméno Yisra‘el znaci ,Ten, kdo zfi Boha”
(srov. Gn 32:31). Jejich kofeny jsou velmi davné; srov. napf. YONGE, Charles. The Works of Philo Judaeus.
The contemporary of Josephus, translated from the Greek, Complete and Unabridged. By Charles Duke
Yonge. London: H. G. Bohn, 1854—1890. ISBN neuvedeno. On the Confusion of Tongues XIII:56; XVI:73.
On the Migration of Abraham VII1:38-39. Who is the Heir of Divine Things? XV:78 aj. Pfistupné na interne-
tové adrese http://www.earlychristianwritings.com/yonge/. Copyright © 2001-2015 Peter Kirby. Posledni
aktualizace neuvedena. [cit. 2015-02-01]. Dale WOLFSON, Elliot R. Re/membering The Covenant: Memory,
Forgetfulness, and The Construction of History in The Zohar. In CARLEBACH, Elisheva — EFRON, John M. —
MYERS, David N. (eds.) Jewish History and Jewish Memory: Essays in Honor of Yosef Hayim Yerushalmi.
Hanover and London: Brandeis University Press / University Press of New England, 1998. ISBN 0-87451-
871-7,s.214-246. WOLFSON, Elliot R. Circle in the Square. Studies in the Use of Gender in Kabbalistic Sym-
bolism. Albany: State University of New York Press, 1995. ISBN 0-7914-2406-5. Chapter 2. Circumcision,
Vision of God, and Textual Interpretation: From Midrashic Trope to Mystical Symbol, s. 29—-48. Rovnéz pak
WOLFSON, Elliot R. Through a Speculum that Shines: Vision and Imagination in Medieval Jewish Mysticism.
Princeton / Chichester: Princeton University Press, 1994. ISBN 0-691-01722-0. Chapter One. “Israel: The
One Who Sees God“ — Visualization of God in Biblical, Apocalyptic, and Rabbinic Sources, s. 13-51.

67| Srov. napf. Gnr. 1:4.
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Femininni®® ,fazeta” Bozi

Je pomérné dobie zndmo, jak Zidovska mystika pojednava fenomén Sechiny® (tzn.
BoZi Pfitomnost). V dobé Misny,”® Talmudim’ a starsich midrasim se setkdvame
s tvrzenimi, jeZ symbolické pojmenovani Sechina vztahuji nejéastéji na Hospodi-
novo posvéceni, Hospodinovu imanenci atp.”? Velmi obvyklé je pojimani Sechiny
jako Svétla Hospodinova.”® Zidoviti filosofové se mnohdy priklanégji k nazoru, Ze
Sechina je prvni stvorené svétlo,’* Bozi plsobeni atp.”> V koordinatach Zidovské

68| Velmi vyhrocenou sexudini symboliku pfinasi napf. Zoh. 1:126b, 262b; 3:79a, 142a, 190b. Viz vsak také
uvahy ohledné maskulinnich a femininnich fazet BoZich a potfebé jejich rovnovahy (srov. Zoh. 1:182a,
228b aj.). Blize napt. FREEDMAN, Daphne. Man and the Theogony in the Lurianic Cabala. Piscataway:
Gorgias Press, 2006. ISBN 1-59333-200-9. Part 2: Procession: The Death of Kings. 5 Female Waters, The
Death of the Kings and the Martyrs of the Kingdom, s. 87-90. Ibidem. Part 3: Reversion: Exodus. 10 The
Restoration of the Emanation, s. 169-176. Dale srov. WOLFSON, Elliot R. Circle in the Square. Studies in the
Use of Gender in Kabbalistic Symbolism. Albany: State University of New York Press, 1995. ISBN 0-7914-
2406-5. Chapter 4. Crossing Gender Boundaries in Kabbalistic Ritual and Myth, s. 79-122.

69| Zajimavy vhled do svéta kfestanské kabaly a jeji interpretace fenoménu Sechiny predstavuje WOLFSON,
Elliot R. Messianism in the Christian Kabbalah of Johann Kemper. In GOLDFISH, Matt D. — POPKIN, Richard
H. Millenarianism and Messianism in Early Modern European Culture: Volume I: Jewish Messianism in the
Early Modern World. Dordrecht: Springer Science & Business Media, 2001— 2013. ISBN 978-90-481-5666-
5,s.139-188.

70|  Kredakci této sbirky uceni ranych tana’im doslo nékdy kolem r. 200 o. . Problematika vzniku a funkce Mis-
ny je vsak velmi komplexni. Srov. napf. WALD, Stephen G. Mishnah. In BERENBAUM, Michael — SKOLNIK,
Fred (eds.). Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Vol. 14. Detroit/Jerusalem: Macmillan Reference USA
in association with the Keter Publishing House. Thomson Gale, 2007. ISBN 0-02-865942-2, s.319-333.

71| Halachicka latka Babylonského talmudu (koneéna redakce probéhla v 6. stoleti o. I.) je tradi¢nim ju-
daismem vnimana jako pravné zdvaznd; halacha Jeruzalémského talmudu (konec¢nd redakce probéhla pod
tlakem okolnosti jiz v 5. stoleti o. I.) je brana jakoZto pomocné hledisko. My se viak budeme zabyvat
predevsim agadickymi pasazemi. Blize viz WALD, Stephen G. Talmud, Babylonian. In BERENBAUM, Micha-
el — SKOLNIK, Fred (eds.). Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Vol. 19. Detroit/Jerusalem: Macmillan
Reference USA in association with the Keter Publishing House. Thomson Gale, 2007. ISBN 0-02-865947-3,
s. 470-481. Ibidem. RABINOWITZ, Isaac L. — WALD, Stephen G. Talmud, Jerusalem, s. 483—-487.

72|  Viz napt. BB 25a; Sab 25b; 31a; Joma 56b; Sota 17a aj. Srov. viak vyrok rabiho Josiho v Suk. 5a.
73| Viz napt. Ber. 17a; Sanh. 39a-b; Ex r. 32:4 aj. Srov. téZ Chul. 59b—60a aj.

74|  Viz napf. BEN JOSEF, Sa’adja. Sefer emunot ve-de’ot 2:10-12. Srov. napf. Sefer Bahir 4:147-149, 171; Zoh.
2:78b. Dale napt. WOLFSON, Elliot R. Through a Speculum that Shines: Vision and Imagination in Medieval
Jewish Mysticism. Princeton / Chichester: Princeton University Press, 1994. ISBN 0-691-01722-0. Chapter
Four. Theories of the Glory and Visionary Experience in Pre-Kabbalistic Sources, s. 125-187.

75|  Jehuda Ha-Levi v Sefer Ha-Kuzari uziva ve spojitosti s Sechinou polyvalentniho hebrejského vyrazu injan
(tzn.: zéleZitost, fenomén, subjekt, objekt, podstata atp.), respektive injan ha-Elohi a upozorfiuje na nexus
mezi Sechinou, Erec Jisra’el a proroctvim. Viz napt. Sefer Ha-Kuzari 2:4-16 aj. Ohledné Zivota (pied r. 1075
— 1141), dila a osobnosti tohoto vynikajiciho myslitele a basnika viz napf. ENCYCLOPAEDIA HEBRAICA /
SAENZ-BADILLOS, Angel — LASKER, Daniel J. Judah Halevi. In BERENBAUM, Michael — SKOLNIK, Fred (eds.).
Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Vol. 11. Detroit/Jerusalem: Macmillan Reference USA in associati-

on with the Keter Publishing House. Thomson Gale, 2007. ISBN 978-0-02-865939-8, s. 492-501.
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mystiky nabyvé Sechina jisté rysy Bozi hypostaze.” V jazyce symboli jest kralov-
skou dcerou, nevéstou, manzelkou, matkou, sestrou’” ¢i Uctyhodnou pani domu
(aramejsky: Matronita),’® pficemz je zaroven ztotoznovana s obecenstvim lzrae-
le.”®

Co se tyka paralel mezi kabalou a nékterymi proudy gnosticismu, je pozoru-
hodné, Ze vétsinova kabalisticka tradice rozli$uje mezi Horni a Dolni Sechinou,®
coZ predstavuje obdobu diferenciace mezi Horni a Dolni Sofii.®!

76|  Srov. tvrzeni, v némz se mesiassky naboj poji s predstavou téla (Jev. 62a, 63b), respektive lidského téla (viz
Sefer Bahir 4:184).

77|  Viz napt. Sefer Bahir 3:54, 63, 76, 104; 4:131, 168, 182; Zoh. 1:125b, 150a, 202b—203a, 249a; 2:22a, 100b
aj. Dale napt. SCHOLEM, Gershom. On the Mystical Shape of Godhead. Basic Concepts in the Kabbalah.
New York: Random House, Inc., 1997. ISBN 978-0-8052-1081-1. 4. The Feminine Element in Divinity, s.
140-196.

78|  Viz napt. Zoh. 1:236b; 3:74a-b aj. Srov. ivahy o Mojzisi jako o panu domu a muzi Bozim (srov. Z 90:1) v Zoh.
1:236b aj. V Zoh. 1:21b, 138b, 152b, 239a; 2:22b, 235b, 238b; 3:163b aj. je pAnem domu zvan i Jakob.

79|  Viz napf. Suk. 5a; Ex r. 42:3; Zoh. 1:63b, 237a, 249a; 2:101a, 133b, 135a; 3:73a, 113b, 119a aj. Srov. napf.
Sefer Bahir 3:104. Blize napt. SCHOLEM, Gershom. On the Kabbalah and Its Symbolism. New York: Schoc-
ken Books, 1996 (c 1960). ISBN 0-8052-1051-2. Chapter 2. The Meaning of the Torah in Jewish Mysticism,
s. 32-86. Srov. Ex 25:8; Dt 32:9. Obzvlasté zajimavy prispévek do diskuse predstavuje TISHBY, Isaiah. Messi-
anic Mysticism. Moses Hayim Luzzatto and the Padua School. Oxford/Portland: The Littman Library of
Jewish Civilization, 2008. ISBN 978-1-874774-09-9. Chapter Nine. ‘Kudsha berikh hu orayta veyisra’el kola
had‘: The Origin of the Expression in Luzzatto’s Commentary on Idra rabbah, s. 454—-485. Samoziejmé je
také ztotoznovana se sefirou Malchut. Viz nize.

80| Respektive rozlisuje mezi sefirot Bina (tzv. Vy3$i ¢i Horni Sechina — viz napf. Zoh. 1:159b a Malchut (tzv.
viz napf. Zoh. 1:186a, 250a) a Rachel (parcuf Rachel je re-konfiguraci sefiry Malchut —viz napf. Zoh. 1:250a),
priéemz mezi nimi existuje nerozborné pouto. Srov. napf. Zoh.1:133a; 2:22a aj.

81|  Viz napt. systém valentinské gndze. Srov. napt. RUDOLPH, Kurt. Gnosis: The Nature and History of Gnosti-
cism. Edinburgh: T. & T. Clark, 2001. ISBN 0-567-08640-2. HISTORY. The Great Systems of the 2nd Century,
s. 308-326. Dale napt. SCHOLEM, Gershom. Origins Of The Kabbalah. First edition 1962. Princeton: Prin-
ceton University Press, 1987. ISBN 0-691-02047-7. Chapter 2. The Book Bahir, s. 49-198 aj.
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Horni Sechina je zdrojem rozvazovani, porozuméni a vhledu,®? jsouc identifi-

kovédna se sefirou Bina® (a nékdy Chochma),® znadi navrat k Bohu,?* liino vieho-
miru,®® jakoZ i olam ha-ba.®” Dolni Sechina je identifikovana se sefirou Malchut;®
je chapana jako zcela pasivni®® a trpici®® (motiv trpici Sechiny samozfejmé souvisi

82|

83|

84|

85|

86|
87|
88|
89|

90|

Srov. véak nexus mezi Bina (respektive Lea) a Lilit. Viz napt. Gn r. 80:1 a Zoh. 1:148b aj. Déle viz napf. TISBI,
Jesa’ja. Torat ha-ra ve-ha-kelipa be-kabalat Ha-Ar“i. Jerusalajim: Hoca’at Soken, 1942. ISBN neuvedeno, s.
80-81 aj. Srov. napf. Zoh. 3:69a, 243b, 272b, jakoz i Tikunej Zohar 24:69a-b, 48:85a—b.

V symbolice parcufim jde o parcuf Lea. Viz vySe. Srov. vztah mezi Bina a Malchut, respektive Lea a Rachel
(viz napf. Zoh. 1:1333; 2:22a aj.).

Srov. Sefer Bahir 4:171; Zoh. 1:7b, 31b, 141b aj. Vétsinou je vsak Chochma pojiména jako maskulinni. Viz
napt. WOLFSON, Elliot R. Circle in the Square. Studies in the Use of Gender in Kabbalistic Symbolism. Alba-
ny: State University of New York Press, 1995. ISBN 0-7914-2406-5. Chapter 1. Female Imaging of the Torah:
From Literary Metaphor to Religious Symbol, s. 1-28. Ibidem. Chapter 4. Crossing Gender Boundaries in
Kabbalistic Ritual and Myth, s. 79-122. WOLFSON, Elliot R. Language, Eros, Being: Kabbalistic Hermene-
utics and Poetic Imagination. New York: Fordham University Press, 2005. ISBN 0-8232-2419-8. Chapter 2.
Differentiating (In)Difference: Gender, and Kabbalah Study, s. 46-110.

Viz napf. Zoh. 1:32a, 168a, 207a, 242b; 2:162a, 185a; 3:55b aj. Déle napf. IDEL, Moshe. Saturn’s Jews:
On Witches' Sabbat and Sabbateanism. New York: Continuum Publishing Corporation, 2011. ISBN 978-1-
4411-2144-8, s. 54—-64.

Viz napft. Zoh. 1:3b, 16b, 50b, 74a; 2:122b—123a; 3:61b aj.
Zoh. 3:290b. Srov. téZ Zoh. 2:97b aj.
V symbolice parcufim jde o parcuf Rachel. Viz vyse.

Viz napf. Zoh. 1:181a; 2:127a aj. Viz téZ SCHOLEM, Gershom. Kabbalah. First edition, 1978. New York:
Meridian Penguin Books, 1978. ISBN 0-452-01007-1. Chapter 3, The Basic Ideas of Kabbalah, s. 87-189.
IDEL, Moshe. Kabbalah. New Perspectives. First edition, 1988. New Haven / London: Yale University, 1988.
ISBN 0-300-04699-5. Chapter 6. Kabbalistic Theosophy, s. 112—155. Zminén4 pasivita je mj. ddvodem, pro¢
v mystickém diskurzu existuje nexus mezi Sechinou a lunou (viz Zoh 1:65a, 131a, 192b, 249b, 250a; Zoh.
2:145b aj.).

Viz Mié. Sanh. 6:5; Ex . 33:1; Nu r. 12:13; Sab. 89a; Pesikta de-rav Kahana 13:9; 15:3; Zoh. 1:140a, 181a,
182a, 202b—-203a, 225a; 2:92a, 140b; 3:58a, 159a aj. Srov. téZ WOLFSON, Elliot R. Divine Suffering and the
Hermeneutics of Reading: Philosophical Reflections on Lurianic Mythology. In GIBBS Robert — WOLFSON,
Elliot R. (eds.). Suffering Religion. London: Routledge / Taylor and Francis Group, 2002. ISBN 0-415-26612-
2,5.101-162. Srov. WOLFSON, Elliot R. Tigqun ha-Shekhinah: Redemption and the Overcoming of Gender
Dimorphism in the Messianic Kabbalah of Moses Hayyim Luzzatto. History of Religions, 1997, vol. 36, no.
4. I1SSN 0018-2710, s. 289-332. Jakoz i FINE, Lawrence. Physician of the Soul, Healer of the Cosmos. Four.
Lurianic Myth, s. 124-149 aj.
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s motivy theodicey®! a exilu®?), ale také velmi ambivalentni.®® Jeji vyzdviZeni z uni-
verzalniho exilu®* je zavrseno Jejim opétovnym spojenim se sefirou Tif’eret (v sym-
bolice parcufim jde o spojeni Nukva se Ze'ir Anpin), tudiz jakymsi hieros gamos.%

91|  2vlastni zminku v této souvislosti zasloui tzv. Ma’amikin [tj. ,Ti, kdo se nofi hluboko” (srov. Z 130:1)], né-
kdy chybné zminovani jako tzv. Kastilska gndze. Viz predevsim vynikajici preklad Traktdtu o Levé emanaci:
DAN, Joseph — KIENER, Ronald C. The Kohen Brothers. In DAN, Joseph (ed.). The Early Kabbalah. New York
— Mahwabh: Paulist Press, 1986. ISBN 0-8091-2769-5, s. 151-182 (zvlasté s. 165-181). Obecné k problema-
tice theodycey viz napf. HALLAMISH, Moshe. An Introduction to the Kabbalah. Translated by Bar-llan, R.,
Wiskind-Elper, O. Albany: State University of New York Press, 1999. ISBN 0-7914-4012-5. Part Two: The
Basic Concepts of the Kabbalah. Chapter 10. Good and Evil, s. 167-182. Ohledné naznacené problematiky
v koordinatach Zohar a lurianské kabaly viz napf. WOLFSON, Elliot. Left Contained in the Right. A Study
in Zoharic Hermeneutics. Association for Jewish Studies Review, 1986, vol. 11, no. 1. ISSN 03640094, s.
27-52 (autorem pojednani je profesor Elliot R. Wolfson; v tomto pfipadé se vsak v zahlavi ¢lanku neob-
jevuje zkratka jeho druhého osobniho jména, proto ji neuvadim). Déle napt. TISHBY, Isaiah. Mythological
versus Systematic Trends in Kabbalah. In DAN, Joseph (ed.). Studies in Jewish Thought. New York: Praeger
Publishers, 1989. ISBN 0-275-93038-6, s. 121-130. JakoZ i WIJNHOVEN, Jochanan H. Sefer ha-Mishkal. Text
and Study. A Dissertation Presented to The Faculty of the Graduate School of Arts and Sciences Brandeis
University Department of Near Eastern Judaic Studies In Partial Fulfillment of the Requirements of the
Degree Doctor of Philosophy. Brandeis University, 1964, s. 233-234 aj.

92|  Srov. nesmirné tzkou provazanost Sechiny a obecenstvi Izraele [af jiz pozemského (viz Meg. 31a; Zoh.
1:159b aj.) & nebeského, Iépe fe¢eno, mystického (viz Ber. 35b; Eruv. 21b; Sir ha-$irim raba 3:15-19; Sefer
Bahir 3:76; 4:184; predevsim vsak Ex r. 42:3; Pesikta de-rav Kahana 5:14; Zoh. 1:237a; 2:50a, 126a, 135a
aj.)]. Srov. téZ WOLFSON, Elliot R. The Face of Jacob in the Moon: Mystical Transformations of an Aggadic
Myth. In BRESLAUER, Daniel, S. (ed.). The Seductiveness of Jewish Myth: Chalenge or Response?. Albany:
State University of New York Press, 1997. ISBN 0-7914-3602-0, s. 235-270.

93| Srov. napf. Nid. 31a; Ber. 60a; Zoh. 1:16b, 232a; 3:58a-b, 273a aj. Srov. téZ WOLFSON, Elliot R. Alef, Mem,
Tau: Kabbalistic Musings on Time, Truth, and Death. Berkeley and Los Angeles / London: University of
California Press, 2005. ISBN 0-520-24619-5. Chapter Five. After Tau / Where Endings Begin, s. 156-174.

94|  Srov. napt. Zoh. 1:202b—203a. Déle napt. SCHWARTZ, Howard. The Mythology of Judaism. In BRESLAUER,
Daniel, S. (ed.). The Seductiveness of Jewish Myth: Chalenge or Response?. Albany: State University of New
York Press, 1997. ISBN 0-7914-3602-0, s. 11-25.

95| Jednad se o rozpracovani starych predstav, pfitomnych snad jiz v hejchalotické literatute (viz napf. ABRAMS,
Daniel. Sexual Symbolism and Merkavah Speculation in Medieval Germany: A Study of the Sod ha-egoz
Texts. Tubingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1997. ISBN 978-3161467509. Part Three. Comparison of Sou-
rces and Symbolic Systems, s. 40-59. Ibidem. Part Four. Other Traditions, s. 60—73; dale napf. IDEL, Moshe.
Kabbalah. New Perspectives. New Haven/London: Yale University, 1988. ISBN 0-300-04699-5. Chapter 6.
Kabbalistic Theosophy, s. 112—155 aj.). Viz napt. Zoh. 3:248a, 256b aj. Viz VITAL, Chajim. Smona Se’arim.
Sa’ar ha-pesukim. Be-resit. Parat Va-jece. http://hebrewbooks.org/14175. Posledni aktualizace neuvede-
na. [cit. 2017-03-03]. Blize MAGID, Shaul. From Metaphysic to Midrash. Myth, History, and the Interpretati-
on of Scripture in Lurianic Kabbala. Bloomington: Indiana University Press, 2008. ISBN 978-0-253-35088-6.
Chapter 4. NUMBERS. Balaam, Mores and the Prophecy of the “Other”: A Lurianic Vision for the Erasure
of Diference, s. 143—-195. Rovnéz pak GILLER, Pinchas. Reading the Zohar. The Sacred Text of the Kabbalah.
New York: Oxford University Press, 2001. ISBN 0-19-511849-9. 6. The Emanation of Divinity: The Embrace
of Zeir and Nukvah, s. 133-138 aj. Nachazime rovnéz Uvahy o sjednoceni sefirot Jesod a Malchut, nebot
Jesod jest artikulaci Tif’eret. Viz napf. Zoh. 1:231a. K podobnosti mezi Jdkobem (jenz je spjat se sefirou
Tif‘eret) a Josefem (jenz je spjat se sefirou Jesod) viz Gn r. 84:6 a také RaSIho komentaF ke Gn 37:2. K pro-
blematice hieros gamos dale viz napf. Zoh. 1:8a, 47a, 84a; 3:21a, 163b aj. Srov. napi. WOLFSON, Elliot, R.
Circle in the Square. Studies in the Use of Gender in Kabbalistic Symbolism. Albany: State University of New
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Tato subtilni a odvazna kabalistickd podobenstvi ohledné duchovnich proce-

sU v BoZim Byti pfipominaji predstavy valentiniand a Barbelo gnostikl a stoupen-
cl sethovské (Ci $étovské)®® gndze.””

V souvislosti s Barbelo gnézi®® dluzno poznamenat, Ze jméno tohoto andro-

gynniho panenského eonu® (stejné jako nazev celého eponymniho gnostického
proudu) je s nejvétsi pravdépodobnosti'® odvozeno z hebrejstiny nebo aramej-
$tiny.1%! Pokud etymologie jména Barbelo'®? vychazi z hebrejského souslovi be-
-arb‘a Eloah, ¢i ze synonymniho aramejského souslovi be-arb’a Elah (pfipadné
be-arb’a Elaha), znamenajiciho: ,Ve ¢tyfech [pismenech Tetragramatonu] je Bih”,
pak povazuji za smysluplné pfipomenout nékteré pasaze z korpusu hejchalotické

96|
97|

98|

99|

100]

101|
102|

York Press, 1995. ISBN 0-7914-2406-5. Chapter 4. Crossing Gender Boundaries in Kabbalistic Ritual and
Myth, s. 79-122.

Viz Gn 4:25-26, 5:3-4, 5:6-8.

Srov. napt. TURNER, John D. Introduction. In FUNK, Wolf—Peter — POIRIER, Paul-Hubert — SCOPELLO, Ma-
deleine — TURNER, John D. L'allogéne: NH XI, 3. Louvain — Paris: Peeters, 2004. ISBN 2-87723-746-X, s.
1-188.

Gnostické proudy obecné uZivaji pro duchovni entity jména prevzata z rlznych jazyk(. To se samoziejmé
tyka i jazykd semitskych a semito-hamitskych. Ohledné moznych etymologii pojmenovani archonta Jal-
dabaota (pfipadné dalsich eont, archontt atp.) srov. napf. SCHOLEM, Gershom. Jewish Gnosticism, Mer-
kabah Mysticism, and Talmudic Tradition. First edition 1962. New York: The Jewish Theological Seminary
Press, 2015. ISBN 0-87334-178-3. IX. The Relationship Between Gnostic and Jewish Sources. Jewish Sour-
ces on the Ogdoas, Yaldabaoth and Ariel. Elijah and Lilith, s. 65-74. Dale GRUENWALD, Ithamar. Apocalyp-
tic and Merkavah Mysticism. Second, Revised Edition. Leiden — Boston: Brill, 2014. ISBN 978-90-04-13602-
1. Chapter Five. The Hekhalot Literature, s. 134-159 (konkrétné s. 148-149). A nesmirné interesantni
BETHGE, Hans—Gebhard — LAYTON, Bentley. On the Origin of the World (11,5 and XIl,2). In ROBINSON,
James M. The Nag Hammadi Library in English. Revised Edition. Leiden: E. J. Brill, 1977 — 1996. ISBN 90-
04-08856-3, s. 170-189.

Viz napt. SCOPELLO, Maddalena. Youél et Barbélo dans le Traité de I’Allogéne. In BARC, Bernard (ed.).
Colloque international sur les textes de Nag Hammadi: Québec, 22-25 aodt 1978. Louvain: Peeters, 1981.
ISBN 2-7637-6934-9, s. 374-382.

Ohledné raznych nazorl na etymologii slova Barbelo viz napf. pfehled v LOGAN, Alastair H. B. Gnostic
Truth and Christian Heresy: A Study in the History of Gnosticism. Edinburgh: T. & T. Clark, 1996. ISBN 0-567-
09733-1. 3. Appendix: The etymologies of Barbelo, the illuminators and Adamas, s. 98-116.

Blize viz op. cit.

Ohledné Barbelo, jejiho pojmenovani, poslani, jakoz i femininnich a maskulinnich fazet a projev( viz napt.
SCOPELLO, Maddalena. Youél et Barbélo dans le Traité de I’Allogéne. In BARC, Bernard (ed.). Colloque
international sur les textes de Nag Hammadi: Québec, 22-25 aolt 1978. Louvain: Peeters, 1981. ISBN
2-7637-6934-9, s. 374-382. Dale TURNER, John D. Introduction. In FUNK, Wolf-Peter — POIRIER, Paul-Hu-
bert — SCOPELLO, Madeleine — TURNER, John D. L'allogéne: NH XI, 3. Louvain — Paris: Peeters, 2004. ISBN
2-87723-746-X, s. 1-188.
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literatury, tykajici se BoZiho jména Totrosija atp.® Tim se znovu dostavame k Me-
tatronovi,** potazmo Jaho’elovi.'%

Otdzka zachovani starovéké Zidovské tradice ohledné Jaho‘ela a jejiho pre-
nosu do gnostickych, jakoZ i ranné krestanskych kruh(,'% je nesmirné slozita
a mnohotvarna.’” Nicméné i onal® dava nahlédnout fakt, Ze zdanlivé gnostické
motivy v Zidovstvi nejsou pouhymi prejimkami z neZidovského prostiedi — jakousi

103| Viz napf. Hejchalot rabati § 172, 196, 218, 224, 268 aj. Srov. napf. SCHOLEM, Gershom. Major Trends In
Jewish Mysticism. Reprinted from the third revised edition New York: Schocken Books, 1945—1995. ISBN
0-8052-1042-3. Second Lecture. Merkabah Mysticism and Jewish Gnosticism, s. 40-79.

104| Srov. Sanh. 38a—b a RaSIho komentai k Ex 23:21 aj.

105| Viz napt. 3 Enoch 48d. Srov. napf. SCOPELLO, Maddalena. Youél et Barbélo dans le Traité de I'Allogéne. In
BARC, Bernard (ed.). Colloque international sur les textes de Nag Hammadi: Québec, 22-25 aoit 1978.
Louvain: Peeters, 1981. ISBN 2-7637-6934-9, s. 374-382. Dale TURNER, John D. Introduction. In FUNK,
Wolf-Peter — POIRIER, Paul-Hubert — SCOPELLO, Madeleine — TURNER, John D. L'allogéne: NH X, 3. Lou-
vain — Paris: Peeters, 2004. ISBN 2-87723-746-X, s. 1-188. Dale DEUTSCH, Nathaniel. Guardians of the
Gate: Angelic Vice Regency in the Late Antiquity. Leiden: Brill, 1999. ISBN 90-04-10909-9. Chapter Three.
In Praise of Metatron, s. 27-47.

106| Viz napf. STROUMSA, Gedaliahu G. Form(s) of God: Some Notes on Metatron and Christ. The Harvard
Theological Review, 1983, vol. 76, no. 3. ISSN 0017-8160, s. 269—-288. Dale HANAH, Darrell D. Michael and
Christ: Michael Traditions and Angel Christology in Early Christianity. Tubingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck),
1999. ISBN 9783161470547. Chapter 2: The Archangel Michael in Jewish Apocalyptic and Related Literatu-
re, s. 25-54. Jakoz i ORLOV, Andrei A. The Enoch—Metatron Tradition. Tibingen: Mohr Siebeck, 2005. ISBN
3-16-148544-0. Chapter Three: Roles and Titles of Enoch—Metatron in Sefer Hekhalot and Other Materials,
s. 86-147.

107| Viz napt. LIBES, Jehuda. Mal’achej kol ha-Sofar ve-Jesu’a sar ha-panim. Mechkarej Jerusalajim be- macha-
Savat Jisra’el, 1987, vol. 6, no. 1-2. ISSN 0333-7081, s. 171-198. SCOPELLO, Maddalena. Youél et Barbélo
dans le Traité de I’Allogéne. In BARC, Bernard (ed.). Colloque international sur les textes de Nag Hamma-
di: Québec, 22-25 aolt 1978. Louvain: Peeters, 1981. ISBN 2-7637-6934-9, s. 374-382. Dale napf. IDEL,
Moshe. Some Forlorn Writings of a Forgotten Ashkenazi Prophet: R. Nehemiah ben Shlomo ha-Navi. The
Jewish Quarterly Review, 2005, vol. 95, no. 1. ISSN 0021-6682, s. 183—196. IDEL, Moshe. Ben: Sonship and
Jewish Mysticism. New York: Continuum Publishing Corporation, 2007. ISBN 0826496652. Chapter 2. The
Son (of God) In Ashkenazi Forms of Esotericism, s. 194-275. Ibidem. Appendix: Enoch the Righteous, and
was there a Cult of Enoch/Metatron in the Middle Ages?, s. 645-670. DAN, Joseph. The ‘Unique Cherub’
Circle: A School of Mystics and Esoterics in Medieval Germany. Tibingen: Mohr Siebeck, 1999. ISBN 2-16-
146798-1. Chapter 14: The Unique Cherub and the Kabbalah, s. 221-239. Dale WOLFSON, Elliot R. Me-
tatron and Shi'ur Qomah in the Writings of Haside Ashkenaz. In GROZINGER, Karl E. — DAN, Joseph (eds.).
Mysticism, Magic, and Kabbalah in Ashkenazi Judaism: International Symposium Held in Frankfurt a. M.
1991. Berlin — New York: Walter de Gruyter & Co., 1995. ISBN 3-11-013744-5, s. 60—92. JakoZ i PALUCH,
Agata. The Enoch—Metatron Tradition in the Kabbalah of Nathan Neta Shapira of Krakow (1585-1633). A
dissertation submitted for the degree of Doctor of Philosophy. University College London, 2013. Chapter
2: The ‘youth’ as a redemptive figure in Megaleh Amuqot, s. 65-147. Ibidem. Chapter 4: Metatron and
the Godhead, s. 148-184. Pfistupné z http://discovery.ucl.ac.uk/1404057/3/PhD_final_19_08_2013.pdf.
Posledni aktualizace neuvedena. [cit. 2017-05-05].

108| Jakkoliv se zdanlivé jedna o parcialni téma, existuje spojitost mezi touto problematikou a vSemi zasadnimi
body v ¢lanku zminénymi.
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VZTAH ZIDOVSTVi A GNOZE.
NEKOLIK KRATKYCH UVAH NA VYBRANE MOTIVY

,pomstou mytu na rabinském judaismu“l®® — spiSe se jedna o myslenky a koncep-
ty organicky vyrUstajici z hlubokych strat judaismu,*® a tudiz vlastni rabinskému
diskurzu.'*

Tento prispévek vznikl v ramci plnéni programu Progres Q01 Teologie jako zplsob interpretace
historie, tradic a soucasné spolecnosti na Univerzité Karlové HTF.

109| Viz SCHOLEM, Gershom. Major Trends In Jewish Mysticism.Reprinted from the third revised edition New
York: Schocken Books, 1945—1995. ISBN 0-8052-1042-3. First Lecture. General Characteristics of Jewish
Mysticism, s. 1-39 (konkrétné s. 35).

110]| Jindy se vsak mUGZe jednat o podobnosti typologického razu. Srov. napt. DAN, Joseph. Jewish Mysticism:
Late Antiquity. Northvale: Jason Aronson, 1998. ISBN 0-7657-6007-X. 1. Jewish Gnosticism?, s. 1-26 aj.

111| Tento kratky ¢lanek v Zadném pripadé nepredstavuje vycerpavajici prehled tykajici se relaci mezi ju-
daismem a gnozi. Nabizi nékolik zamysleni a pozndmek k dané tematice, jez by (jak doufdm) mohly zau-
jmout potencialniho ¢tendre a vést jej k dalSimu samostatnému studiu.
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FrantiSek Bilek’s Scholarships in France - Course and Consequences

Abstract: This study deals with the period 1890-1892, when Frantisek Bilek received a scholarship
from Knight Vojtéch Lanna, who allowed him a period of study in Paris (France), based on his
proven qualities at the Academy of Fine Arts in Prague. The two-year stay ended with the
withdrawal of the scholarship on the basis of handed-down classical works under the names
of Golgotha and Orba with highly religious content and the forced return of Bilek to Bohemia.

Keywords: Frantisek Bilek; theology; art; scholarship; V. Lanna; France; Paris; Orba; Golgota
THEOLOGICKA REVUE | THEOLOGICAL REVIEW, 2017, Vol. 88, No. 4: p. 402 — 414.

NA UvoD*

Téma predloZené studie vychazi z pfipravované disertacni prace? a soustfeduje se
na vymeéreny Usek studijniho pobytu umélce Frantiska Bilka (dale Bilek) ve Francii,
na ktery byl nominovan v roce 1890 po ukonceni tretiho roku studii na Akademii
vytvarnych uméni v Praze (ddle AVU). Zakladem nominace se stala kvalita jeho
studentskych socharskych praci, pro néz ziskal stipendium mecenase uméni rytife
Vojtécha Lanny.

Jedna se o Casové vymezeny Usek takzvaného prvniho Zivotniho celku umélce,
kde pocatecni kotvou rozsahu je od narozeni vyvoj vzdélani, praxe a zkuSenost
(*13. 11. 1872). Obdobi kon¢i mékkou ¢asovou hranici okolo roku 1900. Uvedené
obdobi je definovdno jako Prvni pilif — mladi neboli lidskd vina nebo dle Zivotopis-
ce Emanuela Chalupného cyklem dél mladi.?

Celkové lze toto Bilkovo ndrocné a formujici obdobi mladi obsahové vymezit
naslednou problematikou:

1| Tento prispévek vznikl v ramci pInéni programu Progres Q01 Teologie jako zpusob interpretace historie,
tradic a soucasné spolec¢nosti na Univerzité Karlové Husitské teologické fakulté.

2| Téma disertacni prace zpracovavané na Husitské teologické fakulté Univerzity Karlovy: Teologicky odkaz
Ceské moderny v Zivoté a dile Frantiska Bilka. Poznamka autorky.

3] Druhy pili¥ — dospélost neboli Kristus / svétlo; Treti pilii — zralost neboli ndrodni uvédoméni. CHALUPNY, E.:
Frantisek Bilek: tviirce a ¢lovék. 1. vyd., Ceské Budéjovice: Rize, 1970. 76 s.
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= neduUvéra jeho otce (kolarského mistra)* v uméleckou drahu syna,

= vyhrady profesor AVU k tematické jednoznacnosti tvorby — Pismo svaté jako
urcujici faktor viech obsah( dél, Matka boZi a JeZi$ Kristus jako ideova mono-
témata,

= neomalenost spoluzaku v reflexi a prakticky ve vzajemném pfistupu a vztazich
—roli sehralo Bilkovo samotarstvi, uzavienost a plachost v kontaktech s okolim,

= stesk po domoveé spolecné s jazykovym handicapem (pobyt ve Francii),

= nedostatek financnich prostfedkd a s nim spojena realita chudoby.®

Bilek prvniho obdobi nese zndmky kajicnosti a touhy po nebeském byti. V Bibli
naléza negaci Zivota a myslenka obéti ma ocistit Zivot. Jeho vztah k zemi je vzta-
hem k hfichu zemé a Blh — Svétlo vynika. Své poslani vidi v Zivoté ocistném. V re-
cenzi na vystavu u sv. Martina ve zdi v roce 1908 Ferdinand Kratina poukazuje na
tyto vidy pritomné aspekty v dile Bilkové: ,Lidské boly a lidské strasti a nadéje na
lepsi byti a vécnd obnova muk spdsy: tato pfedmluva, toto védomi otiese, dojme
hluboce, mluvi nezapomenutelné z dila Bilkova.”®

Namétem jeho dél bylo zoufalstvi z viny ¢lovéka, ve kterém postupné zacaly
prevladat:

* nadéje,
= vira
= avykoupeni.

V prabéhu studia na AVU byl tento silné véfici student donucen ve druhém
roce studia zménit vytvarnou disciplinu. Byla mu profesorem Thomayerem, ke
kterému jej poslal vyucujici profesor Maxmilian Pirner (dale Pirner), diagnostiko-
vana ¢astecna forma daltonismu (o¢ni porucha barevného spektra) a mlady adept
uméni byl postaven pred nutnost zménit vytvarnou vyjadfujici formu z malby na
objektovou tvorbu. Pokud by nebyl schopen adaptace, musel by z AVU odejit.

Zménou vytvarné discipliny se pro uméleckou budoucnost Bilek dale definuje
predevsim socharem, grafikem, kniznim grafikem a architektem. Praktickou kom-
plikaci bylo, Ze v dobé jeho studii nebyla soucdsti prazské akademie socharska
Skola (nebyla zfizena profesura). Profesor Pirner vzornému a pilnému studentovi
domluvil studium na prazské Statni primyslové skole u profesora Josefa Maudera.

4] NECAS, V., SUCHY, V., ed.: Bilek: svédectvi o bratru Frantiskovi. Vydani prvni. Praha: Malvern, 2015. 316
stran, s. 30-40.

5] CHALUPNY E. Frantisek Bilek: tviirce a ¢lovék. 1. vyd., Ceské Budéjovice: Riize, 1970. 76 s. Dale viz MAREK,
J. R.: Bdsnik a sochar: Dopisy Julia Zeyera a Frantiska Bilka z let 1896 — 1901. Praha: Za svobodu, 1948, s.
232.

6| PROCHAZKA, A.: Ceské kritiky: FrantiSek Bilek. Vystava v kostele sv. Martina ve zdi. Moderni revue. Praha,
1922, s.11-12.
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Od zacatku malifskych studii Bilek svého profesora upoutdval presnou modelaci
kreseb. Pozdéji umélec sam kladl ve své praci hlavni ddraz na linii a spravnost
kresby. ,Nepatfi do tohoto svéta, vidi jinak. Tak, jakoby nejen jeho oci, stizené
daltonismem, vycvicené v presné, jasné, britké linii vidét a pronikat skutecnosti,
ale bez barevného povlaku, bez smysiné iluze chvéjicich se a kmitajicich svételnych
vin —nybrZ jakoby i jeho vnitini pohled byl naprosto jiny neZ u ostatnich lidi, pfimo
pritahovany smutnym jadrem véci a stdle pfitomnou, utajovanou i zjevnou nahou
lidskou nedostatecnosti a bidou.”” Stale zGstaval studentem AVU, a to od pocatku
studii v roce 1887 do roku 1890. Béhem prazdnin pomahal svym rodi¢lim praci
pro rodinné hospodafrstvi.®

Treti rok studia byl pro studenta uméni Bilka rozhodujici. V kruhu svych spo-
luzakl na AVU seddval jako jediny sochaf a modeloval.® ,Jednou tydné pak do-
chdzel k profesoru Mauderovi na kompozici. Jeho naddni bylo obecné uzndvdno
a rektor akademie Julius Mardk ho vyznamenal tim, Ze ho vyzval, aby vytvoril
jeho portrét. ...Je zajimavé, Ze tento plasticky portrét profesora Julia Mardka je
jedinym socharskym zpodobnénim velkého Ceského krajindre. Origindl Bilkovy Za-
kovské prdce zdobi nyni Mardkovo muzeum v jeho rodné Litomysli.“*°

STIPENDINI POBYT VE FRANCII

Po zavrSeni studia mu bylo udéleni stipendia rytife Vojtécha Lanny!!. Ne do Mni-
chova, kam obvykle sva stipendia zacdinajicim umélcdm mecends uméni Lanna
sméroval, ale na zakladé kvality praci jediného sochare v Pirnerové ateliéru,? byl
Bilek poslan do Paftize s predpoklddanym studiem na Akademii Colarossi,®® kde
kromé Bilka studovali také napfiklad Otokar Lebeda, Alfons Mucha, v pozdéjsich

7] NECAS, V., SUCHY, V., ed.: Bilek: svédectvi o bratru Frantiskovi. Vydani prvni. Praha: Malvern, 2015. 316
stran,, s. 51.

8| Ibidem.

9]  NECAS, V., SUCHY, V., ed.: Bilek: svédectvi o bratru Frantiskovi. Vydani prvni. Praha: Malvern, 2015. 316
stran, s. 48. Nutno konstatovat, Ze se tyka obdobi vzniku publikace. Autorska poznamka.

10| Ibidem.

11|  *29. 5. 1836, Praha — t31. 12. 1909, Merano. WITTLICH, Filip a kolektiv autor(: Vojtéch svobodny pdn
Lanna, sbératel, mecends, podnikatel. Publikace k vystavé. Uméleckopriimyslové museum v Praze, Praha
1996. Blizsi viz napF. http://www.lannuv-palac.cz/rodlannu. Zroj citovan 30. 10. 2016.

12|  SpoluZaci: J. Gretsch, J. Dédina, A. Hudecek, J. Panuska, O. Homolag¢, R. Lauda, V. Foerster, A. Hofbauer, J.
Spillar, T. Hilscher, aj. NECAS, V., SUCHY, V., ed.: Bilek: svédectvi o bratru Frantiskovi. Vydani prvni. Praha:
Malvern, 2015. 316 stran, s. 49.

13| Francie, Pafiz, 6. obvod, rue de la Grande Chaumiére. http://www.tfsimon.com/academie-colarossi-paris.
htm. Zdroj citovan 23. 10. 2016.
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letech napt. Josef Capek. V roce 1930 byla akademie uzaviena®® a dodnes na
stejné adrese plsobi Skola stejného nazvu.'® Odcestoval po pripravach (vyuka
francouzstiny u medika F. Kozlovského, spoluprace s tajemnikem spolecnosti
pratel uméni na kompletnim materidlnim vybaveni cesty) v lednu 1891 s pfimou
praktickou podporou Zdeny Braunerové®, ktera se mladického Bilka ujala. Tato
umélkyné z vyznamné praziské rodiny byla spjata s francouzskym prostfedim
a kulturou prostiednictvim své sestry, ktera se do Francie provdala za literata Elé-
mira Bourgese'®. Zdena Braunerova v Pafizi pravidelné plsobila a méla ve mésté
vybudované rodinné a pracovni zazemi. Stala se mecenaskou vsech pfrichozich
z Ceského prostredi a propagatorkou ceské kultury. Samotarského, nezkuseného,
jazykové nevybaveného Bilka seznamovala s uméleckou komunitou a pomohla
mu v praktickych strankach jeho dvouletého pobytu.’ Bilkdv stipendijni pobyt
v ciziné byl poc¢atkem jejich celozivotniho pratelstvi.

Sezndmeni s Alfonsem Muchou, ktery byl zprvu jeho sousedem, posléze se stal
Bilek jeho ndjemcem, a ktery mél v té dobé jiz vybudované pracovni zazemi vcet-
né zakazek, si umeélec do své smrti vazil. Ten jej také sezndmil s Ludkem Maroldem
a dalsimi krajany.

Jistym dohledem nad mladickym umélcem byl praiskou stipendijni komisi
v Cele s prof, J. V. Myslbekem povéren slavny Vojtéch Hynais?°. Zdena Braunerova

14| WITTLICH, P. Ceskd secese. 2. vyd. Praha: Odeon, 1985. 379, [34] s. Ceské dé&jiny; sv. 52. Dale viz https://
www.avu.cz/document/p%C5%99ehled-pedagog%C5%AF-avu-do-roku-1990-820 nebo https://www.avu.
cz/document/historie-avu-%E2%80%93-text-}i%C5%99%C3%ADho-t-kotal%C3%ADka- -r-1999-822, zdro-
je citovany 30. 10. 2016.

15| Archiv Skoly byl zni¢en v roce 1930 pfi pozaru a dochovaly se pouze fragmenty, které nejsou jednotné
katalogizovany. Pozndmka autora.

16|  Viz http://www.grande-chaumiere.fr/fr/, zdroj citovén 30. 10. 2016.

17| LENDEROVA, M.: Zdenka Braunerovd. Viyd. 1. Praha: Mlada fronta, 2000. 230 s., [24] s. obr. pfil. Osudy; sv.
21.

18| Ibidem.

19| ,Bydlela v Rue de Fleurs pobliZ bulvdru Montparnasse a Bilka ubytovala v Latinské ¢tvrti v penzionu De la
Grande Chaumiere, ve stejnojmenné ulici. Stravovdni mu pak zaridila v protilehlé cremerii u Mme Charlo-
tte. Pocdatecni dobu Bilkovi usnadnilo i setkdni s krajany. U Mme Charlotte bydlel Alfons Mucha a Bilek se
pozdéji prestéhoval pres ulici, do domu, kde byla cremerie a bydlel v pokojiku, sousedicim s mistnosti, oby-
vanou Muchou. Mucha byl oviem o dvandct let starsi a v té dobé uz prosluly malit:“ NECAS, Vilém a SUCHY,
Viclav, ed. Bilek: svédectvi o bratru Frantiskovi. Vydani prvni. Praha: Malvern, 2015. 316 stran, s. 53.

20| ,V existencné obtizné situaci Hynaisovi pomdhd mecends ceskych umélci architekt Josef Hldvka. V prvé
fadé pro néj ziskal podporu rakousko-uherského ministerstva kultu a vyucovdni pro prdci na obraze Pa-
riddv soud (obr. 30), ktery Hynais pfipravoval jiZ od roku 1889 (obr. 29), kdy plenérovy luminismus piné
prolnul jeho dilem. Toto financni zajisténi prineslo uZitek i fadé dalSich ceskych umélcd. Hynais v novém
ateliéru pohostinné prijal Ludka Marolda, ktery se ocitl v tisni, neodmitl Karla Svobodu, historického malire,
nebo plzeriského Augustina Némejce. Némejc se stal docasné i Hynaisovym Zdkem a maloval kopii Venuse
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domluvila setkdni, které avizovaly dopisy z Prahy. Bilek Zadal o radu, jak organi-
zovat pafizsky studijni pobyt. Hynais po prostudovani vytvarnych podkladd do-
porudil ateliér vyznacného francouzského sochare Aimé-Jules Dalua?, u kterého
by Bilka nejradéji umistil. Ten vSak doporucil Akademii Colarossi v latinské Ctvrti
(nedaleko Montparnassu, kde byl Bilek ubytovan) s tim, Zze A. - J. Dalue na pribéh
jeho studia dohlédne. Instrukce a doporuceni slavného akademika se tykaly rozsi-
feni vzdélani v uméleckych odkazech (vénovat se studiu sbirek v uméleckych ga-
leriich, muzeich). BohuZel ve vztahu Dalua k mladému umélci zlstalo jen u zdvo-
filosti a dobré vile. Nenasel si dostatek ¢asu, aby na jeho praci osobné dohlédl.
Bilek v souladu s jeho doporucenimi studoval pafizské umélecké sbirky a v nich
postupné nachazel sdm sebe.??

Do doporucované Skoly vstoupil a studoval u sochafe Jeana Antoine Injalber-
ta?. V ateliéru Skoly stravil rok, kreslil a modeloval na Zivych modelech. Pravidelna
podpora rytife Lanny prichazela ve vysi dvé sté frank( a umozZnovala mu souvislé,
nerusené studium a prosté Zivobyti.

Z ostatnich zakd akademie mu byl blizky polsky malit, grafik, dramatik, basnik,
v pozdéjsich letech rovnéz jevistni vytvarnik, architekt a pedagog, Stanistaw Wy-
spianski (*15. 1. 1869 v Krakové, t28. 11. 1907 tamtéz), jehozZ zapocatou umélec-
kou kariéru ukoncila tézka nemoc.2* V roce 1907 podlehl tuberkuldze.? , Zivot jeho
druhti a zndmych ho ale spise odrazoval. Zil s nimi sice ve shodé, ale zachovdval si
Zdrlivé Cistotu a prisnou feholi své pracovni samoty. Jako v Praze tak i v PafiZi na-
chdzel dusevni rovnovdhu a klid v chrdmu. Francouzstiné se ucil nejvice prakticky,
poslouchdnim a nezbytnym stykem s lidmi a také ¢tenim bible v této reci. ...Bylo

z rozpracovaného Paridova soudu. Zdenka Brauenrovd pak doporucila k Hynaisovi svého chrdnénce, so-
chare Frantiska Bilka.” Mzykova, Marie. Vojtéch Hynais. Vlyd. 1. Praha: Odeon, 1990. 108 s. Mala galerie;
sv. 43,s.70.

21| ,Nejtypictéjsim realistickym socharem byl Aimé-Jules Dalou (1838 — 1902) [371], ktery po svém ndvratu
z Anglie (1879) vytvoril vyznamné alegorické sousosi Triumf republiky (1880 az 1899) na Place de la Nation
v PariZi. HUYGHE, René, ed. a AUBOYER, Jeannine. Encyklopedie uméni nové doby. Vyd. 1. Praha: Odeon,
1974. 470 s., [26] s. obr. pFil. Svétové déjiny; sv. 52, s. 215.

22| NECAS, V., SUCHY, V., ed.: Bilek: svédectvi o bratru Frantiskovi. Vydani prvni. Praha: Malvern, 2015. 316
stran.

23| ,..Jean-Antoine Injalbert (1845 — 1933), ¢len skupiny ,toulouskych’sochari, ktefi podléhali vlivu Pugetovu,
tvofil na jihu Francie...” Ibidem. Viz téZ http://catalogue.bnf.fr/ark:/12148/cb14846251t.public, zdroj cito-
van 30. 10. 2016.

24| Ztéto doby pochazi Bilkiv portrét (kresba) od Wyspiariského, kresba tuzkou, 1892. Pozn. autora. Vice viz
MAREK, J. R.: Bdsnik a sochar: Dopisy Julia Zeyera a Frantiska Bilka z let 1896 — 1901. Praha: Za svobodu,
1948, s. 2.

25|  Viz blize STOPCZYK, S. K.: Stanistaw Wyspianski. Wyd. 2. Warszawa: Kraj. Agencja Wydaw., 1984. 48 s. Abc.
Malarstwo polskie. Monografie.
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v ném mnoho krvdcejiciho pozndni, ale z néj vzchdzelo i jasno v jeho dusi, kterd se
pripravovala k tvaréimu dilu.” %

Studenti AVU pod Lannovym stipendiem na doporuceni prazské stipendijni ko-
mise studovali v soukromé Akademii Colarossi.”” Mohli se rovné? zapsat na Ecole
des Beaux Arts nebo v ateliérech ostatnich slavnych umélct té doby, pokud byli
ochotni je pfijmout.

Pro upresnéni dobového pozadi je nutno konstatovat, ze oficialni akademicka
tvorba paftizskych sochafskych dilen méla svoji paralelu v dilech Hippolyte Main-
drona?®, Auguste Clésingera?®, Frédérica Auguste Bartholdiho®® (tvirce sochy Svo-
body pro Spojené staty americké). Bilek s konzultaci v ateliéru sochare Dalua prak-
ticky studoval u sochafe Jean-Antoine Injalberta®, ktery patfil do této skupiny
socharq.

Bilek v dobé svého pafizského pobytu zlstal s prazskym uméleckym pros-
tfedim v kontaktu a v roce 1891 se zucastnil Jubilejni vystavy v Praze Rudolfinu,
kde vystavil tti dila. Vystavil prvni studii s maridnskym tématem pod nazvem ,Jak
se Zeneme v Zivot tak zdhy”, druha prace byla kresba uhlem , BoZetéch” a treti
praci se stala plastika ,,Zloba ¢asu nase véno“*?

Komplexni poznani jeho pafizského studia jej rozvijelo, a to jak v prostredi
akademie na Montparnassu, tak v sezndmeni se s uméleckymi sbirkami Louv-
ru a dalSich muzei a galerii (napf. Trocadéra). V dopadu poznani to znamenalo
Bilkliv rozchod s uménim Zapadu. ProtaZzené figury na zapadnim postalu katedraly
v Chartres, tzv. ,sloupové sochy” mohly pfedznamenat Bilkovy naddimenzované
vertikalni figury s jejich obsahovymi dopady. | kdyZ jeho vztah k antickému uméni

26| NECAS, V., SUCHY, V., ed.: Bilek: svédectvi o bratru Frantiskovi. Vydani prvni. Praha: Malvern, 2015. 316
stran, s. 46, s. 53-55.

27| Viz http://www.tate.org.uk/learn/online-resources/glossary/a/academie-colarossi nebo http://www.art-
biogs.co.uk/2/schools/academie-colarossi, zdroj citovén 30. 10. 2016.

28|  Viz http://catalogue.bnf.fr/ark:/12148/cb14911633b, zdroj citovan 30. 10. 2016.
29|  Viz http://catalogue.bnf.fr/ark:/12148/cb13168227h, zdroj citovan 30. 10. 2016.

30| Viz http://catalogue.bnf.fr/ark:/12148/cb121604181 a http://www.musee-bartholdi.fr/, zdroj citovan 30.
10. 2016.

31| Jeho prvni sochafskou realizaci byl tympanon v kapli Dobrého pastyre v Béziers. Ziskal velkou cenu na
svétové vystavé v Pafizi 1889 za bustu Marianne. Viz naptiklad http://paris1900.lartnouveau.com/docu-
ments/injalbert.htm, déle , zdroj citovan 30. 10. 2016. LEDUC, Edouard.: Dictionnaire du Panthéon de
Paris: Précédé d'un historique du Lieu. Editions Publibook. Paris—France: Publibook, 2013, s. 143.

32| VANEK, F. B.: Viastovky se vraceji: kniha paméti. V tomto nakladatelstvi 1. vydani. Pelhfimov: Mati-
ce Kfemesnickd, 2016. 255 stran, s. 186. Dale viz plan vystavy http://www.oldmapsonline.org/map/
cuni/1012507, zdroj citovan 30. 10. 2016.
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a renesanci se v pozdéjsi dobé zmeénil, jeho obdiv patfil napf. byzantskym mo-
zaikam. Ex oriente lux!*

Uvédomil si, Ze priSel do Pafize jiz vnitiné dozraly a zdejsi umélecké studium
mu pomohlo doplnit technickou dovednost, zpresnit pohled a obratnost tvofici
ruky a védomi jistoty smysl( v praci se sochafskym materidlem. Studentské pros-
tfredi akademie mu jiz nebylo blizké, stdle zifetelnéji se pfipoutdval k ¢eskému
narodnimu sebeuvédomeéni a jeho neustupna individualita touto zkusenosti pron-
ikla dGirazné, a mozna az urychlené, na povrch.

Druhy rok pafizského pobytu jiz probihal dle Bilkova rozhodnuti odlisné. Do
druhého rocniku akademie se jiz nezapsal. Pronajal si na ulici Montsouris ¢ast
ateliéru sochare Furniera a zacal samostatné tvofit. Toto odvazné a samostat-
né rozhodnuti ucinil z individudlné pojaté nutnosti. Nijak jej stipendijni komisi
nezd(ivodnil a v uzavieném ¢eském prostredi zUstal pti tomto kroku nepochopen.
Stipendistova volba byla pochopena zcela odlisné od jeho zaméru, jako projev
vzdoru, pychy a nepokory. Bilek pobyt v ciziné prestal pfijimat trpné, stal se ak-
tivnim organizatorem svého pobytu. Pafiz pro néj znamenala vyhnanstvi, na més-
to, kam smérovali své kroky adepti uméni z celého svéta, si nedokazal zvyknout.

,Vsechno, co zde Zil, bral jako fizeni boZi, vsechny ty drsné zkusSenosti Zivota byly mu
uloZeny vyssi viili, je podrobovdn zkouskdém a on musi poslouchat tohoto vnitiniho
hlasu prozietelnosti a nedbat ostatnich lidi. Byl si jist, Ze neni opustén a Ze nad nim
bdi vyssi moc, ke které se vroucné modli.”**

Pro prazské vedeni z AVU zmény v jeho pobytu a vSe s nimi spojené bylo plné
nepriznivych ohlas(. Hlavni byl odchod z Akademie Colarossi a otazky, ktera
vyvstaly:

Pro¢& nepresel na Ecole de Beaux arts?
Citi se jiZz dokonalym?

Je vném obsaZena zaslepenost pychy nebo dokonce vypocitavost a zistnost?

Vi Bilkovi v prazském uméleckém prostredi plném fevnivosti a zavisti nebylo
tézké rozpoutat nevoli. A otazky se vrsily:

Proc svému mecendsi neposlal dosud dar z vdécnosti?
Takto se mu odmériuje za velkomyslnou podporu?
A mecenas, rytif Lanna, se pomalu zacal od Bilka odtahovat.

Vojtéch Hynais, jeho patizsky mentor, byl Prahou vyzvan k podani zpravy o Bil-
kovi. Spolu s vyzadanym dopisem zaslal nacrtky a kresby, které v Bilkové dilné vy-

33|  WITTLICH, P. Ceskd secese. 2. vyd. Praha: Odeon, 1985. 379, [34] s. Ceské dé&jiny; sv. 52, s. 29.

34| NECAS, V., SUCHY, V., ed.: Bilek: svédectvi o bratru Frantiskovi. Vydani prvni. Praha: Malvern, 2015. 316
stran, s. 56.
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bral. Tato reflexe se Praze nezdala dostatecna a Hynais byl podeziran ze zaujatosti.
,Hynais u Bilka vidél pocdtky ,Golgoty’ a vyslovil se s uzndnim: ,Nikoliv vzit, ale
pridat by vdm méli na podporu na takové ndkladné dilo!"*

Pochyby neustaly a posléze byl z Prahy pozadan profesor Injalbert, kterého Bi-
lek jiZz po roce studia opustil, aby se vyslovil o jeho pokrocich v praci a nadani. Ten
si Bilka v této choulostivé zaleZitosti pozval, kdy ho seznamil s poZzadavkem o revizi
socharova studia a svoji pisemnou odpovéd stipendijni komisi dal Bilkovi, aby si ji
precetl. Ten svému profesorovi dlivéroval a vyjadreni si odmitl precist. Oba umélci,
jak Hynais, tak Injalbert o Bilkovi podali kladné reference, protoze finan¢ni Lanno-
va podpora mu byla dalSich par mésict vyplacena.3

Bilek sam jiz pracoval na Golgoté, kde ve své prvni praci z roku 1892 oslavoval
Matku bozi, Pannu Marii. ,,Od svého détstvi si zvykl obracet se v modlitbdch pre-
devsim k ni, nejnéznéjsi a nejuctivéjsi city jeho srdce patfily ji. ...Soucasné se po-
¢al v myslenkdch zaobirat Kristem, jako synem c¢lovéka a synem boZim zdroven.””
Druhou praci, ktera vznikla témér soucasné, se stala Orba. Zdmérem mladého
sochare bylo darovat plastiku Orby z vdécénosti rytifi Vojtéchu Lannovi, svému me-
cenasi.®

Obé realizace byly dle vzpominek umélce doprovazeny naboZzenskymi exalta-
cemi, které se opakovaly nejen ve snech, ale dle samotného Bilka i ve stavech
bdéni, ve chvilich citové podminéného pfemitani o Bohu. Tvorba byla provazena
modlitbami. Obé vytvarné realizace se vzajemné podminuji a prozrazuji mnohé
o myslenkovém svété umeélce v té dobé. ,Mladicky, devatendctilety umélec nena-
1ézd v PariZi svého mistra, ale nalézd sebe.”*

Formalni zpracovani bézného ndmétu Golgoty nebylo obvyklé. Vyrazné prvky
mély naturalistické a nekonformni pojeti, véetné celkové kompozice.

Otdzkou je, co bylo naturalistické vyjadreni? Odpovéd zni: PouZiti redlii v ma-
teridlech:
= visici provazy z kfize,
= draténd trnova koruna.

35| NECAS, V., SUCHY, V., ed.: Bilek: svédectvi o bratru Frantiskovi. Vydani prvni. Praha: Malvern, 2015.
316 stran, s. 56.
36| Ibidem.

37| NECAS, V., SUCHY, V., ed.: Bilek: svédectvi o bratru Frantiskovi. Vydani prvni. Praha: Malvern, 2015. 316
stran, s. 58-59.

38| Ibidem.
39| Ibidem, s. 60.
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Odkaz k baroku je patrny v presahu pres odstavec plastiky, Bilkova ,esovitd
linie” vyjadfuje symboliku Zivota. Stylizace figur v trojuhelnikové kompozici, se
schématem postavy apostola Jana, odkazuje k novobaroku. Golgota se tolik ne-
vymyka dobovému ramci tak, jako Orba (nadepsana Orba je nasi viny trest). Tato
plastika je naturalisticky expresivni ve svém vyrazu a Bilek v ni zcela prekracuje do-
bové schéma. Specifické uchopeni perspektivy postav dava plastice expresivni vy-
raz a ,vytvoril novy vyrazovy efekt, ktery pak byl ¢asto prejimdn, zvldsté tam, kde
mél byt vyjadren kontrast individudini mravni velikosti a ,malosti‘ béZného mnoz-
stvi omezenych lidskych zajma.” Obé plastiky jsou sice rozdilné, ale navzajem se
doplniuji, jiz jen tim, Ze Golgoté schazi uktizovany Jezi$ a vize Orby na ni navazuje.*

PredloZeni Bilkovych prvnich klauzurnich praci z roku 1892, Golgota — hora le-
bek*! a Orba je nasi viny trest*, s pronikavymi religiéznimi ndméty se pro umélce
staly druhym meznikem v Zivoté®. Clenové stipendijni komise, kde vladl novo-
renesancni vkus, byli doslova poboufeni. Proti zpracovanému tématu vystoupil
profesor akademie J. V. Myslbek, ktery vedl socharsky ateliér. Klauzurni prace byla
prazskou AVU odmitnuta. Stipendijni komise v Praze v ele s Myslbekem i mece-
nas Vojtéch Lanna, pro néhoz byla plastika Orby dedikovana, predloZenou klauzu-
ru odsoudili.**

Lannovo stipendium mu bylo odebrdno a bez finanéni podpory nezbyval nez
trpky, nuceny navrat umélce do Cech. , Kdysi odchdzeli vyznavaci a blouznivci, pfe-
moZeni Idskou k Bohu na poust, aby tam hledali a nalezli — on odchdzi do PariZe!
Odchod do PariZe skutecné tento proces odlouceni a vyluéného osamoceni rych-
le dovrsil. Onen rist a zrdni vyjimecného nitra se zde dokoncily. Nelze fici, Ze by
to bylo jen dilem nového prostredi. Prostredi miZe byt jen priznivé ¢i nepriznivé
pro niterny vyvoj clovék, ale neurluje ho, roste-li ten opravdu zevniti. PariZ jen

40|  WITTLICH, P.: Ceskd secese. 2. vyd. Praha: Odeon, 1985. 379, [34] s. Ceské dé&jiny; sv. 52, s. 28-30.

41|  Vznik: 1892; typ dokumentu: socha; rozméry: 88 x 60 x 46 cm, materidl: drat, provazek, sadra. Umisténi:
http://ghmp.cz/frantisek-bilek/, zdroj citovan 15. 10. 2016. Sousosi s Pannou Marii. Neni zpodobnéna
v souladu s katolickou tradici (mladé divka), ale realisticky vyjadfena. V prvnim obdobi si netroufal Krista
vyjadrovat, plastika na néj vnitiné odkazuje. Vse sméruje k Bohu. Zhroucena Janova postava, zaviené oci
Panny Marie. Bilkovo vnimani lidské viny je zde plné. Sousosi vénoval kostelu v Chynové, po deseti letech
mu bylo vraceno s vyhradou, Ze nevede ke zboZnosti. Pozn. autora.

42| Sbirka: plastika; datace: 1892; technika: patinovéani; material: sddra. Viz http://www.ghmp.cz/online-sbir-
ky/detail/CZK:US.P-432/, zdroj citovan 15. 10. 2016.

43|  Prvnim meznikem byla diagnostikovana o¢ni vada v druhém roce studia na AVU v Praze (r. 1888). Poznam-
ka autora.

44|  Myslbek se vyjadfil nevybiravé o promarnéném stipendiu, a o Bilkovi fekl, Ze neni hoden ani srovnani s
jeho poslednim 7akem a mecenas Lanna odmitl prijmout od Bilka darovanou Orbu. WITTLICH, P.: Ceskd
secese. 2. vyd. Praha: Odeon, 1985. 379, [34] s. Ceské déjiny; sv. 52, s. 30.
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urychlila tento vyvoj, jenZ by se byl asi doma ddl ponékud jinak a pomaleji. Urychli-
la jej vlivy zdpornymi, ostrym kontrastem toho, co ¢ekal a co zde uvidél, nesSetrnym
a krutym zklamdnim. Lec ani to nevystihuje véci dostatecné. Bilek tu ukoncil dobu
svého uméleckého dozrdvdni v bolestné skole straddni, ciziho chladu a bidy! Po-
znal se, vyrostl, uzral — stal se tim, ¢im byl!*

VYNUCENY NAVRAT DO CECH

Po ndvratu do Chynova u Tabora a rocni vojenské prezencni sluzbé si zfidil
ateliér v lese u rybnika (Chynovsky velkostatek mu zap(jcil opustény altan). V tom-
to osamélém prostredi tvofil, meditoval a modlil se po vSech praiskych a pafiz-
skych zklamanich. V tomto obdobi vyhledal a obnovil kontakt se svym spoluzakem
Msgre. Vanikem a zval jej k sobé do Chynova. Ten se ke své tehdejsi zkuSenosti
s umélcem a vztahu k nému vyjadfil nasledovné: ,Vira mu byla krdlovnou a jeho
uméni, tehdy jiZ oslriujici, nabizelo ji pokorné své sluzby v sily. ...Mluvil vZdy véstec-
ky a z jeho apokalyptickych vidin, snii a pldant jsem, ac jesté v dohadech, vytusil, Ze
je BoZim vnuknutim, snad i zjevenim povoldn, aby zahifimal svétu hmotné oddané-
mu: ,Cifite pokdni, nebot pfibliZilo se krdlovstvi nebeské!” To veliké, obrodné slovo
mél zahfinat ¢esky sochar."®

Doba odlouceni a izolace trvala nékolik let (pfiblizné do roku 1896). V chynov-
ské kronice se zachoval zdznam o zakoupeni sochy Panny Marie z roku 1895, ktera
byla uréena pro kaplicku v domé J. Bilka (€. p. 130) za dvacet osm zlatych ,a zd-
roveri bylo povoleni ddno, k vybirdni prvniho krejcaru na 6 rokd, t. j. do 1901.”
V témZ roce bratr Jan vystavél diim na pozemku, ktery zakoupil od obce v exekuéni
drazbé.*

V architektonickém dile umélcova obdobi dominuje ,chaloupka” v Chynové,
dlim postaveny v roce 1898 jako jeho prvni realizace, dnes muzeum autora dila.
BilkGiv diim je souhrn ideji, které si pral vyjadrit. Stal se organickym celkem a do-
movem umeélce po cely Zivot. Naprosto identicky a nezaménitelny.*®

Z obecni kroniky se dozviddme o domu nasledujici: ,P. Frant. Bilek, syn Jana Bil-
ka, méstana z ¢. p. 107, vyhldseny akademicky sochar a malir postavil si na pozem-
ku otcovym dum dle starého zplsobu, v ném?z zfidil si v prizemi Fddnou socharskou

45|  NECAS, Vilém a SUCHY, Vaclav, ed. Bilek: svédectvi o bratru Frantiskovi. Vydani prvni. Praha: Malvern,
2015. 316 stran, s. 52.

46| S odkazem na L17,5. VANEK, F. B.: Viastovky se vraceji: kniha paméti. V tomto nakladatelstvi 1. vydani.
Pelhfimov: Matice Kfemesnickd, 2016. 255 stran, s. 181.

47|  Viz https://digi.ceskearchivy.cz/DA?doctree=1kkoiy&menu=3&id=131063&page=4, zdroj citovan dne 5. 3.
2017.

48|  Viz http://ghmp.cz/46-dum-frantiska-bilka-v-chynove/, zdroj citovan 15. 10. 2016.
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dilnu a na hore byty.”* Oznaceni v textu ,dle starého zplsobu” muiZe naznacovat
a je mozné se tak dohadovat, Ze Bilek byl informovan ouskupeni, které si kladlo za
ukol udrzet evropské kulturni dédictvi a pfiklonilo se k tradici Evropy, da se fici az
fundamentalné. Jedna se o anglické uskupeni Art and Crafts (Uplny nazev zni Arts
and Crafts Exhibitions Society), které vzniklo v Londyné v roce 1887 pod ideovym
vedenim zakladatele, ilustratora a umélce, Waltera Cranea. Bilkiv dim v Chynové
je hnutim zfejmé pouze inspirovan a ve vlastni identité nese plnou pecet umél-
covy snahy prostupného duchovniho prostoru, ktery nese nezaménitelné znaky
a symboly jeho poselstvi.>°

DUam se stal bezpecnych prostorem umélce, jeho promysleny koncept byl a je
zcela v duchu Bilkové. Nezavahal jej koncipovat naprosto odliSnym a specifickym
zpUsobem. Stal se ateliérem a mistem setkavani pratel, které si vyvolil. Pfinej-
mensim o pozvani do domu piSe napf. RiZena Svobodova®! ve své korespondenci
s Bilkem. Své stdlé misto v ném meéla malitka Zdena Braunerova, Jaroslav Zey-
er%? —umélcovo prani bylo, aby skondil ucitelské zatizeni a prestéhoval se do jeho
domu®® — a samozfejmé Otokar Brezina.

Bilek na rozdil od svych souputnik( nezaujima pfistup kritického poznani, ale
hleda v ndboZzenském mysleni vychodiska pro své misto ve svété. Neoddéluje fi-
losofii a naboZenstvi, nybrZz obé se protind. Intuitivni Bilkovo chapani nedostatec-
nosti Zivota se promita do predstav utrpeni tohoto svéta a velkymi symboly se
stavaji Kristus a Matka.>* V dobé chynovské izolace se jiz u Bilka formovaly ideové
cykly, ostatné toto obdobi je soucasnikem Markem oznacovano jako obdobi cyklu
dél mladosti.>

49|  Viz https://digi.ceskearchivy.cz/DA?doctree=1kkoiy&menu=3&id=131063&page=194, zdroj citovian dne
26.3.2017.

50| Pozn. autora: V eském prostiedi je s timto hnutim spojovan architekt Ivan Jurkovi¢, mali¥ Joza Uprka.
WITTLICH, P.: Ceska secese. 2. vyd. Praha: Odeon, 1985. 379, [34] s. Ceské d&jiny; sv. 52.

51] SVOBODOVA, R.: Bilkovi Frantigku, PNP, Praha, fond: Bilek F., &. inv.: 176-177, ¢. p¥ir. 33/64.

52|  ZEYER, J., BILEK, F.: Bdsnik a sochar. Prvni vydani. Praha: Za svobodu, 1948. 232-[] s., [38] s. obr. pfil. Za
svobodu. Rada IlI; sv. I.

53|  BILEK, Fr.: Md radost nad Otakarem Biezinou — vliv dila O. B. na jeho dilo. Zdroj: Cesky rozhlas (archivni
a programové fondy). APF, AF00227/5, 2. 12. 1934, stopaz 9:06, Kéd: 6255, poznamka: digitalni. Nelze
rozlisit, 03:07, zdroj citovan 2. 10. 2016.

54|  Ibidem.

55|,V kolmém prirezu nejniternéjsi dila mladosti: Maria matka s ditétem, Kristus-ordc, Kristus ohliZzejici se
a slzici, Ukfizovany, Clovék, jenZ na kiiz pfibil, Kalvarie. Kruh uzavieny v duchu dokonané tragédie golgot-
ské a nejbliZe pojeti kiestanskych evangelii.” MAREK, J. R.: FrantiSek Bilek. Sochar — grafik, Literarni archiv
Pamatniku ndrodniho pisemnictvi, Fond Marek, Josef Richard, ¢. fondu: 1054, inv. ¢islo: 1147, s. 61.
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Z korespondence se Svobodovou vyplyvd praktickd pomoc umélci v tézkém
obdobi po ndvratu do Chynova, kdy tvofil v keramické dilné. ,Slysela jsem, Ze jste
pracoval néjaké vdzy nebo dzbdny a Ze je sem chcete poslat. UCirite tak prosim,
vSichni mi znami se uZ poptdvaji. Poslete jich snad vetsi mnoZstvi, nékteré by bylo
mozZno prodati na bazaru, ktery bude ve dnech 12-13 listopadu. Do té doby bych
je musila mit. Pomohli bychom tak Vasemu mistru hrncifskému. Vas druhy odlitek
jsem jesté neprodala, ale mdm jiz kupce. Nemohu zapomenout na onen krdsny
smutek, kdyZ jsem uvidéla Vas relief v bedné u Neu.......(necitelné). Citim jesté tu
bolest srdce, kterd u mne ztstala od oné chvile, kdy jsem uvidéla Vase dilo, dilo
nejcistsiho snu, jak jde svétem. Zdd se, Ze od oné chvile jsem Vds Uplné pochopi-
la.”®

NA ZAVER
Bilkovy plastiky prvniho obdobi a zdsadniho Zivotniho zvratu Golgota a Orba jsou
spojovany se studiem na Akademii Colarossi a pod vedenim profesora Injalberta.
Z dostupnych podkladl vyplynulo, Ze toto kategorizovani je nepresné. Ve studii
je definovan umélcliv rozchod s prostfedim Akademie Colarossi ve druhém roce
pobytu a stanoven pokus o vyjadreni jeho samostatné tvlrci a duchovni profilace.
,Ale sotva se zde porozhlédl, poznal, Ze na takovéto skole uz odrostl. Neomylnou
mélkosti profesorti nespokojen, odhodil tésné sSkoldcké strevicky a zacal choditi
a tvofiti samostatné.”’”

Nezodpovézenou otazkou rovnéz z(stava, a to se mlZzeme pouze spolecné
s Petrem Wittlichem tdzat, zda pfi pafizském pobytu navstivil Rosenkruciansky
saldn (Salon de la Rose-Croix)*® — expozici radikalnich francouzskych symbolistd,
kterd se konala na jare roku 1892.%° Pfedpokladem je, Ze prinejmensim byl o ko-
nani obezndmen. Zaroven jeho socidlni izolace nebyla tak vyrazn3, jak je dosud
predstavovano, nebot v pafizském prostiedi zkratka nebylo mozné byt v umé-
leckych kruzich pfilis separovany. Okruh umélkyné Zdeny Braunerové zahrnoval
dnes slavné symbolisty, jako napfiklad Odilona Redona.® Také sblizeni s malifem

56| SVOBODOVA, R.: Bilkovi Frantigku, 16. 10. 1898. PNP, Praha, fond: Bilek F., &. inv.: 176-177, ¢&. p¥ir. 33/64.

57| VANEK, F. B.: Vlastovky se vraceji: kniha paméti. V tomto nakladatelstvi 1. vydani. Pelhfimov: Matice Kre-
mesnicka, 2016. 255 stran, s. 184.

58| Viz http://catalogue.bnf.fr/ark:/12148/cb12450606w, zdroj citovan 30. 10. 2016.
59|  WITTLICH, P.: Ceska secese. 2. vyd. Praha: Odeon, 1985. 379, [34] s. Ceské d&jiny; sv. 52, pozn. 23.

60| LEN DEROVA, M.: Zdenka Braunerovd. Vyd. 1. Praha: Mlada fronta, 2000. 230 s., [24] s. obr. pfil. Osudy;
sv. 21.
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Stanistawem Wyspianskim v kruhu Akademie Colarossi (dochoval se Bilk(iv por-
trét — kresba uhlem) tuto domnénku podporuje.®*

Se sochafem Injalbertem byl nejspis pouze ve formdlnim kontaktu, ale jak jeho
pafizsky mentor Vojtéch Hynais, tak Injalbert nevahali ve své snaze mladého Bilka
podpofit v okamZiku konfliktu s prazskym prostfedim ohledné mecenatu. Jejich
ocenéni a loajalita s umélcem patfila jeho talentu a schopnostem noveé a naprosto
ojedinéle interpretovat tradi¢ni témata.

Bilek Ipici na rodném prostiedi odesel z PafiZe zdrcen, bez financnich prostied-
kd, nemohl v cizim prostfedi plném uméleckych vyzev nadale setrvat a dom( do
Cech se vratil, aby se téméF Uplné izoloval od Prahy a jejiho uméleckého svéta.
Roky izolace nepromarnil a v osaméni tvofril, promyslel dalsi koncepty svych uce-
lenych vytvarné duchovnich celkd.

Vynatkem dopisu pfitele Julia Zeyera, poslaného Bilkovi z Vodfan, ktery dokla-
da atmosféru chynovské dilny, je mozné studii uzavfit: ,Ta krdsnd chvile ve Vasi
dilné! Je mi to vzpominka posvdtnd. Cistota Vaseho mysleni, tiché Vase nadseni,
mysterium Vaseho talentu, to vse plsobilo na mé nevyslovné krdsné, rekl bych
svaté, a k tomu ta Cistd, zndmda krajina v tom jemném déstil “®?

61|  WITTLICH, P.: Ceska secese. 2. vyd. Praha: Odeon, 1985. 379, [34] s. Ceské d&jiny; sv. 52, s. 29. Vice viz
MAREK, J. R.: Bdsnik a sochar: Dopisy Julia Zeyera a Frantiska Bilka z let 1896 — 1901. Praha: Za svobodu,
1948, s. 232.

62|  ZEYER, J.: Bilkovi Frantisku, Vodrany, 8. 8. 1896. PNP, Praha, fond: Bilek F., €. inv.: 161-175, ¢. pfir. 6/73.
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Epithumia as a Religious Motivation in the Context of the Letter to the Romans 7

Abstract: The goal of this study is to explore and evaluate Paul’s usage and meaning of the
term epithumia in the seventh chapter of the Letter to the Romans. Traditionally, this part of the
epistle is interpreted as Paul’s testimony to the freedom from the Law (Torah), where the Law
is understood in a negative connotation and as essential negative constituent of the process of
salvation. Romans 7:14-25, however, represents a problem for the interpretation. Particularly, it
is a question of who is the first person singular (1) to which Paul is referring, and what the meaning
of this part of the letter is. However, the crux interpretum and a traditional approach applied by
the interpretation of the mentioned part of the epistle can be reevaluated, and Paul’s message
as such can be reinterpreted solely on the basis of Paul’s usage of the term epithumia in Romans
7:14-25 (epithumia as a religious impulse). Naturally, this also results in the reinterpretation of
the epistle as a whole.

Keywords: Paul; Law (Torah); Jew, Mark Nanos; Letter to the Romans
THEOLOGICKA REVUE |THEOLOGICAL REVIEW, 2017, Vol. 88, No. 4: p. 415 —428.

no povedat, ze ide o druhu hlavnd tému tohto listu?, ta vak prenika ce

1]

2|

3|

Strukture Pavlovho listu Rimanom ma siedma kapitola doélezZité miesto.
V centre pozornosti je totiz problematika zdkona (Tory)!, jeho dolezitost
a vyznam pre Zivot spolocenstva veriacich krestanov? —Zidov i NeZidov. Moz-
ym listom

Pod pojmom zakon (Téra) rozumieme v uzSom zmysle slova pat knih Mojzidovych (Pentateuch), v $irSom
normativne spisy judaizmu obdobia druhého chramu, ktoré sa neskér stali sucastou Zidovskej Biblie (v
hebrejskej i gréckej jazykovej podobe). Obdobim druhého chramu sa v politickych a nabozenskych de-
jinach judaizmu oznacuje helenisticko-rimske obdobie od cias obsadenia Palestiny Alexandrom Velkym
roku 332 pred Kr. aZ do Cias prvého Zidovského povstania, ktoré bolo potlacené dobytim Jeruzalema v roku
70 po Kr. Pozri HERIBAN, Jozef. 1998. Prirucny lexikon biblickych vied. Priruc¢ny lexikén biblickych vied. 3.
opravené a doplnené vydanie. Bratislava : Don Bosco, 1998. Biblica 4., s. 748.

Napriek tomu, Ze z chronologického hladiska, ako aj z hladiska preciznosti pouZivania terminoldgie, by sme
sa mali vyhybat pouzitiu pojmov ,krestania“, , krestanska cirkev”, pretoze v danom kontexte ide o anachro-
nizmus, v niektorych pripadoch sa tomuto Gzu prispdsobujeme, zvlast pri parafrazovani nazorov badatelov,

ktori tuto terminoldgiu pouZivaju.

Tou prvou je — zvlast z hladiska tradi¢ného protestantského (luteranskeho) pristupu — BoZia spravodli-
vost, vratane spravodlivosti z viery, ako aj samotna viera a koncept BoZej vernosti zaslibeniam danym
patriarchom, zmluve s Izraelom, a to v rdmci SirSej Uvahy o BoZej vernosti ako Stvoritela a Sudcu, a s tym
suvisiace dosledky pre Zivot ludského spolocenstva. Tento pristup charakterizuje vystiZnym spésobom
Anders Nygren: ,Was ist der Hauptinhalt des Romerbriefs? Aug diese Frage hat man seit altersher in der
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a nie je obmedzend vyhradne na tuto kapitolu. Tematické dérazy oboch hlavnych
tém napokon Ustia do, mozno povedat, centralnej témy celého listu, ktorou su
vztahy medzi Zidovskym a nezidovskym spolo¢enstvom veriacich — nasledovnikov
JeziSovho hnutia, ako aj medzi synagdgou a nasledovnikmi JeZiSovho hnutia, a to
vzhladom na zvest evanjelia — BoZieho diela v JeZiSovi Kristovi. Je to téma, ktoru
Pavol vystizne vyjadruje slovami ,,Tovdaim te TpdTov koi "EAANVI (,Zidovi najprv,
aj Grékovi).* Prave tu nachadzame vlastny podnet na napisanie tohto listu, ako
aj zéklad toho, ¢o tvori jeho obsah. Prirodzene, do Uvahy musime vziat aj dalsie
misijné (15, 18 — 24.28), apologetické (1, 1 — 6; 3, 8; 15, 30 — 31) a pastoracné
doévody (kap. 16, za predpokladu, Ze ide o sucast pévodného listu), ktoré sa pod-
pisali na Pavlovom zadmere napisat tento list.> Jednotlivym introduktérnym otaz-
kam a informaciam, ktoré s tymto listom slvisia, sa samozrejme venovat blizsie
nebudeme.® Nasim zamerom je preskumat a zhodnotit spdsob, akym Pavol pou-
Ziva pojem epithumia prave v tejto Casti listu, to znamena v siedmej kapitole. Na
tomto mieste treba hned poznamenat, ze téma ,tuzby“ (vo vyzname dychtivosti,
Ziadostivosti) je velmi déleZitd v celom kontexte Pavlovej zvesti, a preto ju nemoz-
no izolovat iba na tuto konkrétnu cast listu.” Douglas Campbell v tejto stvislosti
spravne poznamenadva, ze terminoldgia ,tuzby” mda u Pavla dolezité miesto vo
vztahu ,tela” (vo vyzname ,sarx”) a ,utrpenia“ (spésobeného tuzobnou vasni-
vostou a slabostou tela), dvoch kltcovych tém v Pavlovom teologickom mysleni.®
Rozsah $tudie nam vsak neumozni podrobit tento dolezity koncept Pavlovho te-
ologického myslenia podrobnej analyze a nasledne celkovému zhodnoteniu, pre-
to sa zameriame vyhradne na siedmu kapitolu, kde je pojem epithumia (vratane
slovesa epithumed) dany do suvislosti s problematikou zdkona, o néam umoznuje
venovat sa tejto Casti listu osobitne.’

evangelischen Christenheit die Antwort eindeutig bereit gehabt. Sie lautet: die Rechtfertigung durch den
Glauben.” NYGREN, Anders. 1954. Der Rémerbrief. 2. durchgesehene Auflage. Gottingen : Vandenhoeck &
Ruprecht, 1954, s. 19.

4] Vlastny preklad (dalej VP). Pozri blizsie DUNN, James D. G. 1988. Romans 1-8. Dallas : Word, 1991. WBC
38A, s. lviii — Ixii.

5|  Pozri blizSie DUNN, James D. G. (1988) 1991. Romans 1-8, s. liv — viii.

6] K tejto téme, vratane dalSej literattry pozri DUNN, James D. G. (1988) 1991. Romans 1-8, s. xxxix — Ixxii;
FITZMYER, Joseph A. 1993. Romans: A New Translation with Introduction and Commentary. New York :
Doubleday, 1993. AB 33, s. 23 — 102, 173 — 224; Moo, Douglas J. 1996. The Epistle to the Romans. Grand
Rapids, MI/Cambridge, U.K. : Eerdmans, 1996. NICNT, s. xviii — xxv, 1 —32.

7] Pozri CAMPBELL, Douglas A. 2009. The Deliverance of God: An Apocalyptic Rereading of Justification in Paul.
Grand Rapids/Cambridge : Eerdmans, 2009, s. 422 — 423.

8| CAMPBELL, Douglas A. 2009. The Deliverance of God, s. 422.

9| K zikladnym vyznamom a Specifikdm tohto pojmu pozri BUCHSEL, Friedrich. ,émbvpio, K.T.A.,
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V prvej Casti predstavime struéne niekolko tradi¢nych pristupov a interpretac-
nych schém vo vztahu k R 7. Nasledne predstavime hypotézu, ktorej zakladom je
argumentdcia, Ze Pavol v tejto Casti listu rozumie pod pojmom ,tizba“ ndabozen-
skd horlivost, respektive motivaciu. Tento pristup prezentoval a argumentacne
zdovodnil Mark Nanos vo svojej monografii The Mystery of Romans z roku 1996,
pricom originalita tejto interpretacie je aj napriek ¢asovému odstupu, ktory nas
deli od napisania toho diela, stdle rovnako aktualna. Podla nasho nazoru autor
velmi presvedc¢ivo argumentuje v prospech tejto hypotézy, pricom na jej pozadi
vysvetluje samotnu podstatu problému Petrovho pokrytectva v Pavlom zazna-
menane] polemike v Syrskej Antiochii (G 2, 11 — 21). Tento sp6sob vykladu vsak
vnasa nové svetlo aj do interpretacie Pavlovho listu Rimanom ako celku, vratane
hlavnych dorazov a autorského zameru v pripade Listu Galatanom. Inymi slovami,
spOsob akym Nanos pristupuje k obsahu tohto Pavlovho listu, umiestiiuje Pavla
a jeho myslenie v plnom rozsahu do kontextu judaizmu obdobia druhého chramu,
¢o hodnotime ako mimoriadne dolezité a sucasne i nevyhnutné na spravne poro-
zumenie Pavlovej zvesti. V opacnom pripade sa nielen znacne deformuje Pavlovo
teologické myslenie, ale zaroven sa karikuje judaizmus tohto obdobia ako celok.

Priklady jednotlivych pristupov a interpretaénych schém vo vztahu kR 7

Skor ako sa dostaneme k vlastnému preskimaniu uvedenej hypotézy, predstavi-
me strucne tradi¢ne prezentované pristupy a interpretacné schémy v suvislosti
s touto céastou listu. Typickym — zvlast v protestantskej teoldgii — prikladom je
antinomisticka interpretdcia, v zmysle slobody veriacich od zakona. Predstavi-
telom tohto pristupu je napriklad Anders Nygren.'* Nygren argumentuje, Ze Pa-
vol pouzivanim prvej osoby s urcitostou nechce povedat, Ze to, ¢o hovori, je len
jeho subjektivna mienka, Ze sa to vztahuje iba na neho samého a Ze to nema
vSeobecnu platnost. Naopak, prave tymto spésobom Pavol vyjadruje univerzalnu
platnost tychto myslienok. Prva osoba singularu viak zaroven naznaduje, Ze sa tu
Pavol dostava k otdzke, ktora je vo vlastnom zmysle problémom jeho vlastného
Zivota: otazka vztahu veriaceho nasledovnika JeZisa Krista k zakonu a otazka ulohy
zédkona v starom a novom veku.*? Z toho by bolo mozné odvodit jednoduchy inter-
pretacny vzorec: ti, ktori sa stali veriacimi nasledovnikmi JeZisa Krista, podliehali
predtym zdkonu. Zakon bol mocou, ktora nimi celkom disponovala a stavala ich

“TDNT 3.168 - 172.

10| NANos, Mark D. 1996. The Mystery of Romans: The Jewish Context of Paul’s Letter. Minneapolis : Fortress
Press, 1996, s. 337 —371.

11| NYGREN, Anders. 1954. Der Rémerbrief, s. 194 — 222.
12| Ibid., s. 204.
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pod kliatbu. Ale do tejto situdcie zasiahla smrt. Kristus zomrel a oni zomreli s nim.
Z toho vyplyva, Ze odvtedy su slobodni od zdkona®®. Nygren napokon dochadza
k zaveru, Ze Pavol tu hovori o krestanovi (a tak aj o sebe). V zapase medzi Bo-
Zou volou, ktora je vyjadrend v zakone, a medzi hriechom sa ja stavia na stranu
zdkona. A predsa sa ¢lovek neméze vyhlasit za slobodného od Ucasti na hriechu,
lebo hriech pristupuje k nemu nielen ako vonkajsia moc. Naopak, musi priznat, ze
hriech je stale jeho stuéastou, je pritomny v telesnej prirodzenosti ¢loveka (sarx).
Tato Cast listu ma preto délezZitd ulohu: ukazat, ze zakon za ziadnych okolnosti
nemdze byt cestou k spaseniu, a to ani pre krestana. Sloboda krestana od zédkona
je mienena principidlne. Kristus je spravodlivostou veriacich nie vtom zmysle, Ze
im dava silu dodrziavat zakon a Ze by sa potom stali spravodlivymi tym, Ze ho do-
drziavaju. V takom pripade by uZ nebol zdsadny rozdiel medzi spravodlivostou zo
zédkona a spravodlivostou z viery. Podla Nygrena tak Pavol v odseku R 7, 14 — 25 vy-
[ucil kazdu takato myslienku. Skutky krestana v tomto veku nie st zakladom jeho
spravodlivosti. Tym sa eSte jasnejSie zd6raznuje nesmierna velkost evanjelia.**
KedZe Pavol v tejto Casti listu piSe o svojej neschopnosti konat dobro, zatial
o Zil podla zdkona, a to aj napriek tomu, Ze po tom tuzi, tato Cast predstavuje
pre Citatelov Novej zmluvy od 2. storocia az po dnesok, vratane novozmluvnych
badateloy, zloZity interpretacny problém.™ PouZitie prvej osoby preto opravnene
vyvolava otazku, ¢o mohlo Pavla k tomu viest, a kto je subjektom tychto vyrokov.
Vravi tu Pavol o svojej osobnej skisenosti? Ide o obrateného alebo neobrateného
¢loveka? Hovori tu Pavol o svojom ,predkrestanskom” alebo o svojom , krestan-
skom” Zivote? Grécki cirkevni otcovia vo vSeobecnosti hovorili, Ze tu ide o pred-
krestanského ¢loveka. Augustin zastaval stanovisko, ze tu ide o krestana. Podobne
aj stredoveka cirkev, potom Luther a ostatni reformatori. Pietizmus zase zastaval
nazor, Zze tu moze ist len o neobrateného, neznovuzrodeného ¢&loveka. Pavol tu
vraj opisuje disharmoniu, ktora ovladala jeho Zivot pod zdkonom.® Alebo tu Pa-
vol hovori fiktivne, Ustami imagindrneho Zida, ktory si uvedomuje ztfalu situaciu

13| Tuato novu situdciu Pavol opisuje v 4. versi.
14| NYGREN, Anders. 1954. Der Rémerbrief, s. 219 — 222.

15| Alan Segal v tejto suvislosti dodava: ,In the thicket of Pauline scholarship, Romans 7 is no doubt the center
of the darkest, thorniest, and most disputed territory. In this passage Paul speaks in the first person about
his inability to do the good that he desired while he was keeping Torah.” SEGAL, Alan F. 1990. Paul the
Convert: The Apostolate and Apostasy of Saul the Pharisee. New Haven and London : Yale University Press,
1990, s. 224.

16| NYGREN, Anders. 1954. Der Rémerbrief, s. 208. K prehladu literatlry k tejto problematike pozri blizsie
NYGREN, Anders. 1949. Commentary on Romans. Philadelphia : Fortress, 1949, s. 284 — 285; Kuss, Otto.
1963. Der Rémerbrief. 2d ed. Regensburg : F. Pustet, 1963, s. 479. (Zdroj: SEGAL, Alan F. 1990. Paul the Con-
vert, s. 344); DUNN, James D. G. (1988) 1991. Romans 1-8, s. 374 — 375; Moo, Douglas J. 1996. The Epistle
to the Romans, s. 424 — 427.
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toho, kto Zije pod zdkonom?*” Tomu vs$ak odporuje skuto¢nost, ze vR 7, 14 — 25
Pavol opisuje ¢loveka pod zdkonom z perspektivy viery.’® Ako vidno, tento pro-
blém prinasa cely rad moznych interpretacii.

Z hladiska dejin interpretacie tejto Casti listu boli predlozené Styri hlavné moz-

nosti identifikacie subjektu, ktory tu vystupuje v 1. os. singularu.?

1.

17|

18]

19]
20|

21|

22|

23]

Autobiografickd vypoved. Pavol sice opisuje svoju vlastnu skisenost, ta vsak
nie je jedinecn3, ale typicka pre kazdého Cloveka. V ramci tejto interpretacnej
linie sa badatelia delia na dve skupiny, a to podla odpovede na otazku, o aku
konkrétnu skusenost z Pavlovho Zivota v Casti vv. 7 — 12 ide (napr. faza Pav-
lovho Zivota po bar mitzvah?; sebapoznanie a spatné zhodnotenie obdobia,
ktoré predchadzalo Pavlovmu obrateniu).®

Adam. Zastancovia tohto spdsobu interpretacie argumentuju, ze ¢ast vv. 7 —12
moze byt aplikovana priamo iba na Adamov pribeh (Gn 2 —3).22 Co sa tyka inter-
pretdcie verSov 14 — 25, tu sa zastancovia tejto hypotézy ndzorovo rozchadza-
ju. Atraktivnou je interpretacia Richarda Longeneckera®, ktory argumentuje,
ze potom ako Pavol pouZil myslienku korporativnej solidarity s Adamom (vv.
7 — 13: ,Ja“ v Adamovi), pokracuje v nasledujucej ¢asti (vv. 14 — 25) v opise

Francis Watson dodava, Ze prvym zastancom tejto moznosti bol W. G. Kimmel (KOMMEL, Werner G. 1929.
Rémer 7 und die Bekehrung des Paulus. Leipzig, 1929; repr. Munich, 1974, s. 8). Zdroj: WATSON, Francis.
1986. Paul, Judaism and the Gentiles: A Sociological Approach. Cambridge : Cambridge University Press,
1989. SNTSMS 56, s. 155.

Pozri HUBNER, Hans. 1984. Law in Paul’s Thought: A Contribution to the Development of Pauline Theology.
Edinburgh : T&T Clark, 1984. Studies of the New Testament and its World, s. 63. Zdroj: WATSON, Francis.
(1986) 1989. Paul, Judaism and the Gentiles, s. 155.

Uvedené podla Moo, Douglas J. 1996. The Epistle to the Romans, s. 424 — 427.

Napr. DEISSMANN, Adolf. 1927. Paul: A Study in Social and Religious History. 2d ed. New York : Harper &
Row, 1927, s. 91; DAVIES, William D. 1948. Paul and Rabbinic Judaism. Some Rabbinic Elements in Pauline
Theology. London : SPCK, 1948, s. 24 — 25; GUNDRY, Robert H. 1980. The Moral Frustration of Paul Before
His Conversion: Sexual Lust in Romans 7:7-25. In: HAGNER, Donald A. — HARRIS, Murray J. (eds.). Pauline
Studies: Essays Presented to Professor F. F. Bruce on His 70" Birthday. Grand Rapids : Eerdmans, 1980, s.
232 —233. Zdroj: Moo, Douglas J. 1996. The Epistle to the Romans, s. 425.

Napriklad AUGUSTIN. 1887. Against Two Letters of the Pelagians 1.9. NPNF 5.382 — 83; CALVIN, John. 1947.
Commentaries on the Epistle of Paul the Apostle to the Romans, 1540. Reprint. Grand Rapids : Eerdmans,
1947, s. 255; HODGE, Charles. 1952. Commentary on the Epistle to the Romans, 1886. Reprint. Grand Ra-
pids : Eerdmans, 1952, s. 224; MURRAY, John. 1959. The Epistle to the Romans. Vol. 1. Grand Rapids : Eerd-
mans, 1959. NICNT, s. 251; BANDSTRA, Andrew J. 1964. The Law and the Elements of the World. Kampen :
Kok, 1964, s. 137. Pozri blizsie Moo, Douglas J. 1996. The Epistle to the Romans, s. 425, vratane pozn. 2 —5.

K zastancom tohto pristupu patril aj cirkevny otec Theodoret. Cf. FEINE, P. 1899. Das gesetzesfreie Evan-
gelium des Paulus. Leipzig : J. C. Hinrichs, 1899, s. 131 — 146. Zdroj: Moo, Douglas J. 1996. The Epistle to
the Romans, s. 426. Pozri tiez WATSON, Francis. (1986) 1989. Paul, Judaism and the Gentiles, s. 151 — 156;
CAMPBELL, Douglas A. 2009. The Deliverance of God, s. 422 — 423.

LONGENECKER, RICHARD N. 1964. PAUL, APOSTLE OF LIBERTY. VANCOUVER, B.C. : REGENT COLLEGE PUBLISHING,
2003, s. 86— 97.
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pokracujucich dosledkov tejto solidarity —,,Adam vo mne“.2* V prospech tohto
pristupu a interpretacie predmetnej Casti listu argumentuju viaceri sucasni re-
nomovani badatelia.?

Izrael. Uz od cias Chrysostoma argumentuju niektori badatelia, Ze Pavol sa
pouzitim osobného zdmena ,ja“ (zvlast vo vv. 8 — 10) identifikuje s Izraelom,
pricom verSe 14 — 25 st opisom pokracujuce;j situacie, v ktorej sa nachadzaju
Zidia pod Mojzisovym zdkonom.?

Existencidlna interpretdcia. Zastancovia tohto spdsobu interpretacie tvrdia, ze
verse 7—12, resp. 7— 25 nemozno vztiahnut na ziadnu konkrétnu osobu alebo
skdsenost, no sucasne platia pre kazdého. Z tohto hladiska ide o obrazny jazyk,
ktorym Pavol opisuje konfrontaciu medzi ,,0sobou” qua osobou a poziadavkou
Boha.”

Alan Segal k uvedenému problému poznamendva, Ze na prvy pohlad sa zd3,

akoby tu Pavol uvazoval o probléme l[udskej vole a schopnosti rozhodovat a tym
aj o schopnosti zachrénit sa (spasit) vlastnym Usilim a konanim.? Zaroven si uve-
domuje, Ze ani jedna z tradi¢ne ponukanych odpovedi neriesi problém komplexne
a uspokojivo. Ak totiz Pavol vravi o svojej ,krestanskej“ skusenosti, preco formulu-

24|
25|

26|

27|

28|

Pozri blizsie Moo, Douglas J. 1996. The Epistle to the Romans, s. 425 — 426, vratane pozn.6a 7.

WATSON, Francis. (1986) 1989. Paul, Judaism and the Gentiles, s. 151 — 153; DUNN, James D. G. 1998. The
Theology of Paul the Apostle. Grand Rapids, Ml : Eerdmans, 2006, s. 98 — 100 (v zmysle existencidlnej
sebaidentifikdcie s Adamom). Pozri tieZ BRUCE, Frederick F. 1977. Paul: Apostle of the Free Spirit. Exeter :
Paternoster Press, 1977. NIGTC, s. 194; DAVIES, W. D. 1948. Paul and Rabbinic Judaism, s. 32; WEDDERBURN,
Alexander J. M. 1980. Adam in Paul’s Letter to the Romans. In: LIVINGSTONE, E. A. (ed.). Studia Biblica 1978
I1I. Sheffield : JSOT, 1980, s. 420n; BORNKAMM, Giinther. 1969. Sin, Law and Death: An Exegetical Study of
Romans 7. In: idem. Early Christian Experience. New York : Harper & Row, 1969, s. 94; KASEMANN, Ernst.
1994. Commentary on Romans. Trans. and ed. by BROMILEY, Geoffrey W. Grand Rapids : Eerdmans, 1994,
s 198nn.

Tak STAUFFER, Ethelbert. ,,£y®“, TDNT 2.358 —362; VAN DULMEN, Andrea. 1968. Theologie des Gesetzes bei
Paulus. Stuttgart : Katholisches Bibelwerk, 1968. SBM 5, s. 109 — 110; LAMBRECHT, Jan. 1974. Man Before
and Without Christ: Romans 7 and Pauline Anthropology. In: Louvain Studies (5), 1974, s. 18 — 33; WRIGHT,
Nicholas T. 1980. Messiah and People of God: A Study of Pauline Theology with Particular Reference to
the Argument of the Epistle to the Romans. Ph.D. diss., Oxford University, 1980, s. 93 — 96, 145 — 148;
idem. 1991. Climax of the Covenant: Christ and the Law in Pauline Theology. Edinburgh : T&T Clark, 1991,
s. 197 — 198; KARLBERG, M. W. 1986. Israel’s History Personified: Romans 7:7-13 in Relation to Paul’s Teach-
ing on the “Old Man”. In: TrinJ (7), 1986, s. 68 — 69. Moo poznamendva, Ze tento smer je ¢asto nazyvany
ako ,,spasno-historicky” (,,salvation-historical“ view). Pozri blizsie Moo, Douglas J. 1996. The Epistle to the
Romans, s. 426, vratane pozn. 8. Zdroj: Moo, Douglas J. 1996. The Epistle to the Romans, s. 426.

Napr. KUMMEL, Werner G. 1929. Rémer 7 und die Bekehrung des Paulus, s. 124, 132; BORNKAMM, Ginther.
1969. Sin, Law and Death, s. 83 — 94; FITZMYER, Joseph. 1993. Romans, s. 266 — 27. Pozri blizSie Moo, Dou-
glas J. 1996. The Epistle to the Romans, s. 426, vratane pozn. 9. Zdroj: Moo, Douglas J. 1996. The Epistle to
the Romans, s. 426.

V tejto Casti parafrazujeme Segalov komentar k tradicnym pristupom. Pozri SEGAL, Alan F. 1990. Paul the
Convert, s. 224 — 225.
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“ v

je také necharakteristické kritické vyroky o ,krestanskom” Zivote? Ak hovori ¢isto
univerzalne, bez akéhokolvek vztahu k sebe samému, preco pouziva tak désled-
ne prvu osobu? Segal preto spravne dodava, Ze kazdd argumentdcia o vyzname
tejto Casti listu musi zacat novou exegézou, ktorad skutocne zodpoveda vyznamu
a intencii Pavlovych slov.? Sdm odmieta moznost, zZe by tu Pavol nehovoril o sebe,
a ako priklad takého pristupu uvadza badatelov, ktori odvolavajic sa na zalmy
a zvlast na kumransky zvitok Hodajot (1QH), argumentovali v prospech hypotézy,
Ze tu ide iba o recnicku figuru, ktord predstavuje Izrael ako celok.*® Segal argumen-
tuje proti takejto moZnosti odliSnym Sitz im Leben Pavlovych listov, ako aj castym
pouzivanim prvej osoby v beznom vyzname.?!

Podla Segala tu Pavol vychadza z vlastnej skisenosti. Ako mnoho inych Zidov
tohto obdobia diskutuje o zdmeroch a symbolickom vyzname Zidovske] kultovej
tradicie a praxe. Pavlove Uvahy su evidentnym aspektom intenzivne diskutovane;j
otazky vyznamu a zastUpenia Zidovského zédkona v krestanstve. Jeho zamerom
bolo neutralizovat napatia medzi Zidovskou a nezidovskou (antinomistickou) ¢as-
tou JeZiSovych nasledovnikov v Rime a priviest obe skupiny k vzajomnej tolerancii.
Sarkasticky Ziada Zidovskych krestanov v Rime, aby pochopili jeho spravanie na
zdklade predpokladanej spoloc¢nej skisenosti so zdkonom??, pricom néazorne uka-
zuje Uplne nové pochopenie jeho vyznamu. Pavol podobne napomina aj veriacich
nezidovského pbévodu a vyzyva ich, aby nepodlahli pokuseniu prevziat Zidovsku
naboZensku prax. Jeho zdmerom vsak neboli vébec teologické dovody ani teo-
logickd reflexia k danej téme. I1Slo mu vyhradne o praktickd stranku Zivota spolo-
¢enstva veriacich. Usiloval sa zmiernit napéatie a zIU¢it obe komunity do jedného,
vzajomne sa tolerujuceho spolocenstva (nie uniformného), v désledku ¢oho vsak
vystavil sam seba nebezpecenstvu nespravneho pochopenia. ISlo mu vyhradne
o uzmierenie v oblasti ndboZenskej praxe, nie principidlne.*

29| Ibid., s. 225.

30| Konkrétne 1QH 3.23nn, 4.29nn. Pozri WREDE, William. 1907. Paulus. Reprint. RENGSTORF, R. (ed.). Paulus-
bild. Darmstadt : Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1907, s. 1 — 97; KUMMEL, Werner G. 1929. Rémer 7
und die Bekehrung des Paulus; MICHEL, Otto. 1977. Rémerbrief. 14th ed. Meyer Commentary. Gottingen :
Vandenhoeck und Ruprecht, 1977, ad loc. Zdroj: SEGAL, Alan F. 1990. Paul the Convert, s. 225, pozn. 2 nas.
344,

31| Ako uvadza Segal, Pavol pouziva 1. osobu singularu celkom 845-krat, z ¢oho 180-krat v Liste Rimanom.
Na porovnanie, 1. osobu pluralu pouziva 637-krat (141-krét v Liste Rimanom). Blizsie k tejto téme, ako aj
dalsej literature pozri STAUFFER, Ethelbert. ,,£y®“, TDNT 2.356 — 362. Zdroj: SEGAL, Alan F. 1990. Paul the
Convert, s. 225, pozn. 3 na s. 344,

32| Co, ako Segal dodava, predstavuje krok, ktory v sebe nesie rétoricki motivaciu, ako aj osobné a doktrinal-
ne implikdcie. Zdroj: SEGAL, Alan F. 1990. Paul the Convert, s. 252.

33| Pozri blizSie SEGAL, Alan F. 1990. Paul the Convert, s. 224 — 253.
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Epithumia v R 7 ako ndboZenska motivacia

Po strucnej charakteristike tradi¢nych, ako aj novych interpretacnych schém
a pristupov k predmetne;j ¢asti Pavlovho listu Rimanom, m6zeme pristupit k pred-
staveniu inovativneho pristupu Marka Nanosa, ktory v plnom rozsahu zachovava
Pavla v kontexte sudobého judaizmu a jeho Specifik. Podobne ako Alan Segal aj
Nanos vo svojom pristupe k Pavlovi zd6raznuje, Ze k Pavlovmu teologickému my-
sleniu treba pristupovat z hladiska jeho domovského kultirneho a nabozenské-
ho prostredia, ktorym bol judaizmus obdobia druhého chramu. Z tohto hladiska
je pohlad na Pavla a jeho zvest, vratane samotného Listu Rimanom odlisny a to
zdsadnym spdsobom. Nanos zdérazfiuje, Zze Pavol v Ziadnom pripade neopusta
rdmec judaizmu. Ostdva aj nadalej reSpektujucim vyznavacom vlastnej ndbozens-
kej tradicie a k tomuto reSpektu a zaroven akceptovaniu jej Specifickych aspektov
vedie aj veriacich neZidovského pévodu.?* Pavol sa usiloval presvedcit adresatov
listu v Rime, ktori boli nezidovského pbévodu, aby neodsudzovali tieto Specifikd
a tradicie a Ziada ich, aby reSpektovali a mali v Ucte tento osobity spdsob Zivota
(14, 1.3; 15, 7).

Nanos je presvedceny, ze tymto Pavol nekondi. Ide eSte dalej a uci nezidov-
skych veriacich v Rime nielen akceptovat takéto spravanie, ale sa mu aj prispo-
sobit, dokonca ho prijat. Ide o zndme a ¢asto diskutované zmiernené podmienky
dodrziavania zakona pre , spravodlivych pohanov vo vztahu k Zidom. To sa vzta-
hovalo aj na veriacich NeZidov v JeZisa ako Krista, ale aj ostatnych, ktori tuto vieru
zatial neprijali. Pre Pavla to znamena ,poslusnost viery”, ktorej porusenie ¢i ne-
re$pektovanie znamena sposobit zarmutok tomu, ,,za ktorého Kristus umrel” (14,
13 — 15).% To sucasne znamenad, ze Pavlova argumentacia o pricleneni pohanov
(NezZidov) v Kristovi bez pIného pristipenia k Zidovstvu (prozelytizmus) nezname-
na anulovanie Téry jej nahradenim vierou v Krista. Pavol namiesto toho apeluje
na adresatov nezidovského p6évodu, aby akceptovali zdsadnu axiomu radikdlneho
monoteizmu vyjadrenu v zakladnom vierovyznani Izraela s*ma Israel (Dt 6, 4 —9).
Preto pravom kladie re€nicku otazku:

i Tovdalwy 0 Bedg Wovov; obyL kol €Ovdv; vl kol é6vav (R 3, 29)%

Alebo je Boh len Bohom Zidov? Ci nie tieZ aj pohanov? Ano, [je Bohom] aj po-
hanov. (VP)

Z toho vyplyva zasadna skuto¢nost. Boh je jediny, a tak je Bohom vsetkych. Na-
nos preto zddéraznuje, Ze Pavol v Liste Rimanom vychdadza z presvedcenia, Ze viera

34| V nasledujicom obsahu vychddzame primarne z predmetnej monografia Marka Nanosa: NANOS, Mark D.
1996. The Mystery of Romans, s. 337 —371.

35| Ibid., s. 337.
36| Grécky text vychadza z vydania NA?.
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v Krista Téru ,,potvrdzuje”, v Ziadnom pripade ju nerobi obsolentnou. Aj v tych
najtazsich osobnych chvilach s Pavlove slova preniknuté vdakou za BoZi dar Tory.
Jeho namietky sa preto nevztahuju na zakon, ale na jeho (Pavlovo) vlastné zly-
hania v zdpase s vnutornym podnetom, priamo nutkanim k , Ziadostivosti“, resp.
,dychtivej tizbe” (R 7, 7 — 25).3” To najdoblezitejsie, prirodzene, je, coho vietkého
sa tato Ziadostivost tyka, respektive, ¢o tvori v danom kontexte jej obsah. Este
skor ako sa budeme venovat tejto otazke, v kratkosti priblizime formalnu stranku
tejto Casti listu (7, 7 — 25).

Tazkosti, ktoré siedma kapitola listu posobi badatefom v snahe porozumiet
a vysvetlit Pavlovu intenciu a vlastny vyznam jeho myslienok, sa ukazuju aj v ne-
jednotnosti v otdzke formy a Struktury, vratane rozdelenia predmetnej ¢asti ka-
pitoly (vv. 7 — 25). James Dunn poznamendva, Ze tato nezhoda je zvlast viditelna
medzi nemeckymi komentatormi a doddava, ze tato skutoénost zakryva zasadnu
otazku, respektive kardinalnu tému tejto Casti listu, ktorou je, ako tvrdi Dunn, es-
chatologické napatie medzi ,vekom Adama“ a ,vekom Krista” v ¢ase (vo vyzna-
me kairos-u), ked sa tieto dve periddy prekryvaju.*® Z hladiska celkovej formy
a Struktury tejto Casti siedmej kapitoly sa nam vidi ako najlepSia schéma, ktoru
prezentuje James Dunn:

vv. 7 — 13 = prva obrana zdkona: hriech je skuto¢nym vinnikom;

vv. 14 — 17 = druhd obrana zdkona: vina sa presuva zo zakona na vlastnu
osobu (,,ja“) a potom na hriech;

vv. 18 — 20 = vysvetlenie spdsobu, akym hriech kona (1) prostrednictvom
rozdeleného ,ja“;

vv. 21 — 23 = a (2) prostrednictvom rozdeleného zakona.*®

V uvedenej Casti pouziva Pavol vyrazy, ktorych zakladom je slovo 6updg
(povodne ,dusa” v zmysle Zivotnej sily, ,mysel”, ,prianie”, ,Ziadost”; v rdmci NZ
vasen, ,hnev”)* spolu tri razy, pricom dvakrat ide o podstatné meno émBupuio
(7, 7.8) a raz, v pripade biblického citatu desiateho prikdzania (Ex 20, 17 [LXX];
Dt 5, 21[LXX]), je to sloveso émBuuéw (7, 7). Okrem tejto kapitoly Pavol pouZiva
podstatné meno émBuuia este trikrat: v 1, 24; 6, 12; 13, 14. Sloveso émiOupéw
pouZiva este raz, v 13, 9, opat v ramci biblického citatu (Dt 5, 17 — 21 [LXX]; Ex 20,

37| ,The Paul of Romans believed that faith in Christ ‘established’ Torah; it certainly did not make it obsolete.
Even his most anguished moment was punctuated by praise for the gift of God’s Torah; his complaint was
with his own failure to overcome the impulse to ‘covet’ (Rom. 7:7-25).” NANOs, Mark D. 1996. The Mys-
tery of Romans, s. 338.

38| Napriklad Michel, Gaugler, Wilckens navrhuji delenie perikopy: vv. 7 — 12, 13 — 25; Kasemann, Schlier,
Zeller, Theissen: vv. 7 — 13, 14 — 25. Pozri blizSie DUNN, James D. G. (1988) 1991. Romans 1-8, s. 377.

39| Ibid., s. 376 —378.
40| Pozri blizsie LSJ, s. 810, BAGD, s. 365.
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13 — 17 [LXX]). Dunn zd6razniuje, ze 13. vers$ nielen uzatvara tuto prvu éast (vv. 7 —
13), ale sltZi aj ako prechod a sucasne i Gvod nasledujucej sekcie, ¢o je pre Pavlov
spOsob pisania typické (cf. 3, 20 a 5, 21).** Tymto spésobom druha ¢ast 13. versa
(v. 13b) tvori zaroven ,nadpis” celej nasledujlcej ¢asti (vv. 14 — 23).#2 Aj z tohto
dévodu je zrejmé, Ze vyznam Pavlom pouZitého vyrazu émBuuia a émbuuéw vo
verSoch 7 — 8 zasadnym sp6sobom vplyva na celkovu interpretdciu tejto Casti listu:
Ti ovv £podpev; 6 vOpog auaptio; pr yévorto: GALL THV dpoptioy odk Eyvov

€l ) 61 vopov- v te yap Embopioy ovk eV €l P 0 vOHOG Eleyev: ODK
gmbounocelc.

agopunv o6& Aapodoa 1 apoptio 01 THS EVIOATC KATEPYAGOTO €V Epol THoOY
Embopiav: yopig yop vopov auaptio vekpd.

Co teda povieme? Je zdkon hriechom? V Ziadnom pripade; ale hriech by som
nepoznal, ak len nie skrze zdkon; totiZ, aj Ziadostivost by som nepozndval, ak

by zdkon nebol povedal: nebudes Ziadostit! Ked viak hriech dostal (konkrétnu)
formu prostrednictvom prikdzania, spésobil vo mne kaZdu Ziadostivost. Bez
zdkona je totiZ hriech mrtvy. (VP)

Zakladom pristupu k otazke, v akom kontexte a s akym vyznamom tu Pavol
pouziva tieto pojmy, je podobnost medzi R 7 a incidentom, ku ktorému doslo
v Syrskej Antiochii, tak ako ho Pavol opisuje a hodnotiv G 2, 11 — 21.*® Pavol tu rie-
$i zdvaznu otazku, ¢i modzu Zidia a pohania (Nezidia) spoloéne jest bez toho, Ze by
to ohrozilo dodrZiavanie zdkona (u Zidov) alebo slobodu od zakona (u pohanov).
V slicasnosti prevlada medzi badatelmi trend vysvetlovat tuto udalost ako zapas
medzi evanjeliom slobodnym od zédkona a zotrvavanim pri dodrZiavani zakona.*
Tento pohlad je vsak zjednodusujuci a neobjektivny. Nanos zdéraznuje, Ze tu ne-
jde o problém samotného ,jedla”, respektive jedenia. Ide o problém zavaznejsi,
a tym je ,spolocenstvo” Zidovskych a neZidovskych veriacich, ktori sa v Kristovi
navzajom stdvaju rovnymi. Zidia ostavaju Zidmi; pohania ostavaju pohanmi, hoci

41| DuUNN, James D. G. (1988) 1991. Romans 1-8, s. 376.

42| Dunn sa tu odvolava na Ulricha Wilckensa (Der Brief an die Rémer. Vol. 2. Neukirchen/Vluyn: Neukirche-
ner; Zirich: Benziger, 1980. EKK 2, s. 85, 100) a odkazuje tiez na formu a Struktudru ¢asti R 5, 20 — 21. Zdroj:
DUNN, James D. G. (1988) 1991. Romans 1-8, s. 271, 285 — 288.

43| To je vlastné vychodisko interpretacie R 7, ako ju prezentuje Mark Nanos. In: NANOS, Mark D. 1996. The
Mlystery of Romans, s. 337 — 371. Tuto skutoénost zdéraziuje aj Gerd Theissen, konkrétne, formalnu Struk-
turalnu podobnost medzi R 7, 4 — 14; 15nn a G 2, 15 — 20. Pozri THEISSEN, Gerd. 1983. Psychological As-
pects of Pauline Theology. Trans. by GALVIN, J. P. Philadelphia : Fortress Press, 1987, s. 197 — 201. Pozri tiez
NANOS, Mark D. 1996. The Mystery of Romans, s. 358.

44| Pozri napriklad DUNN, James D. G. Incident at Antioch. In: ibid. 1990. Jesus, Paul and the Law: Studies in
Mark and Galatians. Louisville : Westminster/John Knox, 1990, s. 160, vratane pozn. 126; BROWN, Ray-
mond E. — MEIER, John P. 1983. Antioch and Rome: New Testament Cradles of Catholic Christianity. New
York : Paulist, 1983, s. 39. Zdroj: NANOS, Mark D. 1996. The Mystery of Romans, s. 358, pozn. 46.
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v Kristovi (=, pravda evanjelia“) su si vsetci rovni. Vo viere (a vernosti) v Krista obe
skupiny ziju Bohu. Odlisnost ostava, ale nie diskriminacia.*

Pavlova argumentdcia sleduje rovnaku liniu aj v R 7. Problémom je dychtivé
(tuZzobné) zotrvavanie zidovskych veriacich (Zidia v Kristovi) na priorite Zidovstva.*
Ako v tejto suvislosti poznamenava Nanos, bol to prave Alan Segal, ktory prelomil
tradi¢ny predpoklad novozmluvnych badatelov, ktori, vychadzajic z exegézy pri-
behu o Adamovi a Eve v zdhrade Eden, tvrdia, ze Pavol tu ma na mysli Ziadostivost
v sexualnom alebo podobnom vyzname.*” Segal oproti tomu argumentuje, Ze tu
ide 0 ndboZensky podnet ¢i motivaciu.*® Zd6raznuje, Ze samotny pojem epithumia
je vSeobecny termin, ktory v gréctine (heb. =r) vyjadruje v prvom rade tuzbu
vo vSeobecnosti (vratane naboZenskej tuzby), nie konkrétne a priamo sexualnu
vasen ¢i zmyselnost. Tuto skutoCnost potvrdzuje aj Josephus, ktorého pouZitie
tohto vyrazu zodpoveda prave uspokojeniu naboZenskej tuzby.* Rovnako aj Pavol
v 1 Tes 2, 17 pouZiva tento pojem v pozitivnom vyzname.>® Pavol tu, prirodzene,
vychadza zo vSeobecného vyznamu a interpretacie prikdzania Dekaldgu ,nepozi-
adas” (Ex 20, 17; Dt 5, 21). Toto prikazanie bolo totiz v danej dobe interpretované
uz vo vseobecnosti ako reprezentativny suhrn zakona.’! Aky vyznam teda Pavol
tomuto pojmu déva? Méze mat na mysli pribeh o rebélii Izraela v Num 11, 4 — 34
(tak v 1 K 10, 6 — 10).52 Rovnako je mozZné, Ze vravi o tuzbe vseobecne (pasan

45| NANOs, Mark D. 1996. The Mystery of Romans, s. 358.

46| Nanos v tejto suvislosti vravi: ,,...this covetous insistence on Jewish priority among Jews in Christ is the one
human sin that the Law cannot help one overcome.” Ibid., s. 358.

47| Napriklad Robert Gundry, ktory tvrdi, Ze Pavol tu opisuje svoje sexualne uvedomenie v ramci dospievania.
Pozri GUNDRY, Robert H. 1980. The Moral Frustration of Paul Before His Conversion: Sexual Lust in Romans
7:7-25. In: HAGNER, Donald A. — HARRIS, Murray J. (eds.). Pauline Studies: Essays Presented to Professor F. F.
Bruce on His 70" Birthday. Grand Rapids : Eerdmans, 1980, s. 232 — 233. Zdroj: Moo, Douglas J. 1996. The
Epistle to the Romans, s. 434.

48| SEGAL, Alan F. 1990. Paul the Convert, s. 243 — 244. Pozri NANOS, Mark D. 1996. The Mystery of Romans, s.
358.

49| Josephus pouziva rovnaky vyraz, ked pocas pobytu u pustovnika Banusa vravi o uspokojeni svojich nabo-
Zenskych tuzob (Vita 2.11—12). Pozri tiez NANOS, Mark D. 1996. The Mystery of Romans, s. 358 — 359, pozn.
47.

50| Podobne aj Douglas Moo zddraziiuje, Zze Pavol na Ziadnom mieste nepouziva sloveso émbvpém vo vztahu
k sexualnej tuzbe ako takej (R 13,9; 1 K 10, 6; G5, 17; 1 Tim 3, 1), ako aj to, Ze iba tri z celkového pocétu 17
pouZiti substantiva émi@upia mimo tohto kontextu, mozno vztiahnut na sexuélnu tizbu (R 1, 24; 2 Tim 2,
22; 3, 6). Moo, Douglas J. 1996. The Epistle to the Romans, s. 434, pozn. 34.

51| Vystiznym prikladom toho je Fildn, ako aj dalsi Zidovski autori tohto obdobia, ktori zdérazriuju, Ze Ziados-

tivost je korefiom vsetkych hriechov (pozri napr.: Filon, Decal, 142 — 143.173; VitAd, 19; SpeclLeg, 4, 84

—94; 4 Mak 2, 6; Jak 1, 15). Zdroj: Moo, Douglas J. 1996. The Epistle to the Romans, s. 434 — 435, vratane
poznamok.

52| Pozritiez NANOS, Mark D. 1996. The Mystery of Romans, s. 358 — 359, pozn. 47.
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epithumian [tak v R 7, 8]), vratane tuzby, respektive dychtivosti zotrvavat na teles-
nych znakoch ndboZenskej identity v zaujme ziskania Uzitku z Téry (v zmysle Bozich
zaslUbeni), v dosledku ¢oho dochddza k ignorovaniu spiritudlnej hodnoty toho, ¢o
znamend byt pretvoreny na obraz Krista. Prostrednictvom Téry, ktorad uci laske
a sluzbe bliznemu, je veriaci neodvratne chyteny do pasce posudzovat iného ako
outsidera — ,menej rovného”. Nanos tak argumentuje, Ze prave tento problém
tvori obsah Pavlovho zdpasu v R 7. Problémom je zlyhdvanie podmienené Uprim-
nou naboZenskou tuzbou v snahe dodrzat desiate prikazanie: ook émbopunoeig (R
7,7 —13; Ex 20, 17; Dt 5, 21). V tomto kontexte treba pristupovat aj k Pavlovmu
pokarhaniu Petra v G 2, 18 — 19. V Kristovi je diskriminécia (Zida vo¢i NeZidovi
podla tela, t. j. obriezky) odstranena sposobom, ktory zakon vo svojej podstate
ako dar dany ,obriezke” nedokaze vykonat. Pavol preto v R 7, 25 — 8, 17.18nn
poukazuje na to, ¢o znamena novy spdsob Zivota v Kristovi (pozri G 2,20-21). To
vSak neznamena, Ze zakon sam pdsobi tento hriech, ani Ze Pavol vravi, Zze zdkon
sam zabija (R 7, 16 — 24).

O Co teda v skutocnosti ide? V danom kontexte vyznam prikazania nespociva

vo vyzname: ,chciet to, ¢o mi nepatri, zvlast na Ukor blizneho.>® Ale prave v tom:
»chciet to, ¢o mi patri — ale teraz by uz nemalo byt len moje vlastné — ako to, ¢o
musi byt preto odopreté bliznemu”. Inymi slovami: ide o tizobné lipnutie na sta-
tuse, v ramci ktorého ,skutky zdkona“ zabezpecuju definovanie jedinca ako toho
Vo vnutri“ a inych (NeZidov), ako tych ,vonku”. Ide tak o odmietanie moZnosti zis-
kat privilégium synovstva pre bliznych neZidovského pévodu (cf. R 8,9 —17.18nn;
pozri tiez Lk 15, 11 — 32; Mt 20, 1 - 16).>*

Pavlove namietky a vnitorné mucivé trapenie sa vztahuju na zlyhavanie v sna-
he dodrzat desiate prikdzanie — podliehanie ,ziadostivosti, resp. ,,dychtivej tuzbe”
v nabozenskom kontexte (R 7, 7 — 25). Ide o zlyhanie zboZzného ¢loveka v radika-
Inej poziadavke ,dvojitého prikazania lasky” — ¢lovek nie je schopny Zit v slobode
od posudzovania (sudenia) inych.> Toto napatie vSak moZno odstranit akceptova-
nim rovnosti tych, ktori neziju podla , skutkov zékona“ no napriek tomu naplitiaju
zdkon prostrednictvom viery v Krista, vratane Kristovej vernosti Bohu (7, 25; 8,
1-4).

53| Pozri ZIESLER, John. 1988. The Role of the Tenth Commandment in Romans 7. In : JSNT 33, 1988, s. 47.
Zdroj: NANOS, Mark D. 1996. The Mystery of Romans, s. 359, pozn. 48.

54| NANOS, Mark D. 1996. The Mystery of Romans, s. 359.

55| Pozri MOORE, George F. 1958. Judaism in the First Century of Christian Era: The Age of the Tannaim. 2 vols.
New York : Schocken, 1971. Vol. 2, s. 100; HESCHEL, Abraham J. 1955. God in Search of Man: A Philosophy
of Judaism. New York : Farrar, Straus and Giroux, 1955, s. 387 —388; 392 — 393; NANOS, Mark D. 1996. The
Mystery of Romans, s. 362 —371. Zdroj: NANOS, Mark D. 1996. The Mystery of Romans, s. 362 — 363, pozn.
53.
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Pavol ,suhlasi so zdkonom* — vyznava, Ze zakon je ,svaty, spravodlivy a dobry”,
navyse, zakon je , duchovny” a tym, ktori sa ho drzia méze priniest mnoho pro-
spesného (7, 12 — 16). Pavol prirodzene ,tuzil” Zit podla zakona — , konat” Toru (7,
11 - 23). Celym svojim vnutrom s radostou suhlasil so zdkonom (7, 22). Je potreb-
né plnit ho, byt mu poslusny, pretoze zakon povoléava k laske k Bohu a bliznym, nie
k Ziadostivosti, vola v skutocnosti ku Kristovi (10, 4). Zakon vSak nedokaze pre-
konat dychtivy impulz fudskej povahy: Ziadostivost privilegovaného statusu tych,
ktori ho vlastnia a podla toho posudzuju inych (3, 27nn). Pavol viak nepisSe o tom,
o je zIé na zakone alebo v judaizme:

Todolmwpog €Yo aBpwtog: Tig e ploetal ék tod Bavatov tovtov; (R 7, 24)

Ubohy som ja ¢lovek! Kto ma vyslobodi z tohto tela smrti? (VP).

Musime dat v$ak pozor. Pavol na tomto mieste nevravi: ,kto ma vyslobodi od
zékona?“ Jednoducho vysvetluje, ako teraz méze (a aj dokaze) zakon plnit, ako
Zid v Kristovi, slobodny od Ziadostivosti vylucit Nezidov z rovnosti, ktoru ziskali
v dosledku Bozieho diela v Kristovi.

Aplikacia v kontexte Listu Rimanom - zhrnutie

Pristup Marka Nanosa k Pavlovej zvesti, vratane interpretacie Pavlom pouZitého
terminu epithumia (epithumed) v siedmej kapitole Listu Rimanom, vysvetluje
nielen predmetny interpretacny problém prvej osoby singularu, ale pomaha lep-
Sie porozumiet problematike tohto listu ako celku. Pavol nepozadoval oddelenie
nového krestanského hnutia od synagdgy. Zidia nadalej dodrziavaju zakon, Ne-
Zidia zakon respektuju. Preto Pavol povzbudzoval a naliehal na neZidovskych ve-
riacich, aby reSpektovali postavenie veducich synagogalnych zborov, vratane ich
interpretacie spravania a spdsobu zivota ako povinnost ,spravodlivych NeZidov*
(14, 1.3; 15, 7). Maju byt podriadeni predstavenym synagdg, platit chramovd dari
(13, 1 —7), bez ohladu na to, Ze tito nie su (zatial) veriaci v Krista. Z Pavlovho hla-
diska ide o ,,poslusnost viery“, ktorej porusenie ¢i nereSpektovanie znamena spo-
sobit zarmutok tomu, ,,za ktorého Kristus umrel” (14, 13 — 15). Nalieha preto aj na
krestanov Zidovského pévodu v Rime, aby neposudzovali veriacich nezidovského
povodu podla statusu ,skutkov zakona“ = podla ,odliSnosti na tele” — obriezka
a dodrziavanie zakona (tak Nanos). Pavlova argumentdacia o zacleneni NeZidov
v Kristovi do lzraela, bez podmienky prozelytizmu, vSak neznamena anulovanie
Tory jej nahradenim vierou v Krista. Pavol v Liste Rimanom vychdadza z presved-
&enia, Ze viera v Krista Téru , potvrdzuje” a napliia v eschatologickom zmysle. Pa-
vol sa este pred svojim prichodom snazil presved¢it adresatov — primarne Nezi-
dov —, aby ,vypoculi“ (s¢ma) jeho demonstrativnu zvest spdsobom, ktory uz teraz
umocni ich dodrziavanie spravodlivosti a uctievanie jediného Boha lzraela, ako

‘
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Jediného Boha tohto sveta. Tym by mali trvaly podiel na poZehnani, ktoré bolo
zaslUbené Abrahdmovmu potomstvu (Gn 22, 16 — 18), a tak naplnili eschatologic-
ké ocCakdvanie lzraela: narody, ktoré deklaruju $®ma v ramci zhromazdenia Izraela
na slavu Boha, jediného Boha vsetkych (Iz 2, 2 — 4; 25, 6 — 8; 45, 18 — 25; Mich 4,
1-3;Zach 8,21-23;Tob 14,6 -7).

Mozno teda konstatovat, ze argumentacia Marka Nanosa v prospech nim pre-
zentovanej hypotézy je relevantna. Pomaha nam nielen lepsSie a komplexnejsie
porozumiet vyznamu siedmej kapitoly tohto listu, ale aj listu ako celku. To si¢asne
potvrdzuje relevantnost zasadného predpokladu, Ze k zvesti apostola Pavla moz-
no pristupovat a interpretovat ju vyhradne v kontexte judaizmu obdobia druhého
chrdmu a jeho komplexit. Iba tymto sp6sobom je mozné vyhnut sa naslednej de-
zinterpretacii a tym aj zasadného odklonu od myslienkového sveta, v ktorom Zil
a posobil apostol Pavol, vratane prvej generacie nasledovnikov JeziSovho hnutia.
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— theosis — deification.

Hesychasm as a Traditional Orthodox Spirituality

Abstract: Hesychasm may be interpreted as a traditional Orthodox Christian spirituality and as
a method to achieve the goal of Christian life, which to an Orthodox Christian is understanding

From the earliest times we find the distinction between the creation of man in the image of
God and in the likeness of God in the writings of some of the Church Fathers and writers. Man
was created in the image of God, but he had yet to attain his likeness, to become like God, to
achieve full theosis.

The author of The Three Methods of Prayer proposes a psychosomatic technique involving
three features: first, a particular bodily posture; secondly, control over breathing; thirdly, inner
exploration by the nous, which searches for the place of the heart.

The true goal of hesychasm is to bring man to spiritual perfection, that he may by God’s Grace
become god.

Keywords: Hesychasm; Orthodox spirituality; psychosomatic technique; theosis
THEOLOGICKA REVUE | THEOLOGICAL REVIEW, 2017, Vol. 88, No. 4: p. 429 — 436.
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ESYCHASMUS JAKO TRADICNi PRAVOSLAVNA SPIRITUALITA

ovodoby fecky pravoslavny teolog otec Jan S. Romanides tika, Ze hesychasté ne-
ou jevem pouze 13. a 14. stoleti, protoZe samo Pismo svaté, starozakonni proroci

i celé apostolské obdobi jsou hesychastické a tato tradice pokracuje prostrednic-
tvim vSech cirkevnich Otcd.?

Recky patristicky slovnik Lampeho uvadi tfi zakladni vyznamy pojmu hésychia:

1. ml¢eni Boha pred zjevenim svych tajemstvi; 2. mléeni, klid, tichost, pokoj jako
stav duse nutny pro thedria (kontemplaci); 3. mléeni, klid jako stav odlouceni od
svéta.’

1

2|

HIEROTHEOS — Metropolitan of Nafpaktos. Empirical Dogmatics of the Orthodox Catholic Church Accor-
ding to the Spoken Teaching of Father John Romanides, volume 1. Levadia: Birth of Theotokos Monastery,
2012, s. 194, 195.

LAMPE, G. W. H. A Patristic Greek Lexikon — London 1991, s. 609. Cit. podle Orthodox revue I. Praha 1997,
s. 89, pozn. 1.
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V Sirokém slova smyslu mlZe byt hesychasmus interpretovan jako metoda
k dosazeni cile kfestanského Zivota — thedse. Jako se mél Adam s pomoci Bozi mi-
losti duchovné zdokonalovat a od obrazu rlst aZz k podobé Bozi — k pfipodobnéni
se Bohu, tak i kfestan, ktery byl pokitén a myropomazan a dostalo se mu milosti
Ducha Svatého, musi jesté projit narocnym procesem osvojeni si této milosti. Pra-
vé v tom mu ma napomoci hesychasticka spiritualita, samoziejmé pfizplisobena
osobnim i Zivotnim podminkam kazdého.?

V prvni knize MojZi$ové — Genesis se pravi: ,Rekl opét Bih: u¢iime &lovéka
k obrazu nasemu, podlé podobenstvi naseho... | stvoril Bih ¢lovéka k obrazu své-
mu, k obrazu BoZimu stvofil jej, muZe a Zenu stvofil jej.” (1. Gn 1, 26-27) U nékte-
rych cirkevnich Otcl — napftiklad u sv. Diadocha z Fotiky (5. stoleti) a sv. Maxima
Vyznavace (6.-7. stoleti) se setkdvdme s rozliSenim mezi stvofenim ¢lovéka podle
obrazu Boziho a podle Bozi podoby. Clovék byl stvofen podle obrazu Boziho, ale
jesté mél rlst ve spolupraci s BoZzi milosti aZz k dosaZeni jednoty s Bohem, pfipo-
dobnéni se Bohu, ke zboZsténi — thedsi. Sv. Irenej z Lyonu (2. stoleti) jasné vyjad-
fuje myslenku, Ze Adam mél teprve duchovni dokonalosti dosdhnout.*

PRAXIS A THEORIA

Podle pravoslavné tradice pozlstava duchovni vystup ze tfi stupnili. Prvnim je ocis-
téni srdce, druhym je osviceni nus,> jez mUze Bah darovat po dosaZeni Cistoty
srdce a tfetim thedse — oslaveni. K zatemnéni nus doslo nasledkem pdadu nasich
prarodic¢d v raji a u vétsiny lidi nefunguje radné nebo vibec. Zatemnény nus po-
tfebuje uzdraveni, které ma dvé faze: osviceni a thedsi. Thedse je Uplné uzdraveni.
Zatemnény nus oznacuje ten stav, kdy noeticka energie nepUsobi v lidském srdci
jak md a aby doslo k ndpravé, musi ¢lovék projit stupném ocisténi a dosahnout
osviceni nus. Po padu je nuds naplnén myslenkami (logismoi) a je zatemnény. My-
Slenky naseho rozumu (dianoia) sestupuji do srdce a stdvaji se myslenkami nus,
tedy myslenky, které patfi do rozumu, jsou pfitomny v nasem nus. NUs se musi
uplné vyprazdnit od myslenek, aby byl Cisty a Duch Svaty mohl pfijit a prebyvat
v ném.®

3| Srovnej: Vopatrny, Gorazd. Hesychasmus jako tradi¢ni kiestanska spiritualita. Pohled na ¢lovéka a duchov-
ni Zivot z pravoslavné perspektivy. Brno: L. Marek, 2003, s. 7 — 11.

4| VOPATRNY. Op. cit., s. 12, 13.

5] Pojem nuls mGze znamenat mysl, smysl, rozum, duch, rozvaha, bystrost, srdce, smysleni, mySlenka, minéni,
prani, zamér. PRACH, Vaclav. Recko-¢esky slovnik. Praha: Vy$ehrad, 1998, s. 457. V kontextu pravoslavné
teologie duchovniho Zivota se pojem nus ale pfevazné pouziva k oznaceni organu uréeného k vidéni Boha
a obecenstvi s nim, ktery neni totoZny s rozumem (dianoia nebo logos).

6| ROMANIDES, John S. — Protopresbyter. Patristic Theology. The Dalles, Oregon,Uncut Mountain Press,
2008, s. 39 — 41.
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Po dosazeni Cistoty srdce mGze BUh darovat osviceni nus, které je spojeno
s darem neustalé noetické modlitby. Osviceni nus byva téZz oznacovano jako prvni
stupen thedria. Organ, k jehoz zatemnéni doslo padem nasich prarodi¢d a u vétsi-
ny lidi nefunguje rddné nebo vlbec, je Bozi milosti uzdraven, aktivovan — osvicen,
¢ehoz neklamnym dokladem je neustéld noetickd modlitba, jez se v srdci déje, at
uz ¢lovék bdi, pracuje nebo spi.

0. J. S. Romanides fika, Ze noetickd modlitba je duchovnim stavem s tradici
trvajici stovky let, pfi némz modlici se ¢lovék slysi, jak se modlitba pronasi v jeho
srdci. Cirkev vi, Ze noetickd modlitba je duchovnim proZitkem, ktery je zplisoben
milosti Ducha Svatého v lidském srdci. Dokonce i v soucasnosti existuji lidé, kte-
fi znaji tuto tradici z vlastni zkusenosti, protoze v sobé pocituji aktivitu noetické
modlitby. Clovék ve stavu noetické modlitby si uvédomuje, 7e se nékdo jiny modli
v jeho srdci za ného s, nevyslovitelnymi vzdechy”. (R 8, 26) V priibéhu noetické
modlitby si je ¢clovék dobfe védom, Ze to co se v ném déje, bylo aktivovdno zevnitt,
ale ne jim samotnym. Clovék mdze tento jev — pokud se tak rozhodne — zaroven
pozorovat i na ném participovat. Realita neustdlé noetické modlitby je Zivou tra-
dici v Pravoslavné cirkvi, je to proZitek, ktery se opakuje a je predavan z generace
na generaci. Clovék si z vlastni zku$enosti uvédomuje, Ze se stal chrdmem Ducha
Svatého, muize v sobé Ducha Svatého pocitovat a slyset ho, jak slouZi v jeho srdci
zadroven jako knéz a zpévak. Jinak feceno, Duch Svaty dava svédectvi lidskému
duchu (srovnej: R 8, 16) — potom si je tento ¢lovék naprosto jist, Ze se jeho télo
stalo Bozim chramem, protoZe Duch Svaty pfisel a ucinil si pfibytek v jeho srdci.
Ap. Pavel tento stav vyjadfuje témito slovy: ,A Ze jste synové, poslal Buh Ducha
Svatého v srdce vase, volajiciho: Abba, Otce.” (Ga 4, 6) Sv. ap. Pavel hovofi o sku-
tec¢né modlitbé v lidském srdci, ale nejenom on, také sv. kral David se vyjadfuje
v zalmech timto zpUsobem. V ranékrestanské dobé se krestané, ktefi byli pripra-
vovéni k noetické modlitb&, nejprve naucili nazpamét cely Zaltat. Zaltar byl tak
velice dulezity, protoZe jim pomahal pfi praxi noetické modlitby. V minulosti pred
diakonskym svécenim musel kandidat prokazat, e umi Zaltar nazpamét. (Srovnej:
2. kdnon VII. ekumenického snému). Zalta¥ mél v Cirkvi takovy vyznam, protoze
obsahuje modlitby spojené s modlitbou noetickou. V Zidovské prorocké tradici
i v rané krestanské tradici se lidé modlili noeticky s pouzitim Zalmd. Proto ap. Pa-
vel fika: ,Modliti se budu duchem, a modliti se budu i mysli; plésati budu duchem,
a plésati budu i mysli.“ (1 K 14, 15) Tedy noetickd modlitba neni pouze modlitbou
se slovy, je to také psalmodie nebo modlitba s Zalmy. Mame priklady z tradice
noetické modlitby, kterd pouziva Zalmy. Jeden z téchto prikladd poskytuje sv. Jan
Cassian (4. — 5. stoleti), jenZ ucil noetickou modlitbu s Zalmy.”

7] ROMANIDES. Op. cit., s. 51 = 57.
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Pravoslavna tradice rozliSuje dvé faze duchovniho Zivota: praxis a thedria. Pra-
xis je aktivnim kfestanskym Zivotem podle Bozich ptikazani, provazenym modlit-
bou, plstem a bdénim. Je dileZité a nezbytné nutné, aby clovék aktivné doka-
zal svoji touhu po duchovnim uzdraveni — po sjednoceni s Bohem a tim i lasku
a vdécnost k Bohu svému Stvofiteli. V tomto aktivnim kfestanském Zivoté je nutnd
synergie — spoluptisobeni lidské svobodné viile s BoZzi milosti. Po dosaZeni Cistoty
srdce, jak jiz bylo feceno, mlze Blh darovat osviceni nus — coZ je prvnim stupném
thedria. Osvicenému nus se mliZze dostat druhého stupné thedria — vidéni Boha,
kdy dochazi k preruseni neustalé noetické modlitby v srdci, protoZe je zaménéna
vidénim BoZi slavy v Kristu.® BoZi nestvorend milost se pfi thedsi sjednocuje s ¢lo-
vékem a uschopnuje jeho stvorené oci vidét to, co je obvykle neviditelné: nestvo-
Fenou Bozi slavu. Clovék tedy vidi Boha v Bohu a naplfiuji se slova zalmu 36, 10: ,V
svétle tvém svétlo vidime.” Druhy stupen thedria je tedy spojen s thedsi — se zboz-
Sténim. V Pismu svatém se pojem thedsis nevyskytuje — biblickym ekvivalentem
je pojem oslaveni (lat. glorificatio). V 1. listé Korintskym (12, 26) ap. Pavel pise:

,KdyZ je jeden ud oslaven (doxazetai), vSechny udy se raduji.” Tedy, kdyz jeden clen
Cirkve dosahl oslaveni — thedse, ostatni se z toho raduji.

PSYCHOSOMATICKA METODA

Autor spisu o tfech metodach modlitby, ktery je pfipisovan sv. Symeonu Nové-
mu Theologovi a jehozZ hlavnim tématem je nutnost bdit nad svym srdcem, jez je
v tomto kontextu chapano jako centrum lidské osoby, predklada jako pomucku pfi
této aktivité psychosomatickou metodu. Ta pozUstava ze tfi aspekt(:

1. specifické télesné polohy: brada sklonéna na hrud a pohled zaméreny na bti-
cho —jiné texty ze 14. stoleti doporucuji pohled upfeny na misto srdce;

2. kontrola dychani, aby se jeho frekvence zpomalila;

3. nus hledajici misto srdce.®

Moderni zdpadni autofi srovndvaji tuto psychosomatickou metodu s jistymi
metodami pouZivanymi v jéze a sufismu, ale urcité paralely by se nemély zvelico-
vat.’® Autor tfi metod modlitby tuto metodu dava do specifického christologické-
ho kontextu: jejim cilem je pfipravit nds na vzyvani Pana JeZiSe Krista. Tuto meto-
du je nutné pouzivat s opatrnosti, protoze jeji zneuziti mze zp(sobit zadvazné na-
ruseni fyzického i dusevniho zdravi. V soucasné dobé trva vétsina pravoslavnych

8| VOPATRNY. Op. cit., s. 28, 29.
9| The Philokalia, vol. IV. London 1995, s. 64, 65.

10|  Srovnej: Bishop Kallistos (Ware) . Praying with the Body: the Hesychast Method and Non — Christian Pa-
rallels. In Sobornost incorporating Eastern Churches review 14/2, 1992, s. 6 — 35.
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duchovnich ucitelll na tom, Ze tato metoda by méla byt praktikovana pouze pfi
osobnim vedeni zkusenym duchovnim otcem. Modlitba JeZiSova miiZe byt prakti-
kovana bez poutziti jakékoliv psychosomatické metody. Nehledé na to je uvedena
metoda teologicky obhajitelnd, protoZe vychazi ze spravného uceni o lidské osobé.
Sv. Rehof Palama fikd, Ze ¢lovék je jednotou duse a téla, télo je podstatnym prv-
kem nasi osobnosti a proto nemad byt zanedbdvano a ignorovano, ale dynamicky
zapojeno do dila modlitby.!

Pouzivani specifické polohy pfi modlitbé ma téz biblicky zaklad: ,Elids pak
vstoupil na vrch Karmele, a rozprostrel se na zemi a sklonil tvar svou k kolentm
svym.” (1 Kr 18, 42) David Balfour se domniva, Ze tato pozice proroka Eliase snad
byla tradi¢ni mezi ,,syny prorockymi“. V prvnim stoleti po Kristu ji praktikoval Ha-
nina ben Dosa — galilejsky chasid, ktery: ,,... dal svoji hlavu mezi kolena a modlil
se” — za zazrak.'? S pouzivanim ,pozice proroka Eliase” se setkdvame i pozdéji
v Zidovské tradici. Rabi Cajach byl patrné poslednim kabalistou, ktery doporucoval
prorockou pozici s hlavou sevienou mezi koleny, kterou praktikoval prorok Elias na
hofe Karmel a pfileZitostné i néktefi talmudsti u¢enci. Zminuje se o ni rovnéz Haj
Gadn (939 — 1038), predstaveny babyldnské akademie v Pumbedité.*

V souvislosti nejen s pouzivanim psychosomatické metody je nutné zminit se
o nebezpedi oklamani na duchovni cesté (fec. plané, slov. prelest). Jak postupuje
¢lovék na duchovni cesté, mize byt konfrontovan s rliznymi myslenkami, hlasy, vi-
dénimi svétla, vnitinimi prozitky, sny, rGznymi viinémi, vidénimi atd. Sv. Otcové si
dobre uvédomuiji slova ap. Pavla: ,,Nebo i sam satan proménuje se v andéla svét-
losti.“ (2 K 11, 14) — jsou neobyCejné obezretni pti rozliSovani nejrliznéjsich jeva,
které provazeji duchovni Zivot, protoZze ¢lovék, jenz jeSté dlouhym a UspéSnym
Zivotem neziskal dar duchovniho rozliSovani (diakrisis), tedy schopnost rozliSovat
dobro od zla, nedokdze spolehlivé rozeznat, co z toho co proZiva, je skute¢né od
Boha, co vznika v jeho padlé pfirozenosti a kde plisobi démoni. Dabel se maze
zjevit v obraze néjakého svatého, dokonce Pana JeziSe Krista, mize zpUsobit riz-
né prozitky, které se zdaji byt duchovnimi, pokousi se oklamat prostfednictvim
myslenek a snd. Clovék, ktery je$té neprosel ndroénou a bolestnou cestu pokani
a nedosahl vnitini Cistoty, proto musi byt mimoradné obezretny, aby nebyl okla-
man. Sv. Otcové doporucuji, aby se radéji nepfijimala riznd vidéni apod., protoZze
Blh se nezlobi na toho, kdo nepfijme i pravé vidéni ze strachu, Ze bude oklaman.**

11| The Philokalia. Op. cit. s. 65, 66.

12| BALFOUR, David. Saint Gregory the Sinaite. Athens 1982, s. 141, pozn. 218.
13| KAPLAN, Aryeh. Meditace a kabala. Praha 1998, s. 153.

14|  VOPATRNY. Op. cit. s. 54 — 57.
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CiL KRESTANSKEHO ZIVOTA

Z pravoslavného pohledu je cilem kiestanského Zivota dosazeni thedse — zbozsté-
ni. K tomuto vzneSenému cili vede cesta pres ociSténi srdce a osviceni nus. Bozska
energie thedse pulsobi postupné v etapach. Na prvnim stupni se ji fika zar (fec.
ellampsis) a je to Cisty a prosty zablesk. Na koho toto Svétlo svitilo, proZil tuto
zar Bozi slavy trvajici kratkou dobu — vterinu az nékolik minut. Na druhém stupni
muUzZeme hovofit o vidéni nestvoreného svétla. Ti, ktefi dosahli vidéni nestvorené-
ho svétla, proZili thedsi. Na tfetim stupni dokonalych se dosahuje kontinualniho
vidéni Svétla.®®

Je nutné zdlraznit, Ze v kfestanské tradici, prozitek thedse neni formou exta-
ze, jak se s timto fenoménem setkdvame u neoplatéonikl( nebo u stredoplaténské
Skoly.®

V pribéhu proZitku thedse participuje cely ¢lovék vcéetné téla se vSiemi nor-
maélné fungujicimi smysly. Clovék, jen? vidi Krista ve slavé je upIné bdély, nevidi
pouze ve své mysli, ale vidi téZ ve svém téle. Z knihy Jobovy je zjevné, Ze Job
vidél Boha ve svém téle (srovnej: Jb 42, 5: ,Tolikot jsem slychal o tobé&, nyni pak
i oko mé té vidi“; Jb 19, 26: , A az by kGiZze mou i télo Cervi zvrtali, vSak v téle svém
uzifim Boha.”) Jinak feceno, Jobovo télo participovalo na vidéni slavy Bozi. Zde
se setkdvame s Zidovskou tradici v jeji nejlepsi podobé. Po dobu trvani prozitku
thedse lidské télo neztraci kontakt se svym okolim, za pfedpokladu, Ze si jiz ¢lo-
vék zvykl na vidéni BoZi slavy, protoze mél dfive srovnatelné prozitky. Clovék je

15| ROMANIDES. Op. cit., s. 169.

16|  Spisy sv. Justina Filosofa mizZeme pouZit jako kli¢ k interpretaci uceni této Skoly. O. Romanides zminuje
stfedoplatdnskou Skolu, protoZe néktefi historikové filosofie tvrdi, Ze platonismus nebyl nabozenstvim,
ale ndbozenstvim se stal az ve formé neoplaténismu, pocinaje Plotinem a jeho zaky. V prvni ¢asti Dialogu
s Zidem Tryfonem, ale sv. Justin popisuje, jak se stal stoupencem platénské filosofie a oéekaval, 7e kazdym
okamzikem uvidi Boha. To znamena, Ze sv. Justin jenZ Zil dlouho pfedtim, neZ se objevila neoplaténska
filosofie, vykondval duchovni cviceni. Vé¥il, ze timto zplsobem kazdym okamZikem dosahne extaze a uvidi
Boha. Z toho také vyplyvd, Ze jeho ucitel nebyl jenom filosofem, ale spiSe nékdo jako duchovni otec — in-
struktor, ktery ho uvaddél do nabozenskych prozitkd, které jsou z pravoslavného hlediska démonického pa-
vodu. Napf. sv. Rehof Palama odsuzuje extatické prozitky platonikd jako démonské. ROMANIDES. Op. cit.,
s. 77, 78. Dr. Frantisek Susil preloZil Rozmluvu s Tryfonem do ¢estiny. Susil, F. Spisy sv. Otclv apostolskych
a Justina Mucednika. Praha 1874, s. 307 — 443.
S pojmem extasis se setkdvame také ve zcela pozitivnim smyslu v Pismu svatém. Timto slovem je v Septua-
ginté preloZeno hebrejské slovo tardemd — napf. v Genesis 2, 21: ,,Protoze uvedl Hospodin Buh tvrdy sen
(hebr. tardema, fec. ekstasis) na Adama...“ Z kontextu je zjevné, Ze se nejednalo o obvykly sen, ale o oso-
bity duchovni stav extdzi. V pozitivnim slova smyslu se pojmu ekstasis pouziva téz v pravoslavné asketické
literature, kdy znamena vytrzeni ode viech stvorenych véci k Bohu, pod vlivem erétu a tato extaze se déje
moci BoZi lasky. Srovnej: The Philokalia. Op. cit. s. 429.
0. Romanides uvadi, Ze podle sv. Symeona Nového Theologa je extaze méné vyznamnym (mensim) proZit-
kem neZ vytrZeni (rapture). Pfi extazi clovék ztrati orientaci, je to ale docasny stav a kdyzZ vytrzeni pokracuje,
extdze prestava a cely ¢lovék participuje. Hierotheos. Op. cit. s. 170.
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dezorientovan pouze na pocatku, kdyz poprvé proziva thedsi. Dokonce mize byt
docasné oslepen nadmérnym jasem nestvoreného svétla, ale neztraci své dusev-
ni schopnosti a jeho mysl funguje normalné. Je schopen premyslet jako kdokoliv
jiny, ale jeho smyslové vnimani m(iZze byt naruseno, protoZe jesté neni zvykly na
nestvorené svétlo. MliZze byt doCasné oslepen jako ap. Pavel, poté co na cesté
do Damasku poprvé vidél oslaveného Krista. OCi ap. Pavla nebyly poskozeny, byl
ale docasné oslepen. KdyZz se nestvorené svétlo stava viditelné, je mnohem za-
fivéjsi a intenzivnéjsi nez slunecni svit, je ale svoji ptirozenosti odliSné od svétla
slunce. Je opravdovym svétlem proménéni. Ve skutecnosti neni nestvorené svétlo
ani svétlem, jak ho zname, protoZe ho prevysuje. KdyZ se vidéni nestvoreného
svétla pro ¢lovéka v tomto stavu oslaveni zakonci, ma i nadale v pribéhu celého
obdobi, kdy ho nadale ovliviiuje energie thedse, normalni vztahy s lidmi. Jedinym
rozdilem je, Ze v pribéhu nadpfirozeného stavu prozZitku thedse, po dobu trvani
tohoto stavu neji a nespi atd. a jeho Zivot je udrzovan vyluéné milosti Ducha Sva-
tého. Pokud tento stav trva Ctyficet dni a noci, jak tomu bylo v pfipadé proroka
MojziSe na hore Sinai (Ex 34, 28 — 31), clovék nespi, neunavi se, neji, nepije atd.
Clovék je osvobozen od beztihonnych vaini a stava se pozemskym andélem. Jinak
se ale chova jako ostatni, napf. hovoti s lidmi, uci a zaroven z(stava v tomto stavu.
Lidova tradice z vesnic v Malé Asii zvlasté ve dnech turecké nadvlady zachovala
zprdvy o tom, jak byl vesnicky knéz v tomto stavu béhem sv. liturgie. Nehledé na
to pokracoval ve cteni, zpévu a modlitbdch aZ do konce bohosluzby. Neustala no-
etickd modlitba sice v srdci prestdva béhem proZitku thedse, to ale neznamena, ze
musi nutné skoncit racionalni bohosluzba. Mysl nebo rozum mohou pokracovat
v modlitbé a pouZivat texty, zvlasté kdyz je to pro pouceni ostatnich. Samoziejmé
knéz, ktery béhem sv. liturgie proziva thedsi, se nepotrebuje modlit s pouzitim
textl pro svUj vlastni prospéch, ale kvali ostatnim.

Nehledé na to, Ze osviceni nus spojené s neustalou noetickou modlitbou a dru-
hého stupné thedria — thedse dosahuji jen nemnozi pravoslavni kiestané, je ne-
zbytné nutné, aby se pravoslavny kfestan nachazel na stupni ocisténi a snazil se Zit
podle Bozich pfikazani s pomoci modlitby, plstu a Ucasti na Tajindch. Nezbytnym
predpokladem moznosti dosdhnout thedse je vyzndvani orthodoxnich dogmat
0 Bohu. V pravoslavné tradici je zakladem dogmatickych formulaci opravdova du-
chovni zkuSenost. Tyto dogmatické formulace jsou potom nezbytnymi prdvodci
na cesté k thedsi. Zkusenost thedse je vidét Boha, ktery nema vibec Zadnou po-
dobnost s nécim stvorenym. Neni zadna analogie mezi prirozenosti nestvorenou

17| ROMANIDES. Op. cit., s. 74 - 76.
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Bohem a stvotfenou pfirozenosti a tedy ani orthodoxni dogmata o Bohu nemohou
zcela dokonale a plné adekvatné vyjadrit Bozi tajemstvi, i kdyZ jsou z naseho hle-
diska pravdiva, spravna a nezbytné nutna na duchovnim vystupu.®

Tento prispévek vznikl v ramci plnéni programu Progres Q01 Teologie jako zplsob interpretace histo-
rie, tradic a soucasné spolecnosti na Univerzité Karlové Husitské teologické fakulté.

18|  Srovnej: ROMANIDES. Op. cit., s. 38.
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nasledujici studii chci predstavit nékolik charakteristickych motivd, které
podle mého ndazoru spojuji spiritualni zkuSenost karmelitanské mystické
Skoly s gndzi. Vyraz gndze v této studii pouzivam v pivodnim teologickém

vyznamu ,pozndni boiské skutecnosti, tj. nikoliv jako oznaceni dobového
teologického a filozofického proudu. Podobné i vyraz ,mystika“ pouzivam

S

odkazem na krestanské pojeti mystérion, zjevujici se Bozi skute¢nosti, jejimz

vrcholem je tajemstvi BoZiho sebesdéleni v Kristu.! Za ,mystické” se v déjinach
kfestanské spirituality oznacovalo pravé poznani tajemstvi Boha zjevujiciho se

Vv

Kristu, v prvé fadé ve slovech biblického textu a ve svatostech a pozdéji také

individualIni zkuSenost s tajemstvim sebesdélujiciho se Boha, kterd postupné
prevéZila jako prvotni konotace spojovana s pojmem ,mysticka zkuSenost” Ci
,mystické poznani“. Zakouseni transcendence u mystikl predstavuje specificky typ
poznani BoZi reality a hluboky subjektivni ponor do objektivni skute¢nosti Boha.?

1

2|

srov. napf. UNDERHILL, Evelyn. Mystika: podstata a cesta duchovniho védomi. Praha: Dybbuk, 2004, s.
488-524; MOIOLI, Giovanni. Mystika kfestanska. In: DE FIORES, Stefano a GOFFI, Tullo (ed.). Slovnik
spirituality. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, s. 543-554.

UdrZet pospolu dimenzi ,,objektivni” reality kiestanského tajemstvi s jeho ,,subjektivnim” zakousenim bez
rizika relativizace tradi¢nich pramen( a méfitek vérohohodnosti kiestanské duchovni cesty v pribéhu dé-
jin spirituality nebylo zcela samoziejmé, viz zakladni literatura k tématu, jako je napf. GARCIA, Ciro. Historia
de la mistica y mistica carmelitana. In: GARCIA, Ciro. Mistica en didlogo. Burgos: Monte Carmelo, 2004, s.
93-96; TYZ. La mistica del Carmelo. Burgos: Monte Carmelo, 2002.
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v

Zamérim se na jednoho z ,klasik(” Spanélské mystiky doby baroka, ktery se spolu
s dal$i karmelitanskou autorkou té7e doby, Terezii z Avily, stal trvalym prototypem
celé linie karmelitanské mystiky, na Jana od KfiZe. Pokusim se ukazat, jakym zpU-
sobem tento autor zachazi s tématem poznani Boha prostiednictvim specifické
vnitfni zkuSenosti, kterou nazyvame mystickd a ktera otevira typ poznani, jemuz
je ptipisovan a-racionadlni (tj. nad-raciondlni, nikoliv iracionalni) charakter.?

1. Nékteré obecné rysy mystického poznani Boha

Kdyz se italsky klasik spiritualni teologie Giovanni Moioli pokousi upfesnit obrysy
mystiky v kfestanském kontextu, hovofi o dvou moznych heuristickych definicich:
jedna pracuje s mystikou jako rovinou ¢i vyjadfenim ndboZenské zkuSenosti, ve
které je naboZensky svét prozivan jako zkuSenost niternosti a bezprostrednosti.
Druha zminuje ndbozZensky prozitek jednoty — spoleCenstvi — pfitomnosti, spo-
jovany s ,mystickou” zkuSenosti reality.* Kfestanska existence je pfitom prezen-
tovdna jako ,pozndni Boha“, zkuSenost promény a dovrseni lidstvi a soucasné
spoleéenstvi s Bohem-Otcem a s Kristem, zpUsobené darem Ducha a pfitomnosti
agapé. Tento fakticky novozakonni zaklad se pak preléva do zakladl , mystické”
zkusenosti kfestanstvi s ddrazem na to, Ze ,poznani Boha” tu utvafi Zivot jednot-
livce i spoleéenstvi a, jak pripominda pravé Moioli, celkovy kfestansky Zivot je ,,po-
znanim.> Teologicka reflexe kfestanské mystické zkusenosti pak dospiva k tomu,
Ze v pribéhu déjin mystiky se opakované setkdvame s dvéma distinktivnimi rysy:
jednak jde o zkusSenost, jeZ je ,pozndnim, védénim® a jednak ji doprovazi urcita
pasivita ze strany lidského subjektu, ktery se stava receptorem, pfijemcem tohoto
poznani.®

3| navazuji na nékteré klasické studie k tématu, jako je BARUZZI, Jean. Saint Jean de la Croix et le probléme
de I'expérience mystique. Paris: Alcan, 1924. K Zivotu a dilu Jana od KF¥iZe viz napt. dalsi klasické dilo CRISO-
GONO DE JESUS SACRAMENTADO. Vida y Obras de San Juan de la Cruz. Madrid: Biblioteca de autores cris-
tianos, 1997. Prehledné zpracovani kulturniho dobového prostfedi pfipojuje kolektivni monografie RUIZ
SALVADOR, Federico a RODRIGUEZ, José Vicente a kol. Dios habla en la noche: vida palabra ambiente de
San Juan de la Cruz. Madrid: Editorial de Espiritualidad, 1990. Historické prostfedi predstavuje také EGI-
DO, Tedfanes. Claves Historicas. In: Introduccion a la lectura de San Juan de la Cruz. Salamanca: Junta de
Castillay Ledn, 19932, s. 59-124. K teologickému mysleni véetné procesu duchovniho rdstu u Jana od Kfize
viz RUIZ SALVADOR, Federico. Introduccién a San Juan de la Cruz. Madrid: Biblioteca de autores cristianos,
1968.

4]  srov. MOIOLI, Giovanni. Mystika. In: DE FIORES, Stefano a GOFFI, Tullo (ed.). Slovnik spirituality, s. 543.
Janovi od Kfize se vénuje ve studii MOIOLI, Giovanni. Sul tema ,fede e linguaggi della fede” in Giovanni
della Croce. Teologia 1982, 7, s. 171-204.

5] srov. tamtéz, 548.

6| srov. tamtéz, 549.
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Za specificky predmét mystického poznéni se v ramci krfestanské tradice
povaZuje obsah Boziho sebesdéleni, pficemz se teologie tradicné obavala hov-
ofit o poznani absolutni boZské skutecnosti jako takové a odkazovala se pravé na
BoZi zjeveni a poznavani bozského Zivota. ZpUsob poznavani se tradi¢né ztotozZnu-
je s ,bozskym” zplisobem poznani, ktery prekrocuje modus humanus vlastni lid-
skému rozumu a opirad se o transcendenci vlastni bozskym ctnostem.” Casto se
jedna o pozndni nepojmové a nikoliv na roviné rozumu, ale na roviné Ukonu lasky:
pojmové a tudiz racionalitu zasahujici poznani pfitom neni zcela zavrhovéno,
avsak pokud je fe¢ o mystickém poznani, déje se ,,soucasné v pojmech i nad nimi.“®

S timto teologicko-filozofickym kontextem se musela vyrovnat i Spanélska
karmelitadnska mystika barokni doby. Toto obdobi oznacované jako siglo del oro
Spanélského pisemnictvi s sebou pfineslo celou fadu vyraznych autord, ktefi se
pokusili popsat zkuSenost transcendence ze strany lidského subjektu. Zdaleka
nejde jen o autory z prostfedi karmelitanského fadu, avsak pravé v nich se se-
tkavame s pozoruhodnou syntézou zakladnich motivli mystického poznani, které
navazuji na kulturni a teologicky rémec své doby a podle mého nazoru ho doplnuji
o nékteré nové motivy, o nichZ bude v této studii dale re¢. Kazdy z nich nabizi
specifickym jazykem a skrze urcity typ obraz mapu vlastni spiritudlni zkusenosti
a zachyceni klasickych etap cesty do nitra lidské i boZské reality. Zakladni itinerar
této cesty nachazime rozvrzen u Jana od K¥ize® v diptychu Subida del Monte Car-
melo (Vystup na horu Karmel) a La noche oscura (Temna noc).%° Cilem celé vnitini
zkusenosti nejsou mystické uchvaty a vytrzeni, dokonce ani spojeni s Bohem samo
o sobé, ale aktivni, ¢inna laska.!* Mysticka cesta u obou Spanélskych karmelitand
Usti v ndvrat do normdlniho Zivota, na ,trzisté svéta“, avsak dochazi na ni k pro-
cesu promény lidského subjektu prostrednictvim specifické spiritudini zkusenos-
ti, ktera prinasi novy zpUsob recepce a poznavani reality. Podle karmelitanskych
mystickych autor( jsme k této cesté pfimo stvoreni'? a mame po ni jit ,rychle”

7] srov. tamtéz, 550.
8| MOIOLI. Mystika, s. 551.

9| u Terezie z Avily je podobny itinerdf nejstrukturovanéji zachycen ve spise E/ castillo interior (Vnitini hrad),
viz TERESA DE JESUS, Obras completas. Editorial Monte Carmelo: Burgos 1995.

10| srov. JUAN DE LA CRUZ. Obras completas. Burgos: Monte Carmelo, 19934, s. 149-683. Dale budu uZivat
v odborné literature obvyklé citovani nazv( a kapitol dél Jana od KFize, které umoziiuje snadné dohledani
napfi¢ edicemi: V = Vystup na horu Karmel (¢islovka pred pismenem znadi knihu, za pismenem kapitolu
a oddil: 1V = Prvni kniha Vystupu na horu Karmel, 2V = Druha kniha Vystup ad.), N = Temnd noc, DPb =
Duchovni pisen, verze B; Poezie = Verse sv. Jana od K¥ize, ZP = Zivy plamen lasky.

11| ,jeden skutek z lasky ma vétsi cenu nez mnoho vidéni”. 2V 22, 19.

12| k antropologické koncepci Jana od Kfize viz napf. CASTRO, Secundino. Blh potieba a plnost ¢lovéka. In:
Ucitel viry Il1.: Bih sv. Jana od KfiZze. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1995, s. 82-88. Podle Cas-
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ke ,,spojeni s Bohem“.!* Doprovazi ji ,mysticka teologie” (teologia mistica), ktera
zahrnuje zkuSenost ,temné noci”, v niz se dochazi k ,vlité kontemplaci“.** K osvi-
ceni bozskym svétlem poznani totiz dochazi uprostfed temnot: o tomto poznani
mystik fika, Ze ,,dusi zazari svétlo v temnotach”.*® Pokusme se podivat na jednotli-
vé faze této cesty vedouci k proméné kognitivnich schopnosti ¢lovéka, tak, jak je

vrv

prezentuje ve svych dilech Jan od Kftize.

Etapa ztraty poznani

Zejména ve spisech Vystup na horu Karmel a Temnd noc Jan od Kfize hovofi o fazi
duchovniho Zivota, ktera s sebou pfinasi vyraznou deprivaci zasahujici jak oblast
percepce, tak kognitivni sféru ¢lovéka.'® Symbol ,temné noci”, klicovy vyraz popi-
sujici tento jev, mj. sdéluje, Ze tuto vyraznou , negativni“ zkusenost charakterizuje
vjem nedostatku jasnosti a dezorientace na vnitini cesté a potizi, u nichz je obtiz-
né vysledovat konkrétni pfic¢inu.'’

Soucasné v této etapé prestavaji fungovat osvédcené zplsoby vedeni duchov-
niho Zivota, které uz nepfinasi (do té doby obvyklé) uspokojeni z osvédcenych
naboZenskych ukont, mystik hovoti o tom, Ze se vytraci niternd jistota o BoZi bliz-
kosti. Nejsou zde napomocny ani obvyklé vnitini opory duchovniho Zivota: rozum
neni schopen poskytnout uspokojivou interpretaci a vychodisko z tohoto stavu
(,ponechava nitro vtemnotach”), vile je vyprahla” a oporu neposkytuje ani dalsi

tra je jejim Ustfednim bodem presvédceni o vzajemném propojeni jednotlivych lidskych slozek. Po¢atkem
veskeré spirituality pak je moznost otevfit se Bohu, ,,aby mohl byt obyvan tim, co je Bozi,” tj. Buh sidlici
v ¢lovéku, domniva se Castro. DalSim prvkem svétcovy antropologie je samo tihnuti k dialogu s Bohem
a jeho dovrseni ve spolecenstvi/sjednoceni s Bohem. Kristus je posléze prezentovan jako existencialni vzor
pro zivot véficiho: antropologie se slucuje s christologii.

13| srov. 1V, Prolog: ,,aby dospéla zakratko ke sjednoceni s Bohem.”
14| srov. 2N 5,1; 2V 8,6.
15| 2N 13,1.

16| obecné k symbolu temné noci interpretovanému jako krize viry viz PORIZ, Jan. Krize viry a duchovniho
Zivota ve svétle karmelitanské spirituality. Nékteré aspekty ,temné noci“ podle sv. Jana od Kfize. [onli-
ne] Teologické texty, 2009, 3 [cit. 18.8.2017]. Dostupné z http://www.teologicketexty.cz/casopis/2009-3/
Krize-viry-a-duchovniho-zivota-ve-svetle-karmelitanske-spirituality.html. o temné noci v souvislosti s teo-
logalni dynamikou duchovniho Zivota viz José-Damian Gaitédn de Rojas, ,Bez jiného svétla a vidce Temna
noc a teologdlni Zivot. Teologické texty 2010, 3, [cit. 18.8.2017]. Dostupné z http://www.teologicketexty.
cz/casopis/2010-3/Bez-jineho-svetla-a-vudce-Temna-noc-a-teologalni-zivot.html.

17| Ksymbolu noci uJana od KfiZe a nap¥. rynskou mystikou viz napf. MANCHO, Maria Jesus. Panoramica sobre
las raices originarias del simbolo de la noche de san Juan de la Cruz. Boletin de la Biblioteca de Menéndez
Pelayo, 1987, 63, 125-155.
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z vnitfnich smysla“: pamét je ,,prazdna“.*® Namisto toho tato faze duchovni cesty
pfinasi viem ,opusténosti Bohem* a proZzitek vlastni nicotnosti a Zité bezmoci.*

V obou knihach diptychu se Jan od Kfize snazi dikladné popsat tento Usek na
cesté kontemplativni modlitby (Vystup na horu Karmel; Temnd noc) a zminuje tfi
charakteristickd znameni, jak rozpoznat, Ze se jedna o duchovni proces a nikoliv
o pouhy projev psychické slabosti.?’ Prvnim z nich je obecna nechut vici podné-
tdm rdzného druhu (z duchovni oblasti, avsak nejen z té),* druhym znakem etapy
noci je nemoznost vyuzit tyto stimuly a obecné pouZivat pti meditaci predstavi-
vost.? Tretim znakem je pretrvavajici velka touha ,slouZit Bohu”.%

Davod, proc se lidsky subjekt ocita v tomto stavu deprivace, je paradoxné po-
zitivni: podle Spanélského karmelitana se jedna o vstup do procesu niterné ocisty
od Ipéni.?* Mame byt ,vysvleceni, vykorenéni, roztaveni, zbaveni...“,* byt prazdni
ode vieho (vaciarse del todo) dosavadniho smyslového a rozumového poznani, at
uz prichazi ,,shlry, zdola, z ville, z citd...“.?® Radikalni smyslova a duchovni chudo-
ba s sebou nese niternou otevienost, kterou Spanélsky mystik pojmenovava jako
oprosténost, obnazenost, (desnudez):?’ v nitru je tfeba ,zlstat obnaZeni, nechat
se nést virou“?® a nehledat oporu v obvyklych strukturdch poznani prostfedko-
vanych triddou pamét-vile-rozum. Také doprovodny vjem prazdnoty (vacio)® je

18| ,dejando a oscuras el entendimiento, y la voluntad a secas, y vacia la memoria,y las afecciones del alma
en suma afliccion, amargura y aprieto, privandola del sentido y guste que antes sentia de los bienes espiri-
tuales”, 2N 3,3. Spanélsky karmelitan prejima barokni teorii poznani, srov. k tomu PACHO, Eulogio. Conoci-
miento. In: PACHO, Eulogio (ed.). Diccionario de San Juan de la Cruz. Burgos: Monte Carmelo, 2000, s. 319.

19| srov. 2N 7,7 ,nemUzZe véfit, Ze ji Bah miluje”.
20| srov.1N9a2V13.
21| ,nenachazi zalibeni ani Gtéchu ve vécech Bozich [...] ani v Zaddné z véci stvofenych”, 1N 9,2.

22| srov. 1N 9,8-9; 2V 133. Také sama ,cesta je temna“, i cil cesty ,,neni ni¢im vice ani méné nez temnou noci“,
fika mystik v 1vV2.

23| srov. 1N 9,3.

24| S$panélsky karmelitan pouZiva v souvislosti s procesem odisty, k némuz tu dochazi sttidavé vyraz purgacion,
purificacion a noche. Srov. k tomu GAITAN, José Damian. Purificacién. In: PACHO (ed.). Diccionario, s. 1230.

25| srov. uZiti predpony des- ve Spanélském textu v mistech, kde se hovofi o ocistné fazi duchovniho Zivota:
desasir, desnudar (2V 1,1.2; 2V 4,4; 2V 5,4 ad.), desterrar, deshacer (2N 6,5; 2N 7,2 ad.).

26| srov.2V4,2.

27| dalsi blizké vyrazy z mystikova slovniku: desasimiento, desapropiacion, despojo, purgacion, vacio, pobreza
de espiritu. Srov. CASTRO, Gabriel. Desnudez espiritual. in PACHO. Diccionario, s. 399-408.

28| srov. 2N 2,5.

29| srov. napf. DPb 9,6; DPb13,1 (vacio de Dios, vacios del alma); ,Esto dice aqui el alma, por cuanto, para
gozar perfectamente de esta comunicacion con Dios, conviene que todos los sentidos y potencias, asi inte-
riores como exteriores, estdn desocupados, vacios y ociosos de sus propias operaciones y objetos; porque,
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ve Spanélské karmelitanské mystice vidy spojen s timto osvobozujicim procesem,
ktery subjekt proménuje a uvadi do nového prostoru vnitini svobody od potenci-
alnich model.
,Ten, kdo se ma sjednotit s Bohem, nema chtit chapat ani se opirat o zalibeni ani
o citéni ani o obrazotvornost, nybrz ma véfit, Ze je; a to neni véc rozumu ani zadosti
ani obrazotvornosti ani Zddného jiného smyslu, ani se to nemuiZe védét v tomto
Zivoté. Naopak to nejvyssi, co se zde na zemi miZe citit, zakousSet atd. o Bohu, je
nekonec¢né vzdaleno od ného i od jeho Cistého vlastnéni. /.../ Velice zde tedy preka-
Zi duse, kterd chce dospét do tohoto vzneseného stavu sjednoceni s Bohem, drzi-li
se néjakého svého chapani nebo slyseni, citéni nebo predstavovani nebo ¢ehokoli
jiného nebo svého vlastniho dila a neumi se od toho vieho odpoutat a obnazit.“*

Znicotnéni dosavadniho poznani reality ma soucasné i podobu bolestného
prozivani nedostatku moudrosti, schopnosti milovat a svobody lidského subjektu
tvari v tvar zakousenym naznakim bezmérnosti transcendentni lasky, krdsy, mou-
drosti a svobody.3!

Pravé mira Bozi ,ryzosti“ a ,,Cistoty” je jednim z motiv(, proc je tfeba podstou-
pit tento aktivni a pasivni olistny proces:

,Ten, kdo se nenarodi znovu v Duchu svatém, nebude moci vidét toto Bozi kralovstvi,

jimZ je stav dokonalosti. Zrodit se z Ducha svatého v tomto Zivoté znamena mit dusi

tak podobnou Bohu v Cistoté, Ze v sobé nema zadnou primés nedokonalosti; a tak

muze uskutednit Cisté pretvoreni skrze Ucast na sjednoceni, i kdyZ ne bytnostné.”*

Proces ocisty se tyka sféry ,aficcion y asimiento”, tj. naklonnosti, zajma, pfilnu-
ti, které nas vposledku spoluutvari do podoby toho, co milujeme (,laska vytvari
podobnost mezi milujicim a milovanym®, pfipomina mystik klasickou antickou za-
sadu prevzatou kfestanskymi autory®). Nejde o znehodnoceni sféry lidskych citd,
ale o upozornéni, Ze tu je cosi, co presahuje dosud poznanou naklonnost. Ve Ctvr-
té kapitole prvni knihy Vystupu tak mystik hromadi pfiklady srovnavajici dosud po-
znané , pfirozené” byti, krasu, pQvab, dobrotu, moudrost, védéni, moc a svobodu
svéta a tvorl atd. s nabizejicim se horizontem BoZiho byti, krasy, moudrosti atd.:

en tal caso, cuanto ellos de suyo mds se ponen en ejercicio, tanto mds estorban” DPb 16,11.
30| 2v4,4
31| srov. 1N 12,2.

32| ,El que no renaciere en el Espiritu Santo, no podrd ver este reino de Dios, que es el estado de perfeccion.
Y enacer en el Espiritu Santo en esta vida, es tener un alma similima a Dios en pureza, sin tener en si algu-
na mezcla de imperfeccion, y asi se puede hacer pura transformacion por participacion de unidn, aunque
no esencialmente.” 2V 5,5.

33| srov. ktomu 1V 4,3, pozn. 15.
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»Aveskera moudrost svéta a lidska dovednost je ve srovndni s nekone¢nou moudrosti
Bozi Cirou a svrchovanou nevédomosti, jak piSe svaty Pavel Korintantm: Sapientia
huius mundi stultitia est apud Deum. Moudrost tohoto svéta je pfed Bohem
posetilosti. Proto kazda duse, kterd by si zakladala na veskerém svém védéni a na
své dovednosti, aby dospéla k sjednoceni s Bozi moudrosti, je nanejvys nevédoma
pred Bohem a zUstane od jeho moudrosti velmi daleko. ProtoZze nevédomost nevi,
co je moudrost, jak Fikd svaty Pavel, Ze tato moudrost je pfed Bohem posetilosti. 3

Spanélsky karmelitan proto opakované klade ddiraz na ocistu od Ipéni na ves-
kerém dosazeném poznani, aby se tak vytvofril prostor pro nové chdpani Boha
a jinou lasku k Bohu. Jan od KfiZe tu pfirovnava lidské nitro k prazdnému oltafri,
kde se BUh uctiva ,Cistou laskou a chvalou a Cistou Uctou” (,,amor puro y ala-
banza y reverencia pura“). * Po lidském subjektu se chce, aby odstranil ,vSecky
cizi blzky, jimiz jsou vSechny cizi naklonnosti a pfilnuti.*® Mystik pfipomina, Ze
i pokrocily meditujici neni prost habitualnich a aktudlnich nedokonalosti, které se
tykaji pfirozenych vznét(i a ndvykd, které v ném zabranuji expanzi lasky do vsech
sfér osobnosti, proto se vyZaduje odista i od téchto ,nanosid“.?” A konecné hovofri
0 ,prazdnoté ode vsech véci“, nikoliv ve smyslu, Ze se neobjevuji v podobé pod-
nétl, které vyvstavaji pred meditujicim subjektem, ale mini tim zplsob nakladani
s témito podnéty: faze ocisty znamena, Ze se jimi subjekt védomé nezabyva a ne-
vyhledava je:

,/BUh/ vlozi do duse nové chapani Boha v Bohu a odejme staré lidské chapani. D4

ji nové milovani Boha v Bohu, kdyZ uz byla viile obnazena od vSech svych starych

lidskych choutek a zalibeni, a vloZi do duse novy poznatek, kdyZ uz byly vypuzeny

jiné poznatky a staré obrazy a kdyZ zpUsobi, Ze prestalo vSechno, co nélezi k starému

Clovéku, to je schopnost prirozeného byti, a to se odélo novou nadpfirozenou

schopnosti co do vSsech mohutnosti. Jeji dilo se tak jiz zménilo z lidského v bozské,

jakého se dosahuje ve stavu sjednoceni, v némz duse neni ni¢im jinym nezZ oltarem,

na kterém je BUh uctivan chvélou a laskou, a jenom on v ni prebyva. Proto prikazal

Bah, aby oltdl, na némz méla stat archa dmluvy, byl uvnitf prazdny,® aby duse

pochopila, jak prazdnou ji chce mit Bih ode vsech véci, aby byla ddstojnym oltarem,

na kterém by spocivala jeho velebnost.“*

34| 1V 4,4-5.
35| 1V 5,7.
36| tamtéz.

37| srov.1N13a2N1-3.
38| srowv. Ex 27,8.
39| 1V5,7.
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Jakd konkrétni Ipéni ma Jan od Kfize na mysli a ¢im jsou pro nds Skodliva, lici
v ndsledujicich kapitoldch Vystupu a posléze i Temné noci. Dava je do kontextu
klasické nauky o nefestech a uvadi priklady duchovni lakoty, nestfidmosti, lenosti,
zavisti atd. obohacené celou fadou biblickych a pfirodnich obraz(. Touhy ¢i Za-
dosti (apetitos) tak ,tryzni dusi” tak jako Dalila Samsona, aby ji odnaly silu,* jako
oheni v trni, oslepuiji lidsky rozum jako zrcadlo zahalené $atkem,*! znecistuiji ji jako
$pinavé blato Cistou vodu,*? hyzdi krasu nitra jako pavuciny a jako hmyz.* Kdyz je
Clovék ,rozptylen malichernostmi®, nema silu k dobrému, touhy jsou jako pijavice,
které mu stale saji krev z Zil** - proto v konec¢ném dusledku pozbyti neusporadané
touhy a naklonnosti ptinadsi Ulevu od trapeni a niterné sjednoceni a oziveni lid-
skych schopnosti.*

Po lidském subjektu, ktery vstoupil do procesu niterné ocisty ve sféfe zakou-
Seni a poznavani reality, se vyZzaduje aktivni zieknuti se drobnych Ipéni a predstav
0 Bohu.* Chce se po ném soucasné i pfijeti proZitku deprivace a dezorientace
v této fazi procesu: je potreba, aby zesilila vira a laska, dodava Spanélsky mystik.
S deprivaci totiz vznika v lidském nitru prostor pro novy zplsob percepce reality
a pro nalezeni nového smyslu, ktery bude vychazet z viry. Z hlediska lidského sub-
jektu je zZadouci, aby ,,zlstal klidny“, protoZe ,,dokud Bih nedokonci své dilo, neni
[éku”.*

At divétuji Bohu, ktery neopousti ty, kdo ho hledaji s upfimnym a prostym srdcem,

a ktery neprestane davat, co potrebuji na cestu, dokud je nepfivede do jasného

a ryziho svétla lasky.” (...) Styl, ktery maji zachovat v této noci smysld, znamena

vUbec se nepoustét do rozvazovani a meditaci, nebot ten ¢as jiz minul, ale at ne-

chaji dusi pobyvat ve ztiSeni a pokoji, i kdyby se jim jasné zdalo, Ze nic nedéla-

ji a ztraci Cas... To, co zde maji udélat, je pouze nechat dusi volnou a nespouta-

nou a neznavenou véemi moznymi poznatky a myslenkami; at uZ nemaji starost,

o ¢em budou premyslet a meditovat, a spokoji se pouze s laskyplnou a zklidnénou

40| srov. 1V 7,1-2.

41| srov. 1V 8,1.

42| srov. 1V 9.

43| srov. tamtéz.

44| srov. 1V 10,2.

45| viz také 2N 2-7, kde je fe€ o ocisté , kofenl nefesti“.

46| ,Kdo se nezfika vseho, co vali vlastni, nemizZe byt mym ucednikem,” interpretuje Jan od Kfize ve svém
Vystupu na horu Karmel jeziSovsky narok obsazeny v Lk 14,33 (,Tak ani Zadny z vés, kdo se nerozloudi
se vS§im, co md, nemuaze byt mym ucednikem.”).

47| 1N 10,3.

444



GNOZE A MYSTIKA U JANA OD KRIiZE

pozornosti vic¢i Bohu a jsou bez starosti a bez Gsili a bez pachténi tésit se z ného
a jeho zakouset.”“®

e

Obsah a charakter poznani

Proces tedy predpoklada, Ze v této fazi dochazi k aktivaci specifické kvality per-
cepce, Jan od KfiZe pro ni opakované pouziva pojmenovani , laskyplnd a zklidnéna
pozornost”, atencion amorosa® (i jesté Castéji advertencia nebo asistencia amo-
rosa,>® kterd Usti v novy typ poznavani. Tento vnitini stav doprovazejici prechodo-
vou fazi noci opét charakterizuje receptivni, bdéla pasivita, vS§imavost vici realité,
kterd se dava poznat, aniz by k tomu vyuzivala klasické cesty lidského poznani, jez
mystik pomérné strukturované pfipomina v 10. kapitole druhé knihy Vystupu na
horu Karmel.
Lidské nitro pti této receptivni pozornosti pasivné pfijima poznatek o Bohu,
a to, jak jiz bylo receno, bez zapojeni paméti, rozumu a vlle, ,,sin obrar nada con
las potencias”:
Takze mnohokrat bude duse v této laskyplné nebo pokojné pritomnosti prodlévat
pred Bohem, anizZ by co délala svymi mohutnostmi,* to je aniZ by délala jednotlivé
ukony; nebude c¢inna aktivné, ale bude jen pfijimat; a Casto si bude muset
vypomahat mirné a umirnéné premitanim, aby se do toho stavu uvedla. Ale kdyz se
v ném duse octne, fekli jsme uz, Ze nekona nic svymi mohutnostmi; potom je spis
pravda, Ze se néco kond v ni a Ze v ni bylo zptsobeno pfijemné poznani, nez Zze ona
sama néco kona. Duse si jen uvédomuje, Ze miluje Boha, a nechce nic pocitovat ani
vidét. V tom se ji pasivné sdéluje Blh, tak jako se sdéluje svétlo nékomu, kdo ma
oteviené oci, i kdyZ on pfitom nedéla vic, neZ Ze ponechava oci oteviené. A toto
pfijimani svétla, které se mu nadpfirozené vléva, je pasivni chapani.”>?

48] 1N 10,3-4.
49| srov. 2V 12,8; 13,4.6;
50| srov. 2V 14,6; 15,5; 1N 10,4; ZP 33.35.65 ad.

51| v katolické prekladové literatufe vyraz mohutnosti zastupuje Spanélské potencias, kterym se na tomto
misté mysli pravé pamét, rozum, vile.

52| “De manera que muchas veces se hallard el alma en esta amorosa pacifica asistencia sin obrar nada con
las potencias, esto es, acerca de actos particulares, no obrando activamente, sino sélo recibiendo; y mu-
chas habrd menester ayudarse blanda y moderadamente del discurso para ponerse en ella. Pero, puesta el
alma en ella, ya habemos dicho que el alma no obra nada con las potencias; que entonces antes es verdad
decir que se obra en ella y que estd obrada la inteligencia y sabor, que no que obre ella alguna cosa, sino
solamente tener advertencia el alma con amar a Dios, sin querer sentir ni ver nada. En lo cual pasivamente
se le comunica Dios, asi como al que tiene los ojos abiertos, que pasivamente sin hacer mds que tenerlos
abiertos, se le comunica la luz. Y este recibir la luz que sobrenaturalmente se le infunde, es entender pa-
sivamente, pero dicese que no obra, no porque no entienda, sino porque entiende lo que no le cuesta su
industria, sino sdlo recibir lo que le dan, como acaece en las iluminaciones e ilustraciones o inspiraciones
de Dios.” 2V 15,2.
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Vedle receptivniho charakteru chapani si v citovaném uryvku mzeme povsim-

nout motivu intenzivni pfitomnosti, v niz lidsky subjekt spociva. V tomto stavu
»,néco se kona v ni“ a toto niterné déni s sebou pfinasi porozuméni (inteligencia),
kterou doprovazi proZitek intenzivniho laskyplného vztahu, jenz vsak presahuje

béiné kategorie touhy po ,vidén

i

a ,citéni” objektu, s nimZ je navazan vztah

i
[

(,uvédomuje si, ze miluje Boha, a nechce nic pocitovat ani vidét”). Uvnitf této las-
kyplné orientované pozornosti , pasivamente se le comunica Dios*, Buh se pasivné
sdéluje. Neni to tedy mystik, kdo odkryva a naléza novou moudrost, ona sama se
dava nalézt a poznat.>?

Jiny vyraz, ktery Jan od KfiZe pouZiva v souvislosti se stavem receptivni pozor-

nosti, je contemplacion, kontemplace. Casto ho pouziva jako urcity ekvivalent pro
advertencia amorosa, laskyplnou pozornost, a to zejména v mistech, kde se snazi
priblizit obsahovou slozku BoZiho ,pasivniho sdélovani“.>* Kontemplace pak ma

vrv

kognitivni a afektivni slozku, které Jan od Kf¥iZe identifikuje s obrazem svétla a |3s-
ky, jez kontrastuji s prozitkem temnoty a vyprahlosti, ktery doprovazi fazi ,temné
noci“, v niz probiha odistny proces.>

Specifikem poznani podle Spanélského mystika je toto propojeni obou kvalit:

subjekt pozndva a soucasné miluje. Lze pritom odlisSit pasaze, kde Jan od Ktize pre-

‘

feruje pro popis pozornosti/kontemplace ptivlastek ,,amorosa“, ,laskyplna“ a kdy
voli jiné privlastky. Zda se, Ze ho pouZiva tam, kde mu zélezi na zvyraznéni afektiv-
ni slozky komunikace, zatimco kdyZ chce hovofit o proméné, k niz dochazi v kog-
nitivni sfére lidského subjektu, pouziva predevsim vyraz ,noticia“, ,poznatek”.>®

Pokud ma pribliZit, jaké poznavani/poznatek, ma mystik na mysli, doplfiuje ho

o charakteristické dalsi pridomky jako ,,obecny” (general, comun — oproti poznani,

53|
54|

55|

56|

srov. 2N 17,7.

k souvislosti kontemplace a laskyplné pozornosti u Jana od Kfize viz téZ HERRAIZ, Maxmiliano. Contempla-
cion. In: PACHO. Diccionario, s. 324-340.

srov. ZP 3,49: ,Pero en la contemplacion de que vamos hablando, por la cual Dios, como habemos dicho,
infunde de si en el alma, no es menester que haya noticia distinta, ni que el alma haga actos de inteli-
gencia; porque en un acto le estd Dios comunicando luz y amor juntamente, que es noticia sobrenatural
amorosa, que podemos decir es como luz caliente, que calienta, porque aquella luz juntamente enamora;
y ésta es confusa y oscura para el entendimiento, porque es noticia de contemplacion, la cual, como dice
san Dionisio, es rayo de tiniebla para el entendimiento. Por lo cual, al modo que es la inteligencia en el en-
tendimiento, es también el amor en la voluntad; que, como en el entendimiento esta noticia que le infunde
Dios es general y oscura, sin distincion de inteligencia, también la voluntad ama en general, sin distincion
alguna de cosa particular entendida. Que, por cuanto Dios es divina luz y amor, en la comunicacion que
hace de si al alma, igualmente informa estas dos potencias, entendimiento y voluntad, con inteligencia
y amor; y como él no sea inteligible en esta vida, la inteligencia es oscura, como digo, y a este talle es el
amor en la voluntad.”

»je v rozumu tento poznatek, ktery mu Buh vléva, obecny a temny, bez rozliSeného poznani”, ZPb 3,49,
srov. téZ 2V 24,4; 2V 26,3. Viz téZ PACHO, Eulogio: Advertencia.In: PACHO, Diccionario, s. 20.
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které je particular, tj. tykajici se jednotlivosti, jednotlivych aspektl boZského ta-
jemstvi), pokojny (pacifico), prosty (sencillo, simple).>”

Vv kontemplaci, o niZz hovofime, skrze kterou, jak jsme fekli, viéva Bih do duse ze
sebe, neni tfeba, aby méla duse rozliSeny poznatek, ani aby délala ukony poznani,
protoZe v jediném ukonu ji Blh sdéluje svétlo i lasku spolecné, a to je nadpfiroze-
ny laskyplny poznatek, o némz mUGzeme fici, Ze je jako teplé svétlo, které zahfiva,
protoZe ono svétlo zdroven roznécuje lasku; a tento poznatek je pro rozum nejasny
a temny, protoZe je to poznatek z kontemplace, jez, jak fekl svaty Dionysius, je pro
rozum paprskem temnoty.“®

Také na dalSich mistech mystik hovofi, Ze vnitfni postoj laskyplné pozornosti
doprovazi novy typ pozndvani transcendentni reality ,beze svétla rozumu”, zato
prostfednictvim davéry a lasky,* ktery doprovazi jiz zminéna ,laskyplnd pozor-
nost.”

Poslednim rysem kontemplace je charakter ,temnoty“ (oscuridad), zachyceny
jiz v zdkladnim symbolu noci, jimZ se popisuje nesdélitelnost mystické percepce
a poznani za pomoci bézné teorie poznani. Spanélsky karmelitan v této souvislosti
hovofi o ,,mystické teologii“, ,,nebot Bozi moudrost je tajemna, skryta:“®°

»,nazyva tuto kontemplaci noci, ve které duse v tomto Zivoté poznava prostrednic-

tvim pretvoreni, které jiz ma, velmi vznesené.... Avsak i kdyby byl tento poznatek

sebevyssi, presto je temnou noci ve srovnani s blaZzenym, o ktery zde prosi; a proto
fikd a prosi o jasnou kontemplaci, takZe by uz skoncila noc v temné kontemplaci
tady, a zménila by se v kontemplaci jasného a klidného patfeni na Boha.“®*

V této fazi niterné ocisty dochdzi i k osvobozeni od touhy po mimoradnych
projevech bozského poznani, jako jsou vize, slySeni, mystickd uchvdceni apod.
Mystik je povaZuje za druhotné a v jistém smyslu spiSe nebezpecné a zavadéjici
odbocky na cesté vnitiniho Zivota a mystického poznani, nikoliv za specifické rysy
prozivani mystické Bozi blizkosti. ¢ Jak jiz bylo feceno, hovoti o BoZi presaznosti®®
a BoZi pfitomnosti v podobé poznatk(,® svétla a lasky, ¢i Boziho doteku ¢i mys-

57| k pojmu noticia amorosa viz té7 GARCIA, Ciro. Addnde te escondiste: |la bisqueda de Juan de la Cruz. Bur-
gos: Monte Carmelo, 1999, s. 234-238.

58| ZP, 3,49.

59| srov.2V 3,4.

60| srov. DPb 27,5; 2V 7,6; 2N 17,2.
61| DPb39,13.

62| K obsahu mystické zkuSenosti u Jana od KfiZe viz napi. ARROSTEGUI, Luis. Experiencia mistica. In: PACHO
Eulogio. Diccionario, s. 533-600.

63| srov.3V12,1; DPb 1,12; 2V 24,9 ad.
64| srov.2V 24,4;2V 26,3 ad.
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tického ,,zranéni” Bohem.% Zaroven si vSak vrcholné mystické poznani uchovava
charakter nepodchytitelnosti: ,ukryva dusi v sobé”, je obtizné o ném mluvit, ne-
bot viechny slova i pojmy nedostacuji k popsani Boha, Fika mystik, cosi lze sdélit
jen uvnitf osviceni touto mystickou teologii.’® Néktefi interpreti si vS§imaji pravé
motivu transcendence u Jana od KfiZe, ktery podle nich zahrnuje mnohem vice
konotaci, nez bychom obvykle alesponi v oblasti teologie hledali. Neodkazuje totiz
pouze na charakter Boziho byti v jeho pfesaznosti, ale souc¢asné v sobé zahrnuje
odkaz na ohranic¢enost nasich obvyklych kategorii porozuméni a vyjadreni v oblas-
ti transcendence, véetné sféry obraznosti zahrnujici nase vjemy, obrazy, ideje spo-
jované s Bohem —to vse neni prostfedkem ke spojeni ¢lovéka s Bohem.®” Pro Jana
od Krize Blh prekracuje veskeré nase predstavy, coZz ma dopad na nasi schopnost
poznavani: ,,On je na nebesich a promlouva na cestach vécnosti, my jsme slepci,
ktefi zde na zemi nechdpeme nez cestami téla a ¢asu“.%®

Pokud Jan od Kfize hovofi o transcendenci ve spojeni s poznanim Boha, vzdy je
to v souvislosti s nutnosti upozadit obvykly zplsob, jak se lidsky subjekt vztahuje
k druhym lidem a k vécem, tj. pfirozeny zpUsob poznavani a komunikace:

,KdyZ se tedy duse prenese pres vSsechno, co mlzZe duchovné a pfirozené védét

a chapat, ma ze vsech sil touZit dojit k tomu, co v tomto Zivoté nem(ize védét, nac

nemUzZe ani pomyslet, musi nechat za sebou vsechno, co v ¢ase i duchovné zakousi

a co citi a mUZe zakouset a citit vtomto Zivoté; ma si touZzebné prat dospét k tomu,

co presahuje jakykoli cit i jakoukoli chut.“®®

,Vstoupil jsem, kde to neznam, a zGstal jsem v nevédéni, vSecko poznani jsem pfi-

tom presahl.“7°

Na nékolika mistech Jan od Kfize zmifiuje (podobné jako Terezie z Avily), ze po-
znani, o které v kontemplaci jde, je to, které nepostihuje vnéjsi ani vnitini smysly,
pfichazi ,nadpfirozenou cestou” a nepfindsi jednotlivé a rozliSené poznatky, ny-
brz nejasné, temné a obecné poznani (confuso, oscuro y general).”* Kontemplace

65| srov. napi. DPb1,17; 8,2 ad.
66| srov.2N 17,6

67| srov. RUIZ SALVADOR, Federico. Mistico y Maestro San Juan de la Cruz. Madrid: Biblioteca de autores
cristianos, 1986, s. 118; GARCIA, Ciro: San Juan de la Cruz: testigo de Dios y testigo del hombre. Compo-
stellanum. 1992, 37/1-2, s. 156; LUCIEN-MARIE DE S. JOSEPH. Transcendence et imanence d’aprés Saint
Jean de la Croix. Etudes Carmélitaines. 1947, 26, s. 265-289.

68| 2V 20,5.

69| 2V 4,6. Ve Spanélstiné je pouZit vyraz trasponerse (pfenést se) ktery viak zde podle badatel( predstavuje
synonymum pro transcendenci, srov. GARCIA. San Juan de la Cruz, s. 156.

70| “Entréme donde no supe: y quedéme no sabiendo, toda ciencia trascendiendo.”- Poezie 4.

71| srov. napt. 2V 10.
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podle Spanélského karmelitana neni nez ,tajemné, pokojné a laskyplné Bozi vliti“,
které zapaluje lidské nitro duchem lasky, pokud tedy k tomu dostane prostor.”?

Za zakladni rys tohoto typu mystiky tedy rozhodné nelze povaZovat mimofad-
né fenomény: nejsou to ony, kdo jsou nositelem ,sciencia sabrosa”, mystického
poznani reality. Ten je naopak u Jana od KfiZe Uzce spojen se zminovanym posto-
jem/stavem ,,laskyplné pozornosti“, ktera pfinasi novy fad moudrosti, kde je po-
zndni Uzce spojeno s laskou a podbarveno kvalitou viry. Vedle ddrazu na nutnost
oprostit se, ,,obnaZit se“ od béznych zplsobl porozuméni realité je pravé tento
,teologdlni charakter poznani” je jednim z podstatnych ptiznak( teorie poznani

$panélského mystika.”

Trvalé spojeni s Bohem

Kontemplace je temn4, proto je nazyvana noci ,,¢i mystickou teologii, nebot Bozi
moudrost je tajemna, skryta.”’”* Noc je vSak u Jana od KfiZe chapana jako pomucka
k prechodu ke sjednoceni s Bohem (trdnsito del alma a unién con Dios).”® Na né-
kterych mistech je jasné, Ze kontemplace Ci advertencia amorosa, v niz dochazi ke
sdélovani onoho ,,obecného a temného, nerozliSeného poznatku“ pfimo prechazi
ve spojeni s Bohem: ,duse kraci v tomto stavu duchovniho zasnoubeni obvykle
ve sjednoceni lasky BoZi, jimZ je obecna a fadna laskyplna péce vile v Bohu.“’®
Blh se stava Zivotem lidského subjektu, aniz by tento zcela vymizel,”” uchovava
si hluboce osobni a vztahovou povahu, v niz vynika jiz vicekrat zminény aspekt
Iasky. Lidsky subjekt ceka niterné spojeni s ,Milovanym“ (Amado) ,.en una union
de sencillez, y pureza, y amor, y semejanza.’®

72| “contemplacion no es otra cosa que infusion secreta, pacifica y amorosa de Dios”, 1N 10,6.

73| k propojeni teologélni dimenze a transcendence viz jiz citovany C. Garcia. San Juan de la Crugz, s. 156-157.
74| DPb39,12.

75| 1v2,1.

76| “el alma en este estado de desposorio espiritual ordinariamente anda en unién de amor de Dios, que es
comun y ordinaria asistencia de voluntad amorosa en Dios.” DPb28,10.

77| podle interpretl dochazi nikoliv k zaniku lidského subjektu, nybrz k proménéni a schopnosti vnimat Boha
v nejvnitiné;jsi hlubiné ¢lovéka, kterou Jan nazyva ,nejvyssi“ ¢i ,nejniternéjsi“ ¢asti duse (la parte superior
del alma, intimo del alma), ¢i ,,posledni hlubina duse” (el fondo del alma), ,,podstata duse” (sustancia del
alma), srov. 2N 13,4; 25,3; 23,4; 7 1,9; DPB 14,4; 26,11; ZP 3,68 ad. Viz té7 CASTRO, Secundino. Bih potte-
ba a pInost ¢lovéka. In: Ucitel viry Ill, s. 98; GARCIA RODRIGUEZ, Buenaventura. El fondo del alma. Revista
Espafiola de teologia. 1948, 8, 457-477.

78] 2V 1,2.
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Nékteri badatelé v této souvislosti hovofi o tom, Ze sjednocenim s Bohem se
u Spanélského mystika nemysli nez ucast lidského subjektu na Bozi transcenden-
ci.”® Tato Ucast na Bohu ma dva aspekty: pfindsi Ucast na Bozim byti a Ucast na
Bozim , konani“.2°

Jan od Kf¥iZe po vzoru dobové teologie rozliSuje rizné typy spojeni. Toto spoje-

ni/sjednoceni® pronika riizné slozky lidstvi (mohutnosti):

,Tim zpUsobem, a jak bylo feceno, mysl duse je mysli Bozi, jeji vile vili Bozi, jeji
pamét vécnou Bozi paméti a jeji rozkos rozkosi BoZi; a podstata této duse, tfebaze
neni podstatou BoZi, protoZe se v néj nemlzZe podstatné proménit, je s Nim
sjednocena a pohrouZena v néj, takZe je zde Bohem skrze ucast na Bohu. K tomu
dochazi v tomto dokonalém stavu duchovniho Zivot, byt ne tak dokonale jako
v Zivoté budoucim. A timto zplsobem duse umira vSemu, co v ni bylo a co bylo jeji
smrti, a Zije tim, ¢im je v ni Bih.“®2
Janlv zdjem sméruje k zachyceni toho, co nazyva ,Uplné a trvalé sjednoceni

podstaty duse a jejich mohutnosti“ en cuanto el habito oscuro de union, ,jako
o temném habitu sjednoceni”. Tzv. ,,sjednoceni podobnosti® tj. urcity druh sjed-
noceni Boha s kazdym ¢lovékem, je zde podle mystika stéle, nebot jde od spojeni,
které dava Zivot, takze kdyby chybélo ,byli bychom zniceni a prestali existovat”.®?
Jiny typ spojeni predstavuje ,sjednoceni, které se nabyva laskou“, ktery ma co do
¢inéni s vlli. Neni-li v ni prekazka, pak dochazi k , pfetvoreni v Boha laskou“ (tras-
formados en Dios por amor).®* Jedna se o stav, kdy Blh dle mystika sdéluje dusi
nadpfirozeny Zivot, a to laskou a milosti, a to podle ,pokrocilosti v |asce” daného
subjektu: ¢im vice se stara o své schopnosti, pocity, fantazie, tim méné je zpUso-
bily pro sjednoceni, ,,protoZe neponechava plny prostor Bohu, aby ji pretvofil.®
Teologicky zéklad sjednoceni Jan od Kfize vyjadfuje za pomoci dvou biblickych
primérd: prvnim je janovské ,stadvani se Bozimi détmi“ které se rodi z milosti
tehdy, kdyz subjekt odumfre ,vSemu, co je stary Clovék” — tehdy pfijima od Boha
toto ,,znovuzrozeni, které je nad vSechno moZné pomysleni” a které je spojeno

79| srov. KOHUT, Vojtéch (od sv. Hedviky). Buh sv. Jana od K¥ize. In: Ucitel viry Ill, s. 107, ktery dal cituje PACHO,
Eulogio. San Juan de la Cruz: Temas fundamentales I. Burgos: Monte Carmelo, 1984, s. 132-133.

80| srov. GARCIA. Adénde te escondiste, s. 119n.
81| Spanélstina uziva pro obé skutecnosti vyraz union.

82| 7P 2,34.,Duse 7ije Bozim Zivotem.” DPb 22,6.

83| 2vs,2.
84| 2V5,3.
85| 2V5,4.

86| odvolavasenal1,13.
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s obrazem pfijeti za syny v Synu. Druhym teologickym mistem je motiv ,zrozeni
z Ducha svatého”, coz mystik spojuje s kategorii niterné Cistoty, umozniujici ,,pura
transformacion po participacion de union”, tj. promény dochazi diky tomu, Ze se
mu dostava Gcasti na sjednoceni s Bohem.®” Milovat v tomto pojeti pak logicky
znamena, v oCistné fazi, ,,zbavovat se a obnaZovat se pro Boha ode vseho, co neni
BUh“, desnudarse y despojarse de todo lo que no es Dios“:®

,z0stane pak prozarena a pretvorena v Boha a Blh ji sdéluje své nadptirozené byti

tak, Ze se duse zda byt samotnym Bohem a ma to, co ma Bih sam. A k takovému

sjednoceni dojde, kdyZ dd Bih dusi onu nadpfirozenou milost, Ze vSechny véci

Boha a duse jsou jedno v Ucastnickém pretvoreni. A duse se zda byt vice Bohem

nez dusi, ano je Bohem skrze Ucast; tfebaZe je pravda, Ze je jeji byti pfirozené tak

odlisné od byti BozZiho jako predtim, prestoze je pretvorena, tak jako okno ma byti

odlisné od byti paprsku, i kdyZ je od ného osvécovano.“®

Porozuméni, k némuz zde lidsky subjekt dochazi, je plisobeno ,vasnivou las-
kou“, kterd ma néco z tohoto sjednoceni s Bohem, iluminativni faze tu spontanné
prechazi ve sjednocujici, vSechny schopnosti a touhy se orientuji smérem k lasce,
kterd se stava taznou silou dalsiho poznani. Laska pochopitelné zasahuje prede-
vsim vili, avsak i rozum je zasazen Bohem svétlem a poznan, ktera dal ,rozpaluje
vali v [dsce” ,,Zivym poznanim“ (viva inteligencia). Toto ,entendimiento de amor®,
porozumeéni lasky®® se spojenim obou schopnosti, vile i rozumu hybe subjektem
a pusobi, Ze rozum i viile mohou byt spole¢né osviceny. Podle mystika je to vile,
kterd je dfive dotéena poznanim lasky nez rozum, nebot v jejim pfipadé tu nejde
o svobodny ukon vile, ale o pozitivné vymezenou vasen (pasion de amor), kterd
,rozhybe vili“, zatimco rozum zlstava pasivni®® (pasion receptiva del entendimien-
to).%?

Laska je zde onim zdrojem pozndni spiSe nez racionalita, které je vSak nasledné
také zasaZena: v této kontemplaci se do duse vléva spolec¢né laska a moudrost”.%
Kdyz se Jan od KfiZze snazi popsat onu nabytou moudrost, hovoti o ,sabiduria
secreta” Ci o ,sabiduria interior”, hlubokém, niterném poznani, které je soucas-
né prosté, obecné a duchovni, tj. plati pro né totéz, co bylo feceno o ,laskyplné

87| srov.2V5,5.

88| 2V5,7.

89| tamtéz.

90| srov.2N 12,6.
91| srov.2N 13, 1-3.

92| vdle v této chvili nemusi byt zcela prosta vasné, protozZe ta ji zde pomaha citit ,,amor apasionado”, tj. je
stdle pozitivni konotace vasné.

93| 2N12,2.
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pozornosti®, kde se témito privlastky snazi naznacit, Ze jde o opak ¢lenitého, na
jednotlivé poznatky zaméreného poznani ukotveného v lidské racionalité.®* Pova-
ha ,,BozZiho jazyka” (lenguaje de Dios) presahuje viechny smysly, promlouva jako
,Ciry duch” a mluvi cisté k lidskému duchu, proto je také tak obtizné vyjadritelna
béZznymi kategoriemi racionalniho diskurzu.®

Vyusténi této studie by mohlo vést k mylnému zavéru, Ze racionalita je v typu
poznani, které predklada karmelitansky mystik vposledku odmitana ve prospéch
teologalnich kategorii viry a lasky. Je pravda, Ze jde o typ poznani, ktery nutné ne-
predpoklada formalini teologické vzdélani, to dle Spanélského karmelitana muze
doplnit ,teologie mysticka, jiz se ucite laskou“®® a tato ,ciencia sabrosa“, lahod-
na véda, souvisi s poznanim lasky.”” Jak pripomind ve své vyroc¢ni feéi vénované
Spanélskému karmelitanskému mystikovi Jan Pavel Il., vira ,,nepovazuje lidskou
racionalitu za protiklad Boziho zvéstovani.” Souvisi to se zakladnim charakterem
viry a jejim pfedmétem: vira se tyka clovéka, ktery je racionalni bytosti, nadanou
schopnostmi a moZnostmi. Janovska vyzva k vite jisté neni pobidkou k pohrdani
racionalitou, naopak ji ma napomoci k dovrseni tim, Ze ji pIné , otevira tajemstvi‘
transcendentni dimenze reality.®®

Soucasné jsme vsak vidéli, Zze poznani doprovazené laskou se dotyka vSech za-
kladnich sloZek lidstvi, v prvé fadé volni komponenty, avsak zasahuje i kognitivni
schopnosti. Toto se déje uvnitf specifického procesu, ve kterém lidské schopnosti,
vlastnosti a danosti (vné&jsi a vnitfni smysly, kam patti pamét, vile a racionalita),
prochazi deprivaci, kterou Jan od K¥ize vyjadfuje v symbolu ,,temné noci”. VSechny
slozky lidské osobnosti jsou v této fazi procesu ,,0¢istovany” a uschopriovany k ,tr-
valému spojeni s Bohem laskou”, které je vlastnim obsahem mystického pozndani
tak, jak ho prezentuje karmelitanskad mystika. Tato inteligencia mistica® se otevira
jiz béhem ocistné faze, v niz se objevuje novy typ niterného postoje lidského sub-
jektu k percepci reality, ktery Jan od K¥ize nazyva atencidn Ci advertencia amorosa.

g

94| viz téZ SATAKE, K. San Juan de la Cruz y el Budismo: el mundo mistico més alla de la logica.The Rewiev of
Inquiry and Research 1986, 44, s. 89-102.

95| srov. 2N 17,3-4, viz téZ 2N 23,3-4.
96| 1N, prolog 3.
97| tamtéz, 5.

98| srov. JAN PAVEL Il. Ucitel viry a svédek Boha Zivého: apostolsky list ze 14. prosince 1990. Cituji podle
¢eského prekladu publikovaného ve JAN OD KRIZE. Ucitel viry. Praha: Karmelitdnské nakladatelstvi, 1991,
s. 7-24.

99| srov. DPb, prolog 2.
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GNOZE A MYSTIKA U JANA OD KRIiZE

Poznani, viral® a laska jsou tedy kategoriemi, které spolu Uzce souvisi. Védé-
ni je pro viru konstitutivni, ve smyslu, Ze vira je oteviena poznani sebesdélujici-
ho se Boha. Ve zkuSenosti viry lidsky subjekt poznava Zivého Boha, ktery se vr-
cholné sdéluje v JeZisi Kristu®* a pfindsi Ucast na nitrobozském vztahu BozZich
0s0b.2 Individudlni mystickd zkuSenost Spanélského mystika neni odtrzena od
hlavnich obsahd kiestanské viry. Jednim ze zakladnich rys( této kognitivni zku-
Senosti je podle karmelitanského mystika jeji laskyplny charakter. Jde o poznani
ylaskou”: o povSimnuti si BoZi pfitomnosti v lidské existenci a to v jeji podobé
laskyplného sdéleni z BoZi strany. Toto poznani podle vypovédi mystik( vychazi
ze stredu lidské existence (ze samého ,jadra duse”) a krok za krokem uchvacuje
a proménuje celou lidskou bytost. Autenticita takové zkusenosti je podle mystik(
méritelnd konkrétnimi Zivotnimi postoji a jednanim ¢lovéka. Mysticka zkuSenost
ma tedy performativni charakter: proménuje lidsky subjekt mystické zkusenosti
a privadi ho k naplnéni. K tomuto ,poznani (z) lasky”, je podle antropologie kies-
tanskych mystikd povolan kazdy ¢lovék.

Zavér

Cesta mystického poznani podle Jana od KfiZe je typem kognitivniho pfistupu,
ktery se opira o specifickou vnitfni zkusenost, kterd nepopira racionalitu, avsak
vychazi a je prostfedkovana jinym zdrojem. V textu jsem analyzovala nékolik za-
kladnich pojm{, které charakterizuji proces poznani nacrtnuty spanélskym mys-
tikem: etapu deprivace, kterou Jan od Kfize vyjadril obrazem ,temné noci”. Vedle
,0Cistného” efektu se v ni soucasné otvira pristup ke kvalité percepce, pro kterou
mystik pouZiva pojmenovani ,laskyplnd a zklidnéna pozornost”. Tato pozornost
usti v receptivni poznani bozské reality bez zapojeni paméti, rozumu a vile a na-
misto znalosti jednotlivych aspektll pfindsi poznani, které ma charakter celistvosti
a doprovazi ho teologalni kvality davéry a lasky. Toto sdélovani ,,obecného a tem-
ného, nerozliSeného poznatku“ podle Jana od K¥ize pfimo prechazi ve sjednoceni
s Bohem. Jednim ze zékladnich rys této kognitivni zkuSenosti je jeji laskyplny cha-
rakter. Spanélsky mystik pise o poznani ,laskou”: o poviimnuti si BoZi pfitomnosti
v lidské existenci, a to v jeji podobé laskyplného sdéleni z Bozi strany. Toto poznani

100| vztahu viry a poznani zde vénuji malo prostoru, mj. proto, Ze jde o téma jiz dostatecné zpracované, vedle
znamé prace Doctrina de fide apud S. Joannem de Cruce z pera Karola Wojtyly, viz té7 napt. GAITAN, José
Damian. El camino de la sabiduria: dialéctica razon-fe en San Juan de la Cruz. Revista de Espiritualidad
1976, 35, s. 377-400.

101]| srov. 2V 22,7.

102| Chceme-li poznat lasku, mame usilovat o pozndni Krista za obrazy a pfedstavami o Kristu, nahlédnout
podstatu jeho lasky, srov. AROSTEGUI. Experiencia mistica, s. 607.
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podle vypovédi Jana od KtiZe vychazi ze stfedu lidské existence a krok za krokem
proménuje celou lidskou bytost.

Tato prdce byla podporena programem Univerzitni vyzkumnd centra UK ¢. 204052.
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Uvod

Gnose a gnosticismus je dnes akademicky zkoumana predevsim jako zaleZitost
starovéku. Definice a pochopeni tohoto fenoménu se stéle vyviji a proménuje.
Podle jedné z nejnovéjsSich praci o tomto fenoménu vydané na Masarykové Uni-
verzité Alesem Chalupou byl ,Vyraz gndze (fecky gndsis; yviorig) pouzivan jiz
v obdobi antiky. Jeho uZivani doznalo s postupem casu jistych promén. V zdsadé
je vsak mozZné fici, Ze plvodné byl tento vyraz pouZivan v prostredi rfeckych filo-
sofickych skol (predevsim ve skole platonské), kde slouZil k oznaceni rozumového
pozndni skutecné podstaty véci (odlisného od zddnlivého pozndni zaloZzeného na
pozorovani vnéjsiho svéta).

V helénistickém obdobi, predevsim pak kolem prelomu letopoctd, byl vyznam
vyrazu gndze rozsiren rovnéZ o pozndni, které bylo, na rozdil od Cisté raciondlniho
pozndni feckych filosofickych skol, zprostiedkovdno boZskou milosti. Pozitivni oce-
néni tohoto typu pozndni Ize nalézt napf. v fecky psané Zidovské literature (srov.
Pr 2:6; Mdr 2:13, 15:3) nebo dokonce v dilech dochovanych mezi kumrdnskymi
svitky. Toto poznani mélo jak svou ndpln gnozeologickou (pozndni povahy boZstva
a skutecné podstaty svéta), tak spdsonosnou (umozriovalo nalezeni cesty vedouci
k vysvobozeni/spdse). Lidé nebo skupiny lidi (at jiZ filosofického nebo ndboZenské-
ho raZeni), kteri toto ,,pozndni/znalost” viastnili, se oznacovali, nebo mohli byt za
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takové oznaceni svymi oponenty — jako gndstikoi (tj. ,t, ktefi maji pozndni* ,t,
kteri védi“). Predmétem tohoto pozndni byl Nejvyssi Buh a skutecnd povaha svéta
a kosmu. Toto ,,odhalené” pozndni vsak Casto nebylo dosaZitelné pro vsechny, ale
bylo vyhrazeno jen uZsim elitam. Ziskalo tak charakter, ktery velmi napomdhal
jeho ndaboZenskému zhodnoceni. Tento typ gndze nalezl své uplatnéni jak v pro-
stredi pozdné antickych filosofickych Skol (napr. v platonismu, kde bylo rozlisovd-
no mezi verejnym ucenim a specidlnim , poucenim®, které bylo poskytnuto pouze
uzkému okruhu vyvolenych Zdku), tak nékterych ndboZenskych skupin, predevsim
v ramci antickych mysterijnich kultt (napf. v mithraismu). RovnéZ v ranych kres-
tanstvich se vyskytli myslitelé nebo skupiny pracujici s kfestanskou naukou jako
s typem ,,pozndni“ podobné elitniho charakteru“?

,Situaci se pokusil vyfesit mezindrodni kongres vénovany studiu gnosticismu,
svolany v roce 1966 do sicilské Messiny (hlavnim organizatorem tohoto kongresu
byl vyznamny italsky religionista Ugo Bianchi). Zdvérecné usneseni kongresu, jehoZ
proklamovanym cilem bylo vyjasnit terminologickd vychodiska studia gnosticismu,
navrhlo pod pojmem gnosticismus chdpat hnuti, které zapocalo v nékterych skupi-
ndch pusobicich ve 2. stoleti n. I., a pod pojmem gndze znalost boZského odhaleni
vyhrazeného uzsi elité (Bianchi 1970: xxvi—-xxix). Gnosticismus tak Ize strucné (a ne
zcela presné) vymezit jako hnuti usilujici o vysvobozeni boZské casti ¢lovéka skrze
spdsonosné ,,pozndni“ poskytnuté nejvyssim Bohem nebo jim vyslanym poslem/
spasitelem. DosaZeni tohoto pozndni bylo obvykle pokldddno za dostatecné k za-
jisténi konecné spdsy, fakticky vsak bylo vyhrazeno pouze tzké skupiné vyvolenych.
Materidlni svét je v gnosticismu pokldddn za inherentné zIly a negativni a (stejné
jako ¢lovék) byl stvoren budto omylem nebo dokonce se zlym umyslem nékterou
Z nizsich boZskych bytosti. Tento nizsi bith, mnohdy oznacovany jako Démiurgos,
byl velmi ¢asto ztotoZriovan s Zidovskym Bohem Starého zdkona“?

Z hlediska razeni urcitych textl nebo jedincl pod pojem gnosticismus se po-
stupné vyvinuly dva pohledy, které se vsak dnes Casto i akademicky pouZzivaji spo-
lecné: ,,Nejprve se do gnosticismu radily ty skupiny, které tento termin pouZivaly
ke svému sebeoznaceni (gnostikoi), nebo to o nich alespori tvrdili rané krestan-
Sti hereziologové. Potom byla tato kategorie vztaZena na texty, které méli vytvo-
fit prislusnici skupin sdilejicich jisté spole¢né rysy a doktrindIni podobnosti. Tyto
rysy byly posléze vyvdzdny ze socidlniho nebo textudlniho zakotveni a proménény
v abstraktni kategorii (nezavislou na kfestanstvi a podle mnohych mu i predchd-
zejici).”®

1| CHALUPA, Ales. Gnosticismus. Brno : Masarykova univerzita, 2013. str. 5-6

2| CHALUPA, Ales. Gnosticismus. Brno : Masarykova univerzita, 2013. str. 6-7.

3] CHALUPA, Ales. Gnosticismus. Brno : Masarykova univerzita, 2013. Str. 73-74.
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Dnes je zfejmé, ze gnosticky proud nema jednolitou dogmatiku a setkdme se
s rznymi nazory na stejnou véc. Zajem o gnosi a gnosticismus jako pfistup k Zi-
votu a zpUsob nahlédnuti na déni ve vesmiru vSak podle mnoZstvi zprav o soucas-
nych gnostickych cirkvich (Ecclesia Gnostica Catholica®, Ecclesia Gnostica Univer-
salis® i nezavislych gnostickych biskupech) vsak v zapadni kultufe nezmizel.

Tento ¢ldnek se vénuje fenoménu gndse spojené s americkym hermetikem
Allanem Greenfieldem, kterd je dnes rozsifena v mnoha zemich svéta a vytvoril
se zde i velmi osobity pfistup k nauce o svéceni knézi a biskup(, ktefi se oznacuji
jako gnosticti.

Gnose Allena Greenfielda

Allen Greenfield (nar. 1946) je dlouhodobym studentem esoterické duchovnosti
a gnosticismu, studium zacal v roce 1960. Je i byvalym (zvolenym) ¢lenem Britské
spoleénosti pro psychicky vyzkum.® Mimo gnosticismu se tedy zabyva i parapsy-
chologii, ktera se v Ceské republice také nazyva psychotronikou.

Allen Greenfield ziskal mysticky titul a chartu jako Tau Sir Hasirim v letech 1986
a 1991 od hierofanta Michaela Bertiauxe (nar. 1935) z Chicaga IL. Greenfield se
dlouho ucastnil volného hnuti iluministd. V roce 1986 a pak znovu v roce 1994 byl
zvolen do mystického biskupstvi Neopytagorejského gnostického shromazdéni .’
Spolu s Tau Michaelem Bertiauxem se domniva, ze , Apostolska sukcese” ma hod-
notu nejen sama o sobé, ale také ve smyslu pokracovani a kontinuity nejstarsich
knéZstvi Egypta a Rima skrze kfestanské spoleenstvi a 7e v téchto liniich jsou
zasvécenim ,objektivné” prenaseny zvlastni mystické sily. Legenda o Ormuzdovi,
egyptském knézi, ktery konvertoval v apostolskych dobach na kfestanstvi a trans-
formoval egyptské obfady do médu vhodného pro Aeon Osirida je podle néj
pfinejmensim alegorickd. Jednd se o korektni naznak radné kontinuity mezi sta-
rovékymi nabozenstvimi Blizkého vychodu a kfestanskou sukcesi ve vychodnich
cirkvich. To je déld vhodnym prostfedkem pro kontinuitu v nasi dobé. V zapad-
nich cirkvich existovala podle Greenfielda apostolska sukcese v mnoha proudech
dlouhotrvajiciho fimského statniho naboZenstvi, které lze vztdhnout az k raném

4|  US Grand Lodge. http://oto-usa.org/oto/egc/ [cit. 18.5.2017].
5|  Ecclesia Gnostica Universalis https://egnu93.wordpress.com/ [cit. 18.5.2017].

6| BIOGRAPHICAL INFORMATION ON TAU ALLEN GREENFIELD.
http://www.mindspring.com/~hellfire/bishop/bio.htm [cit. 17.5.2017].

7|  Allen H. Greenfield.
https://www.revolvy.com/topic/Allen%20H.%20Greenfield&item_type=topic [cit. 5.5.2017].
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fimskému vladci Numu Pompiliovi (753 pf.n.l. - 673 pf.n.l.), zakladateli sboru pon-
tifikd a Uradu Pontifexe Maxima, stovky let pred pavlovskym krestanstvim.®

Greenfieldovo konkrétni a specidlni tvrzeni je, ze ,, pfeseneni mystickych sil Ize
objektivné ovérit prostfednictvim védeckého experimentovdni, podobného tomu,
co se provddi v parapsychologii s duchovnimi léCiteli.”®

Velka ¢ast Zivota Tau Allena Greenfielda jako aktivniho biskupa (nyni pracuje
s Ecclesia Gnostica Universalis, podili se ale i na ¢innosti dalSich spolecenstvi) byla
vénovana duchovnimu dilu. Tvrdi, Ze je predevsim védeckym iluministou, coZ pro
néj znamena, Ze svUj systém viry neustale podrobuje testovani skrze experimenty
v oblasti magie a mystiky. Duchovni filozofie, kterou dodrZuje, pracuje se symboly
a myty, spisSe nez néjakou absolutistickou virou nebo dogmatem. Je aktivnim du-
chovnim a v soucasné dobé pracuje se strukturami zasvéceni a posileni v rdmci
Siroké neognostické komunity. *°

Greenfield se snazi hledat vazby na linie pfenosu duchovnich nauk, ve kterych
nachazi kontinuitu vzhledem k nejstarsim duchovnim zdrojim. Hovofi o jejich
historické hodnoté pro Novy Aeon'! (Aleister Crowley (1875-1947) udil, Ze v roce
1904 svét vstoupil do Aeonu Hodra, ktery také nazyval Novym Aeonem??). Allen
Greenfield je presvédcen o tom, Ze rlznym liniim duchovni posloupnosti se daji
prokazatelné pficist ovéfitelné duchovni sily, at uz se jedna o takzvanou ,apos-
tolskou sukcesi” (které pochazi a je ndstupcem ze starovékého fimského statniho
nabozZenstvi prostfednictvim fimského krestanstvi), rizné neapostolické, ale po-
dobné linie sukcese (Svati poslednich dn(, Doinelsti gnostikové, New Aeon, atd.)
nebo pokrevni linie jako u dédi¢nych hinduistickych brahman( nebo hebrejskych
Kohanim. 3 (To jsou Zidé muzského rodu nalezejici k linii ktera tvrdi, 7e sahd skrze

8|  Gnostic and Apostolic Successions, Fraternal Degrees.
https://allengreenfield.wordpress.com/2010/04/12/gnostic-and-apostolic-successions-fraternal-degre-
es/ [cit. 17.5.2017].

9| Gnostic and Apostolic Successions, Fraternal Degrees.
https://allengreenfield.wordpress.com/2010/04/12/gnostic-and-apostolic-successions-fraternal-degre-
es/ [cit. 17.5.2017].

10| Bibliographical information on Tau Allen Greenfied. http://www.mindspring.com/~hellfire/bishop/bio.
htm [cit. 17.5.2017].

11| Gnostic and Apostolic Successions, Fraternal Degrees.
https://allengreenfield.wordpress.com/2010/04/12/gnostic-and-apostolic-successions-fraternal-degre-
es/ [cit. 15.5.2017].

12| WELLES, Manon. Aleister Crowley on the Aeon of the Horus as the Era of Childishness.
http://aristocratsofthesoul.com/aleister-crowley-aeon-horus-era-childishness/ [cit. 18.5.2017].

13| Gnosticand ApostolicSuccessions, Fraternal Degrees. https://allengreenfield.wordpress.com/2010/04/12/
gnostic-and-apostolic-successions-fraternal-degrees/ [cit. 15.5.2017].
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predky po otci az k Aronovi. Kohanim slouzili jako knézi ve starovékém judaismu
a v soucasnosti maji v ortodoxnim judaismu specialni status.*)

Greenfield vyznava v tomto badatelském Usili pouze dvé zékladni presvédceni:
obhajuje védecky iluminismus spojeny s metodou védy pouZivanou pfi prosa-
zovani cili ndboZenstvi. Greenfield véri , Ze svét jako takovy je dostatecné neu-
spokojivy, ze zkoumani témér vSech etickych, ,,mimo uzavienou skfinku” jsoucich
alternativ (coz Ize pochopit jako nutnost neomezovat se jen na ,politicky korektni”
teorie o fungovani svéta — M.D.), jakkoliv nekonvenc¢ni, stoji za to. PovaZzuje to za
Tikkun Olam, pokus o zlepSeni svéta, jaky se predpoklada v jeho rodné hebrejské
tradici.”

Podle Greenfielda jsou vSechny vainé magické ritudly , pokrocilymi skrytymi
technologiemi, ukrytymi v sifre, kterd je nyni odhalena. Nasimi uciteli i loutkovo-
dici i otrokdri byly bytosti jsouci za béZnou zemskou realitou. Z hlediska jeho nau-
ky jsou mezi ndmi adepti, ktefi se s nimi spojuji, od staroddvnych knézstvi svétla
a temnoty aZ po Skrytou cirkev svétla nebo Velké bilé bratrstvo a Temné I6Ze nebo
Cerné I6Ze. Jini adepti se podle néj pozvedli za lidsky stav a jako ji? mnohem po-
krocilejsi mistri jsou nasimi predky, dobrodinci i ukazateli toho, kym se my, jako
lidé miZeme stdt — jsou , ultraterestridly“— bytostmi za touto zemskou realitou.” *®

Greenfield nejen hovoti o mystickych sildch, které se predavaji svécenim
i o duchovnich liniich, na které se navazuje, ale snazi se i zavéry svého uceni real-
izovat v praxi. Vysledkem je novy pfistup k otdzce svéceni knézi.

vvs

Vyznam svéceni knéZi u novodobych gnostiki

V tradi¢nich cirkvich se casto fesi pouze nutnost udrZovat linii svéceni knézi az
k apostollm, pficemz se spokojuji s linii jednou. V nékterych reformacnich cirkvich
se uz toto pojeti tradice neprosazuje. DnesSni gnosti¢ti biskupové naopak zacali
ziskavat téchto linii vice. Kazda linie knézi v cirkvi je totiz chdpdna jako samostatny
proud tradice a sil. Za vice neZ 25 let plisobeni Allena Greenfielda pfi prevadéni
jeho koncepce svéceni, linii a egregort do praxe se mu diky vzajemnym svécenim
s biskupy dalSich krestanskych, gnostickych a jinych cirkvi a hnuti podafilo ziskat
biskupské svéceni a tim i posloupnost nékolika desitek linii, sahajicich az k aposto-
[Gm. Dalsi predstavitelé této novodobé gnose predpokladaji napojeni linii svéceni

14| Kohen. http://www.thefreedictionary.com/Kohenim [cit. 17.5.2017].

15| Gnosticand Apostolic Successions, Fraternal Degrees. https://allengreenfield.wordpress.com/2010/04/12/
gnostic-and-apostolic-successions-fraternal-degrees/ [cit. 17.5.2017].

16| Tau Allen Greenfield. http://occultofpersonality.net/tau-allen-greenfield/ [cit. 15.5.2017].
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a7 k pradavnym knézim Rima a Egypta, stejné jako na albigenskym katarim.? Zde
je vycet nékterych téchto linii biskupského svéceni, které se dale predavaji jednot-
né a neni Zzadné jednotné omezeni pro pridavani linii dalSich, vse je na svédomi
jiz vysvécenych gnostickych biskupt: dokladaji svéceni linie syrsko-antiochijské,
syrsko-galikdnsko gnostické, kabalistické alchymistické cirkve, polské mariavitské
cirkve, utrechtské a staré fimsko-katolické cirkve. Disponuji sukcesi koptské or-
todoxni cirkve, ukrajinské, albanské a recké ortodoxni, italskd narodni katolické,
starokatolické holandské, antioSského ortodoxniho patriarchatu, starokatolické,
starokatolické cirkve v Americe, gnostické cirkve Francie. Jsou zde i Petrské linie
sukcese — fimsko katolicka linie, jina petrska linie svéceni — starokatolicka sukcese,
sukcese antio$sko-jakobitska. Dalsi apostolské linie — arménska uniatskd, syrsko-
-chaldejska, anglicka (keltského) plvodu, americka rfeckd melchitska, konstinto-
polského patriarchatu, ruska ortodoxni apostolska posloupnost, koptska, koptska
uniatska, katolicka cirkev Cejlonu a Goy, templdarska a gnosticka, rosenkrucidnska
gnosticka, gnostickych a johanitskych templard, sukcese albigenskych gnostik(. *®

Podle ¢lovéka, ktery pFivedl| Alana Greenfielda v roce 2010 do Prahy a Ceské re-
publiky a zprostiedkoval tak prvni svéceni biskup(i v téchto liniich na tzemi Ceské
republiky vazbou na soucasné ceské esoteriky, je u novodobych gnostikd a ¢asti
svéticich linii dilezitd vazba na neognosticismus, ktery vychazi z Francie 18./19.
stoleti, kde vznikaji tyto neognostické proudy a postupné se v osobdch jednotli-
vych biskupl ve svém pUsobeni vzajemné prolinaji s nékterymi martinistickymi
spolecnostmi. Nékdo se domniva, Ze tyto linie jdou azZ ke starym kultim a gnostic-
kym proudim. Podle Neznamého biskupa jsou ale jako gnostici brani v podstaté
vsichni ti, koho ve své dobé nemél rad Tertulian a dalsi cirkevni otcové, protoze
je z néjakého dlvodu povaZovali za herezi.!® Juston se domniva, Ze ve 20.-30. le-
tech jedna z téch linii presla pres Haiti a tim se stalo soucasti tohoto gnostického
proudu i haitské voodoo. Gnosticky proud z Francie podle néj sahd az k feckym
kofenlim a Apolloniovi z Tyany (15-100) s Jamblichem (245-325). Zde maji mit
tyto linie gnose své koreny, zde jsou podle néj napojeni na pfenaseni zasvéceni
feckych mystérii.?°

17| Rozhovor s gnostickym biskupem Josefem Justoném 12.5.2017 v Praze.

18| Masonic dignities & egregoric successions.
https://allengreenfield.wordpress.com/2014/10/09/masonic-dignities-egregoric-successions-updated-a-
pril-27-2010/ [cit. 19.5.2017].

19| Rozhovor s gnostickym biskupem (déle uvadén jako Neznamy biskup) 14.5.2017 v Praze.

20| Rozhovor s gnostickym biskupem Josefem Justoném 12.5.2017 v Praze.
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Cesky hermetismus a koncepce egregorti

Z hlediska ¢eského hermetismu je v uceni gnostickych biskup( vyznamna vazba na
takzvané egregory, které pomahaji Greenfieldovu nauku dobfe pochopit. 2*Cituji
z rozhovoru s jinym gnostickym biskupem, ktery si nepreje uvadét jméno (budu
ho dale oznacovat jako Neznamy biskup): ,Egregora ve vztahu ke gnostickému
svéceni a plisobeni knézi v této realité vnimaji nékteri neognostikové tak, Ze skrze
svéceni ziskavd clovék vztah s egregorem téchto linii. Egregor je zde soubor vé-
domosti, ale i ohnisko sily, ohromny rezervodr znalosti a védomosti.“?? Egregor se
v pojeti Greenfielda rozsituje i prastarou praktikou pokladani rukou.?

Pti popisu egregoru vychazi z toho, Ze slovo ,egregor” pochazi z feckého slo-
va egrégoroi, coz znamena ,pozorovatelé“: ,Slovo se objevuje v Septuaginském
prekladu Knihy plac¢ Jeremidse, stejné jako v Knize jubileji a Knize Henocha. Jeden
Z nejvyznamnéjsich obnoviteli novodobého hermetismu Eliphas Lévi v knize Velké
tajemstvi (1868) identifikuje ,,egregory” s tradici otct nefilim( a popisuje je jako

,hrozné bytosti”, které ,nds bez litosti rozdrti, protoZe nevédi o nasi existenci.”

Koncept egregoru jako skupinové myslenkové formy byl vyvinut v dilech Her-
metického radu Zlatého uUsvitu a Rosenkrucidni a odkazuji na néj spisovatelé jako
Valentin Tomberg.

Z hlediska dnesniho chdpdni tohoto fenoménu definuje Gaetan Delaforge
v roce 1987 v ¢asopise Gnosis egregor jako jakousi skupinovou mysl, kterd vznikd,
kdyZ se lidé védomé spojuji ke spolecnému ucelu. Tato koncepce se rozsifila mezi
praktiky chaos magie po sérii ¢lank( ,,Korpordtni metabolismus” od Paco Xander
Nathana, které byly publikovdny v roce 2001.

Vysledkem nejvice strucného popisu tohoto stavu mysli muzZe byt synergie my-
sleni.

Pojem ,egregor” se také objevuje v dile Daniela Andrejeva RizZe svéta, kde re-
prezentuje zdfivého ducha podobného oblaku spojeného s cirkvi. V Rusku se setkd-
me s ¢astym ndzorem, Ze slovo ,,egregor” vychdzi z této knihy. Dany koncept také
pouZivd ruské okultni hnuti DEIR, vedené Dmitrijem Veris¢aginem.”** Greenfield
odkazuje i na text o egregorech od vyznamného predstavitele chaos magie Phila
Hinea (nar. 1960) . Ten zde spojuje s egregorem i bytost GOTOS, kterd méla byt

21| Masonic dignities & egregoric successions. https://allengreenfield.wordpress.com/2016/01/29/masonic-
-dignities-egregoric-successions-updated-january-29-2016-ce/ [cit. 19.5.2017].

22| Rozhovor s gnostickym biskupem (déle uvddén jako Neznamy biskup) 14.5.2017 v Praze.

23| Masonic dignities & egregoric successions. https://allengreenfield.wordpress.com/2014/10/09/masonic-
-dignities-egregoric-successions-updated-april-27-2010/ [cit. 19.5.2017].

24| Masonic dignities & egregoric successions. https://allengreenfield.wordpress.com/2016/01/29/masonic-
-dignities-egregoric-successions-updated-january-29-2016-ce/ [cit. 19.5.2017].
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stvorena jako boZstvo jednoho z nejvyznamnéjsich némeckych okultnich fada 20.
stoleti Fraternitas Saturni.?

Pro lepsi poznani toho, co znamenaji uceni o egregorech pro dnesni herme-
tiky a dalsi zajemce o zdpadni esoterismus a predevsim soucasnou Ceskou eso-
terni tradici je pro jejich definovani uZitecné nahlédnout do dél dvou prednich
ceskych (ceskoslovenskych) hermetik(l 20. a 21. stoleti, jejichZ dila se jiz u nas
v téchto kruzich stala klasikou. Josef Vesely v tfetim dile jeho obsahlého kompen-
dia o magii ,Pfirucka vysoké magie” ma o egregorech kapitolu pod ndzvem , Bo-
hové jako egregory”. Z ni vyplyva, Ze ,,Magie definuje egregory jako astrdini ut-
vary pozemskych kult( a kolektivnich ideji, hromadnych lidskych sklon( a vyznani.
Tyto astrdini reprezentace kolektivni mysli, které funguji jako vice i méné silné
astrdini bytosti, nejsou jen pasivnimi odrazy toho, co je spole¢né lidskym myslim,
ale jsou téZ aktivnimi Ciniteli. KaZdy jedinec, ktery vyzndvd néjakou ndboZenskou,
politickou Ci jinou ideu, je spojen s prislusnym egregorem, pricemz toto spojeni je
oboustranné: ,jedinec posiluje svou virou a svymi Ciny tento egregor a naopak je
egregorem posilovdn. Egregor se udrZuje tim, Ze je nasycovdn virou, imaginaci
a Ciny, které maji vztah k jeho obsahu. Predevsim je sycen mocnymi kulty a s nimi
spojenymi ritudly a obétmi. Egregory mohou mit z lidského pohledu jak pozitivni,
tak negativni charakter. Magickd disciplina, kterd se zabyvd tvorbou egregord, se
nazyvd teurgie.”

Pfednim predstavitelem teurgie na Gzemi Ceské republiky byl pfedseda pr-
vorepublikové Universalie Dr. Jan Kefer (1906-1941). Kefer vytvofil teorii misto
svéta boh( — svét astralnich metafyzickych entit plsobicich na pozemsky svét, ale
ve kterém je také mozno tvofit dynamogenni ideje, plsobici na ,,svét dole”. Podle
Josefa Veselého ,je moiné vSechny takzvané bohy oznadit za egregory. Nabozen-
stvi podle néj na rozdil od magie tuto skute¢nost zpravidla védomé nereflektuje,
ale v praxi si véfFici pocinaji zcela konsekventné: uctivanim boZstva posiluji egregor,
od néjz pak ocekavaji a Casto i dostavaji podporu zase oni. ,Zachovej mne, a jd
zachovdm tebe.” — tak néjak Ize charakterizovat vztah egregoru a vériciho.”*® Na
zédkladé pozorovani se Josef Vesely domniva, Ze ,v Zivotech aktivnich vyznavaci
konkrétnich kult( nebo boZstev napadné Casto vznikaji situace, které skytaji pros-
tor pro uplatnéni kvalit dotyénych egregor(, ba pfimo k tomu takového clovéka
vybizeji“ ¥’ ,Nejen Ze si ¢lovék vybird boZstvo, ale i boZstvo si nékdy vybird ¢love-
ka. Vztah mezi clovékem a egregorem (a naopak) je vztahem bytostné dynam-

25| HINE, Paul. On the Magical Egregore. http://philhine.org.uk/writings/ess_egregore.html [cit. 19.5.2017].
26| VESELY, Josef. Pfirucka vysoké magie. Praha: Vodnar, 2009. str. 616.
27| Ibid., str. 639.
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ickym.”?® Teurga, kabalistu, pripadné spravné se modliciho knéze lze vtomto kon-
textu chapat jako véficiho, ktery zvySenym Usilim, poznanim ¢i naddnim dosahl
vétsi schopnosti s egregory pracovat. Dotycny vytvori ideu, kterd ma pUsobit na
zemi. Nabizi se zde jisté srovnani teurgického aktu s prosebnou modlitbou (pa-
pez modlici se za mir mezi narody) s tim, Ze teurgie je tvoriva. Egregor se chape
jako uctivanim ¢i hromadnou ¢innosti vytvorena astralni bytost. *Kefer mél ideu
politickou — tvorbu egregoru, ktefi by vytvoreni za pomoci teorie a praxe kabaly
a teurgie dokazali pozitivné ovlivnit prabéh lidskych déjin. Napt. neuspéch naroda
spojuje Kefer s poskozenim jeho egregora, coz je bytost spojena s existenci tohoto
naroda na astralni roviné. Pravé tohoto eregora lze podle néj posilit, ale i oslabit
magickou a teurgickou evokaci. °

Vesely nachazi tuto vazbu ¢lovéka na egregor i u kfestanskych mystikd, jako
tfeba Johannese Schefflera (1624 — 1677), ktery psal pod pseudonymem Angelus
Silesius, v jehoz dile Cherubinsky poutnik nachdazi na toto téma radu nardzek. Na
ukazku uvadi aforismus (dvojversi) 100/1: ,, J4 visim na Bohu, Blh na mné zavisly
je; jsem v jeho jsoucnosti a on v mém byt Zije.”3!

Z tohoto pohledu se Vesely diva i na Zidovského JHVH. Kabalisté si podle néj
tuto véc dobfe uvédomovali a cetné aspekty dlkladné propracovali. Vesely zde
hodné cerpd z dila o teurgii profesora Mose Idela (nar. 1947). 32 | JHVH je po-
dle Josefa Veselého ,v Zidovské teologii ¢asto charakterizovan jako Gadol (Veliky),
Gibor (Silny) nebo Rav koach (Mocny). Kabala, ktera poklada tento pfrivlastek za
esencialni BoZi vlastnost, z néj ucinila jednu z Bozich emanaci: Gevura (fecky Dy-
namis). V midrasich oznacuje tento termin boZskou podstatu nebo jeji manifestaci
v podobé slavy. Klicem k této pfemife bozské energie je vSak aktivni postoj ¢lové-
ka.33

Klicem k porozuméni tomuto lidskému vlivu je aktivita, v prostiedi judaismu
konkrétné provadéni micvot, jak naznacuje dalsi pasaz ze Sefer ha-jichud: ,Zbozni
lidé a muzové ¢inl uméji zachazet s potencemi. Kdopak to jsou tito ,,muzové
¢inu“? Jak se fika: ,,Na kazdého, kdo vykonava moje prikazani, hledim jako by mne

28| Ibid., str. 640.
29|  NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha : Vodnar, 1999. s. 313.

30| KEFER, Jan. Analogie a synthesa. Pfednaska z 3.10.1938. [online] . [cit. 6.1.2009]. http://www.grimoar.cz/
jk_10/03-10-38.php?

31|  VESELY, Josef. Pfirucka vysoké magie. Praha: Vodnaf, 20009. str. 616.
32|  Ibid., str. 616.
33|  Ibid., str. 617.
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i ucinil, jak je psano: ,¢as ucinit Boha” — doslova nebot kdokoliv $kodi dole, Skodi
i hore, a kazdy, kdo se ocistuje dole, posiluje ...i nahofe.”3

Za legendarni popis vyuziti této lidské schopnosti pracovat s boZskymi poten-
cemi bychom mohli v kontextu Zidovskych déjin oznadit vytvoreni golema rabim
Léwem. Dr. Kefer se podle podle povéalecného svédectvi Dr. Jifiho Arvéda Smicho-
vského (1898-1951) zachovaného v archivu Ministerstva vnitra za 1. Ceskoslov-
enské republiky domnival, Ze by mohl dokazat se svymi adepty z okruhu Univer-
salie vyrobit egregora, to znamena bytost, plUsobici jako Zivy a inteligenci svého
tvlrce nadany kondenzator sil, ktery by byl schopen vyvinout redlny vliv na fyzicky
svét.*®

Novodoby gnosticismus v Ceské republice a jeho predstavitelé

Z davodu tohoto ¢lanku jsem kontaktoval tfi predni predstavitele novodobého
gnosticismu v Ceské republice. Prvni z nich nechce byt citovan pod jeho oficialnim
jménem, proto ho v ¢lanku cituji jako Neznamého biskupa, dalSimi jsou Josef Jus-
ton a Tau Paulus. Ze srovnani ¢innosti a zajmu téchto tfi osobnosti je zfejmé, Ze se
jednd o jedince s celoZivotnim zajmem o magii, hermetismus a takzvanou esoter-
ni tradici. VSichni tfi se témto tématlm vénuiji jiZ minimalné pres 20 let. Z rozsahu
jejich aktivit vyplyva, Ze jim nejde jen o teoretické uchopeni fenoménu magie, ale
predevsim o co moznd nejpraktictéjsi vyuziti danych technik. Zajimalo mne, co si
pod timto gnostickym svécenim i gnosi predstavuji, jak z tohoto pohledu vnimaji
vztah k Bohu i Boha samotného, i zda podle nich mélo ziskani tohoto svéceni né-
jaky vyznamnéjsi vliv na jejich Zivoty.

Podle Neznamého biskupa u gnostikl vysoko na Zebficku hodnot stoji poznani
sebe sama i svéta kolem. Gnose je u néj o stavu poznani (to, co znas, Ze jsi, se roz-
Sifi), Clovék je vice spojen s prostorem kolem néj, s tim vné i uvnitf. A tov poméru
kroku za pozndni studia exaktnich véd, ovsem ve vazbé na rozvoj kritického mys-
leni. To je dlleZité k tomu, aby ¢lovék nedélal magii z jednoduse vysvétlitelnych
jevu. Kazdy gnosticky knéz vsak jak vyplyne z nasledujicich poznamek vnima tuto
realitu a praci s ni trochu jinak a tedy i jinak moZnost pochopit cil smérovani vse-
ho déni. Neznamy biskup véri na magii a transcendentni jevy, které existuiji, jejich
poznani je pro néj zaleZitost osobni gnose.% Stejna vira v magii a jeji plsobeni
a v dlleZitost stale nového poznavani je zfejma u Justoné i Tau Pauluse.?” Podle

34| Ibid., str. 619-620.
35|  Vypovéd Dr. Smichovského. 1946. Archiv Ministerstva vnitra CR. Svazek 305-425-3. s. 16-17.
36| Rozhovor s gnostickym biskupem (dale uvadén jako Nezndmy biskup) 14.5.2017 v Praze.

37| Rozhovor s gnostickym biskupem Josefem Justoriem 12.5.2017 v Praze a Tau Paulusem 16.5. v Praze.

464



SVECENI KNEZ{ U NOVODOBYCH GNOSTIKU
JAKO OTAZKA NAPOJENI NA NABOZENSKE EGREGORY

Tau Pauluse nemd gnosticismus jednotnou teologii a jeho vyklady se mohou lisit.
V jeho pochopeni a interpretaci gnose se jedna o poznani skryté duchovni sily,
kterd prostupuje vSe projevené i neprojevené. Ostatné samo slovo gndze pocha-
zejici z feckého gndsis znamena poznani.

Toto jeho poznani se do jisté miry lisi, ¢i spiSe podle jeho slov ,prfesahuje vseo-

vy

becné zndamy gnosticismus, jenZ se zacal sifit v dobé ranného krestanstvi a ktery se
ndsledné v riiznych obméndch objevil v uceni nejriznéjsich naboZenskych skupin®
Rika, Ze presto, Ze se jeho formalni svéceni vztahuje jak k t&dmto neognostickym
liniim, tak i k tém pdvodnim gnostickym, helénskym, véetné egyptskych a baby-
I6nskych, pro néj to neni zas az tak podstatné.”

Stejné tak pro néj neni zavazujici ani dochovand nauka téchto systémda. V jeho
ocCich se totiZ jednad pouze o jeden z moznych vyklad(l jak chapat a predevsim
jak pracovat s Nejvyssi silou, ¢i jak rikaji néktefi jeho bratfi a sestry gnostikové
z Prvopocatkem.3

Pokud se zabyvdame samotnym svécenim, rozliuji tito gnostikové svéceni knéz-
ské a biskupské. Jak Fika Justori: , Biskupské svéceni je nejvyssi. Cim vice kofend,
tim vice to pomdhd v sile pusobeni. Biskup miZe svétit mista, ndstroje, nové chrd-
my. Knéz v nich pouze musi vykondvat urcitou ¢innost. Exorcismus muZe délat bud’
vysvéceny exorcista nebo biskup, ne knéz bez specidlniho svéceni. Exorcista miZe
vyhdnét z daného mista (prfedmétu) atd. Cokoliv, zdleZi ovsem na tom, co knéz
v danou chvili predstavuje. Knéz miZe krtit, biskup svéti dalsi knéze.”

Svéceni se podle Justoné prenasi duchem svatym (v kfestanstvi), ve starém
Egypté se podle né&j nazyval heka a ve starém Recku agathodaimon (dobry duch).
M3 to byt nesmazatelné znameni, které vSechny bytosti okamZité rozpoznaji a vidi,
Ze dotycny Clovék je oficidlnim predstavitelem urcité gnostické linie. Nosi¢em této
energie zasvéceni je dany knéz, skrze kterého se tento duch (heka, agathodai-
mon) projevuje. Tento duch heka byl podle néj onen duch svaty ktery se vznasel
nad vodami. Dotycny knéz je recistém, skrze které proudi energie ducha svatého.
KdyzZ ¢lovék s timto svécenim déla ritual, vSichni nositelé této linie jsou jakoby za
nim a v jeho ritudlni praci ho podporuji. VSichni rozvijeji tyto linie Svatého ducha
k bozskym cilim, jak ovéem Justor konstatuje ,Cert vi, co to je.”

Cim vice knéz ritualné pracuje, nabiji egregor, ptipadné i kdy? se modli za uréi-
ty vysledek, tim silnéji dany duch pUsobi. V této gnostické koncepci proudi duch
svaty i skrze normalni lidi, byt v minimalni a slabé zérici sile, ve svécenich je da-
leko vice koncentrovan. Clovék se svécenim je pak siln&jsi fecisté pro jeho pl-
sobeni oproti ostatnim. Juston pouziva i tibetsky pojem pro prevtélence — tulku

38| Rozhovor s gnostickym biskupem Tau Paulusem 16.5.2017 v Praze.
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jako oznaceni pro zfidlo, tedy ¢lovéka, ktery muze dal predavat svéceni, i kdyz ho
v tomto Zivoté dostal v minulych Zivotech.

Je zde tedy vira v reinkarnaci, diky které je bran urcity ¢lovék jako majici jiz
predispozice, Ze to uz kdysi délal a tim mu to vSe daleko vice funguje a je tedy
i jakymsi pfirozenym zfidlem. Lidé se svécenim jsou pro néj ve zvySené mire brani,
Ze k tomu byli minulymi inkarnacemi predurceni. 3°

Pro Neznamého biskupa gnostické svéceni znamena, Ze ¢lovék mlze, ale ne-
musi ziskat schopnosti navic. Svéceni ma podle néj nékolik rovin:

1. ,Jednd se o prenos tradice. Clovék se stdvd soucdsti néjaké tradice, coZ mu
doddvad kofeny, stdvd se dalsim ¢ldnkem velmi dlouhého retézu. To oboha-
cuje jeho identitu a cini ho to soucdsti urcité subkultury. V ramci ni mu to
ddva urcitou funkci (to je rovina socidlné-identitni). Co ¢lovéeka déld, kym je,
je také jeho okoli. VyZivuje ho také vztah k predkum a vztah k lidem, kteri
jsou mu opravdu blizci. Clovék sdili urcity kéd chovdni, kdyz toto svéceni md,
sdili urcité ritudIni prvky a rozviji je a to vse vytvdri identitu toho proudu,
jeho? je soucdsti. Clovék je po gnostickém svéceni soucdsti urcité tradice,
prechdzi z jedné role o druhé, jednd se viastné tedy o jisty prechodovy ritu-
al. KdyZ prevezme urcitou roli, ta ho ddle méni a tvori. KdyzZ clovék za néco
prevezme zodpovédnost, tak jej to utvdri a ddvd mu to prostor ziskat silu
pro tuto roli potrebnou. Tim pddem jej vidi i mistri predchidci véetné by-
tosti netélesnych, které pokud citi, Ze jsi v harmonii s timto proudem, knéze
podporuji. Jeho sila roste, tak aby byl schopen spinit tkoly s touto roli spo-
jené. | v hvézdnych valkdch méli tu silu, protoZe to byla jejich role — néco s ni
a skrze ni vykonat.

2. Je to nejen o sile, ale i o daleko vétsim pristupu k novym zplisobim pozo-
rovani svéta kolem sebe i uvnitf sebe i k novym zplsobim toho, co clo-
vék zazZivd. Vidi moZnosti tam, kde je drive nevidél. Skrze uvolnéni v daném
proudu pak ziskdvad clovék vétsi silu a stabilitu, problémem pak neni silu
ziskat, ale udrZet. Svéceni z hlediska schopnosti Cinit magii pro néj znamend,
Ze aby mohl néjakou silu oviddat, musi s ni byt ¢lovék néjakym zpltsobem
v rezonanci. To znamend, Ze musi upravit sebe sama takovym zplsobem,
aby ziskal kvalitu této sily vnitiné — tedy sam. Tuto transcendentni silu vSak
nikdy zcela neovlddd, protoZe sila a moudrost jsou v jednoté. Jakdkoliv sila
je v jednoté s moudrosti, kterd ji odpovidd. To znamend, Ze tato sila je in-
teligentni a Zivd. To plati pro viechny transcendentni sily. Clovék — v tomto
pfipadé gnosticky knéz upravi sebe sama tak, aby byl v souladu s touto silou

39| Rozhovor s Josefem Justoném 12.5.2017 v Praze.
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a tim se jeho zamér sjednoti se zdmérem této sily. Knéz pak kond v intenci
toho, co je pro tuto silu pfirozené, coZ znamend, Ze zachovadvd plynulé ply-
nuti (harmonii) univerza. Tedy nejde o zvili. ,*°

Pro gnostického biskupa Tau Pauluse ma gnostické svéceni nékolik vyznamu.
Jednak ho vnima jako symbolicky akt, ktery je formalnim stvrzenim jeho poznani
Cili osobni gndze. Déle se jedna o vyznamny obrad, ktery mu dava pomysiné klice
ke dvefim od egregor(i vSech duchovnich systému do kterych byl skrze toto gnos-
tické svéceni iniciovan. V neposledni fadé ho pak v jeho chdpani oficidlné oprav-
fuje a zplnomocnuje k Sifeni gnéze a umoziuje mu do gnostickych nauk iniciovat
vhodné aspiranty.

Rozdil mezi svécenim na gnostického knéze a biskupa pokud je spravné prove-
deno je podle Tau Pauluse dvoiji a sice formalni a duchovni. Formalni rozdil spociva
v odlisnych pravomocich a povinnostech v rdmci komunity v které iniciovani paso-
bi. Duchovni rozdil pak spatfuji v mife a hloubce samotného pochopeni Nejvyssi
sily. Jednim z vyznam( feckého slova episkopos — biskup je i spravce, ¢i dohlizitel.
Svéceni na gnostického biskupa bere Tau Paulus jako vyznamné ocenéni. Domniva
se, ze diky tomuto svéceni byla a je posilena i jeho duchovni praxe, které se bez
ustani vénuje témér cely svij Zivot.

Diky nému rovnéz popsal a nasledné i rozpracoval osobity duchovni systém
vztahujici se k uctivani tzv. Malé pétice.

To ¢eho si na tomto svéceni ceni nejvice, je ale skute¢nost, ze byl skrze né
pfizvan, aby se stal ochrancem duchovnich tradic, které pretrvavaji v riiznych ob-
ménach uz celd staleti. **

Z hlediska pohledu na Boha mizZeme u gnostickych biskupt vidét odliSnosti,
které ukazuji na to, Ze u nich neexistuje jednotna, komplexni dogmatika. Pro Ne-
znamého biskupa jsou ,Buh i ddbel jen predstavy v hlavdch téch, ktefi v né véri
nebo se vuci nim vymezuji. A zdrovern jsou to jedny z transcendentnich sil. A pro-
jevuji se mimo jiné podle toho, jak se chovaji lidé, ktefi jsou ovlivnéni tim, Ze v né
veri. To, Ze ¢lovéek uctiva néjakou silu znamend, Ze ziskdva kvality boZstva dané sile
odpovidajici. Ve formé néjakého boZstva Ize udajné vnimat transcendentni silu.
To znamend, Ze to, o ¢em clovék premysli jako o transcendentni sile je skutecnd
Zivd a inteligentni bytost jiné roviny byti, kterd mad nepredstavitelné Sirsi kapacitu
vnimdni, kondni atd. neZ ¢lovék. A zdrover je uplnou, celistvou bytosti. Nejednd
se o aspekt néceho. To, co se nazyvd transcendentnim universem je pak spoluby-
ti bytosti tohoto rddu. V tomto diskursu nemd podle Nezndmého biskupa viibec

40| Rozhovor s Neznamym (gnostickym) biskupem 14.5.2017 v Praze.
41| Rozhovor s Tau Paulusem 16.5.2017 v Praze.
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smysl rfesit otdzku monoteismu, protoZe nase kapacity je proti kapacité téchto
bytosti tak mald jako kdyZ se mravenec snaZi predstavovat si fungovdni lesa. Zemé
je jedna z planet obihajici jednu z hvézd na okraji galaxie. V celém vesmiru je to
jen nepatrné zrnicko. Usuzovat z tohoto pohledu na exkluzivnost vztahu mezi ¢lo-
vekem a zdrojem hmotného univerza je pro tohoto gnostického biskupa naprosto
absurdni.“?* Gnosticky biskup Josef Justor se domniva, Ze u gnostikd je shoda
v tom, Ze ,demiurg, tedy stvoritel svéta neni Zdadny dobrdk. Svobodnou viili ndm
dal Lucifer, ,,Otec” nds chtél mit zaviené v rdji. Neni to ten Svaty duch, ktery to vse
spustil (stvoril vesmir) a ktery ddvd zasvéceni.” Jahve je pro néj,,duch hor urcitého
pohori Sinaje.”®

Tau Paulus se domniva, Ze ,,vSe projevené i neprojevené prostupuje tzv: Nejvyssi
sila, nékdy také nazyvand Prvopocdtek. Nejvyssi sila je vsudypFfitomnd, vseprostu-
pujici a naprosto dokonald. Ona je pramenem, Ci zfidlem vSech zndmych i neznd-
mych boh a fantastickych entit jaké si jen dokdZi myslici bytosti - lidé predstavit.

Sama osobé pouze je ve vécném ted. Tato Nejvyssi sila existovala, existuje
a bude existovat nezdvisle na myslicich bytostech - lidech, ale nemuzZe se bez nich
jakkoli projevit. Proto do prichodu myslicich bytosti — lidi, z(istdvala neprojevend!
Teprve Myslici bytosti - lidé, ktefi rozpoznali ve své nedokonalosti pouhé jemné
nuance této Nejvyssi sily kolem sebe a nékteri i uvniti sebe umoZznili jeji nejriiznéjsi
manifestace. Doslo k nim poté, co nuance této Nejvyssi sily pojmenovali a ndsled-
né je zacali i vSemoZnymi zplisoby uctivat.”

Z vyse uvedeného tedy vyplyva, Ze vSechna boZstva a i dalsi entity jsou podle
néj ,,pouhymi nedokonalymi vyrony Nejvyssi sily, které zformovalo a oZivilo ucti-
vani myslicich bytosti - lidi. Presto, Ze existuje nespocet boht bohyri a dalSich entit
s ohromujici Skdlou kompetenci a odliSnou moci, vSechna tato boZstva a entity
maji stejny plvod a manifestuji se ze stejného zdroje. PricemZ jejich stvoriteli jsou
myslici bytosti - lidé.” **

42| Rozhovor s Neznamym (gnostickym) biskupem 14.5.2017 v Praze.
43| Rozhovor s Josefem Justoriem 12.5.2017 v Praze.

44| Rozhovor s Tau Paulusem 16.5.2017 v Praze.
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Zaveér

V soucasné Ceské republice existuji jedinci, ktefi se hlasi ke gnostikdim. Neexistuje
mezi nimi jednotna dogmatika, podobné jako nebyla mezi témi ve starovéku. Né-
kteFi vé¥i ve zlého demiurga, jini v to, Ze boZstva si lidé tvofi sami. Ustfedni a vel-
mi specifickou myslenkou ve vazbé na knéiské svéceni je pro né otazka vyuziti
koncepce egregoru ke , kfizovému“ svéceni knézi a biskup, ktefi si vsak zaroven
zachovavaji vysokou miru osobni nezavislosti.

Tato odbornd studie vychazi v ramci feseni projektu SVV ¢. 260356 reseného na Univerzité Karlové
Husitské teologické fakulté.
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Spirituality without religion? Mysticism of Eckhart Tolle

Abstract: Eckhart Tolle is a contemporary representative of the popular trend of “spirituality
without religion”. However, how does Tolle himself understand what it means to be “spiritual
but not religious”? And what can we learn about this phenomenon through the analysis of his
teachings and the key epiphany of his life, which he denotes as “spiritual transformation” or
“spiritual awakening”? The main objective of this article is to provide a kind of philosophical
interpretation of the notion of “spirituality without religiosity” based on the phenomenological

I U

analysis of Eckhart Tolle’s “awakening story” and his teachings.
Keywords: Eckhart Tolle; spirituality; mysticism; spirituality without religion
THEOLOGICKA REVUE | THEOLOGICAL REVIEW, 2017, Vol. 88, No. 4: p. 470 — 476.

Uvod

Eckhart Tolle patri medzi protagonistov nového socio-kultirneho fenoménu spi-
rituality bez ndbozZenstva. Vo svojej knihe Novd zem sa Tolle tejto téme vyslovne
venuje. Ako Tolle sam rozumie tomu, ¢o znamena byt ,spiritual but not religious“?
A ¢o nam moze prezradit o tomto fenoméne analyza jeho ucenia a jeho vlastné-
ho Zivotného pribehu, najma kltcovej epifanie jeho Zivota, udalosti ,vnutornej
transformacie” (inner transformation) alebo ,,duchovného prebudenia® (spiritual
awakening), ako ju sdm nazyva?

1 Eckhart Tolle ako reprezentant ,spirituality bez ndboZenstva“

Eckhart Tolle explicitne rozliSuje medzi spiritualitou a ndboZenstvom a hovori o Si-
reni spirituality mimo priestor ndboZenskych institucii ako o novom trende.! Tolle-
ho charakteristika naboZenstva je pritom zaloZend na tom istom pojme ako jeho
charakteristika fudského stavu, teda na pojme identifikacia. Zakladnou charakte-
ristikou ludského stavu, v Tolleho terminoldgii zakladnou Struktirou ega, tak indi-
vidualneho, ako aj kolektivneho, je identifikacia s formou. Vychdadzajuc z premisy,

1] Porov. ,Siroko rozsireny rozvoj spirituality mimo tradi¢nych nabozenskych institucii je celkom novy trend”.
TOLLE, Eckhart. Novd zemé: Objevte v sobé smysl Zivota. Praha: Pragma, 2006. ISBN 80-7349-005-6. s. 23.
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Ze naboZenské institlcie su , kolektivne egoistické entity”,? Tolle aplikuje svoju tézu
o zakladnej Strukture ega zalozenej na identifikacii na ndbozenstvo. Konzekventne,
nabozZenska identita ma spocivat na identifikacii s uréitymi nabozenskymi forma-
mi ako su nauky (doktrindlna dimenzia ndbozZenstva), kultdrne prejavy (kultdrna
a materialna dimenzia), socidlne Struktury (spolocenska dimenzia naboZenstva),
a pod. Aky je potom Tolleho pojem spirituality?

2 Pojem spiritualita

Etymologicky pojem spiritualita pochadza z latinského vyrazu spiritualis, ,,duchov-
ny“, resp. spiritus, ,,duch”, pévodne , dych” ¢i ,,pohyb vzduchu“ ako prejav Zivota.?
V krestanskej tradicii pojem spiritualita odkazuje na posobenie Boha v ¢loveku,
na tzv. Zivot v Duchu svatom, teda na duchovny Zivot.* Z hladiska rozsahu tento
teologicky pojem spiritualita zahffia r6zne spOsoby, resp. Styly duchovného Zivota
v krestanskom kontexte.

Rozsirenie pojmu mimo krestansky kontext v 20. storodi viedlo k vyznamovym
posunom tak pokial ide o obsah, ako aj rozsah pojmu spiritualita. Rozsah pojmu
presahuje do mimokrestanskej az mimonaboZenskej oblasti (napr. , psychedelic-
ka spritualita“); z hladiska obsahu pojem oznacuje osobnu podobu nabozZenstva,
akési internalizované nabozenstvo, resp. neinstitucionalizovand, pripadne tiez
doktrinalne neukotvenu religiozitu.®

Vojtisek, Dusek a Motl spiritualitu fenomenologicky charakterizuju ako osobny
vztah k Posvétnu, ktory moze, ale nemusi byt institucionalne ukotveny, resp. spro-
stredkovany a definuju ju ako zlozku osobnosti, ktord sa vytvara vnimanim Posvat-
na, rozvija sa vo vztahu k Posvatnu a réznymi spdsobmi tento vztah prejavuje.®

Filozoficky vyznam pojmu spiritualita suvisi s pojmom transcendencia, resp.
sebatranscendencia, ked odkazuje na fenomén transcendovania biologickej, kul-
turnej a socidlnej podmienenosti jednotlivca, pripadne tiez spolocenstva.

2| Ibid., s. 24.

3] FIORES, Stefano de, GOFFI, Tullo. Slovnik spirituality. Kostelni VydFi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999.
ISBN 80-7192-338-9. s. 904.

4] SPIDLIK, Tomas. Spiritualita kfestanského Vychodu: Systematickd pfirucka. Roma: Kiestanska akademie,
2002. ISBN 80-86045-84-6. s. 46.

5|  STAMPACH, Ivan O. ,Nahradila spiritualita ndboZenstvi?“. In: BABYRADOVA, Hana, HAVLICEK, Jifi (eds.),
Spiritualita: Fenomén spirituality z pohledu filozofie, religionistiky, teologie, literatury, teorie a déjin uméni,
pedagogiky, sociologie, antropologie, psychologie a vytvarnych umélct. Brno: Masarykova univerzita, Pe-
dagogicka fakulta, 2006. ISBN 80-210-4206-0. s. 102.

6|  VOITISEK, zdenék, DUSEK, Pavel, MOTL, liti. Spiritualita v pomdhajicich profesich. Praha: Portél, 2012.
ISBN 978-80-262-0088-8. s. 19.
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Zda sa, ze prave fenomenologicky a filozoficky vyznam pojmu spiritualita zod-
poveda Tolleho ponatiu spirituality viac, ako jej teologicky pojem ako ukazuje au-
tobiograficky opis Tolleho ,,duchovného prebudenia®

3 Biograficky kontext

Eckhart Tolle opisuje priebeh vlastnej ,vnutornej transformacie” v knihe The
Power of Now. PiSe, ze do 29. roku Zivota Zil v trvalom strachu, uzkosti a sebevra-
zednej depresii, az nendvist k existencii a tuzba po sebazniceni zacala prevladat na
tuzbou zit.” Stavy depresie mali kulminovat v roku 1977 a vyustit do udalosti ,,du-
chovného prebudenia”. Tuto udalost Tolle oznaduje viacerymi vyrazmi ako ,inner
transformation®, ,shift of consciousness”, ,spiritual awakening“, a pod. Tolle opi-
suje sposob svojho ,,duchovného prebudenia” takto:

,V jednu noc, kratko po mojich dvadsiatych deviatych narodeninach, som sa
nad ranom prebudil s pocitom absolitnej hrézy. Uz predtym som sa mnohokrat
zobudil s podobnymi pocitmi, ale tento raz to bolo omnoho intenzivnejsSie ako
kedykolvek predtym. Nocné ticho, nejasné obrysy ndbytku v tmavej miestnosti,
vzdialeny hluk prechadzajliceho vlaku — to vSetko mi pripadalo akési cudzie, ne-
priatelské a také nezmyselné, Zze som zacal svet hlboko nendvidiet. A zo vSetké-
ho najviac som zacal nenavidiet svoju vlastnu existenciu. Naco dalej Zit s tymto
bremenom utrpenia? Naco pokracovat v tomto nekoneénom zapase? Citil som,
Ze hlboka tuzba po zniceni, po neexistencii zacina prevazovat nad instinktivnou
tuzbou po Zivote.

‘Uz sdm so sebou dalej nemdzem Zit! Tato myslienka mi stale dokola virila
v hlave. Potom mi odrazu napadlo, aka je ta myslienka zvlastna. Som jeden alebo
dvaja? Ked nemo6zem zit sdm so sebou, musime byt dvaja: ja a moje druhé ja,
s ktorym nemdzem zit. ‘Mozno je len jedno z nich skuto¢né, pomyslel som si.

Toto zvldstne uvedomenie ma natolko ohromilo, Ze sa mi zastavila mysel. Bol
som pri plnom vedomi, ale nemal som nijaké myslienky. Citil som, Ze ma vtahuje
akysi vir energie. Spociatku sa pohyboval pomaly a potom zrychlil. Zmocnil sa ma
intenzivny pocit strachu a zacal som sa triast. Akoby som vo vnutri v hrudi pocul
slova: ‘Ni¢omu neodporuj.” Citil som, ze ma Cosi vtahuje do prazdna. Tusil som
viak, Ze to prazdno je skér v mojom vnutri ako vonku. A odrazu som uZ strach
nemal a ponoril som sa do prazdnoty. [...]

Pod nesmiernym tlakom utrpenia tej noci sa moje vedomie vzdalo svojho sto-
toZznenia s mojim blaznivym a nestastnym ja, ktoré je len vyplodom mysle. Moje
falosSné, trpiace ja okamzite splaslo, ako ked' vypustite vzduch z nafukovacieho

7|  TOLLE, Eckhart. Moc pfitomného okamZiku. Praha: Pragma, 2001. ISBN 80-7205-839-8. s. 19-20.
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panaka. Ostala len moja skuto¢na prirodzenost, moje vzdy pritomné ja: vedomie
vo svojom Cistom stave pred stotoznenim s formou.”®

UZ tu, v opise smerodajnej udalosti svojho Zivota, epifanie ,,duchovného pre-
budenia“, Tolle pracuje s pojmom identifikacia, ktory sa potom ponesie ako zlata
nit celym jeho uc¢enim.

V roku 1995 sa Tolle usadil v Vancouveri, kde sa zozndmil so svojou budtcou
manzelkou Kim Eng. Tu napisal svoju prvu knihu Moc pritomného okamZiku (The
Power of Now, 1997), ktord sa vzapati stala bestsellerom. Eckhart Tolle neskér za-
loZil spolo¢nost Eckhart Teachings, ktora Siri jeho uéenie, organizuje jeho prednas-
ky, seminare, webindre, nahrdva, licencuje, publikuje a distribuuje audiovizualne
produkty s Tolleho ucenim. Spolo¢nost tiez prevadzkuje Eckhart Tolle Now, online
televizny kandl, ktory Siri Tolleho ucenie audiovizualnou formou, komunikuje To-
lleho aktivity, preddva vstupenky na jeho programy a pod.

Vinterview pre Telegraph Magazine z roku 2003 Tolle vyhlasil, Ze nemal v amy-
sle vybudovat , typicky komerénd struktiru” (,,a heavy commercial structure”), ani
zalozit asram alebo duchovné centrum, aby predisiel tomu, Ze sa organizacia sta-
ne samoucelnou (,one needs to be careful that the organization doesn’t become
self-serving”).® Avsak az Cas ukaze, ako sa bude dalej vyvijat tato nateraz pomerne
malo institucionalizovana $truktira zastreSena spolo¢nostou Eckhart Teachings.
Pre zaujimavost, v pripade Ramana Maharsiho, ktory patri medzi zakladné zdro-
je in$piracie Tolleho uéenia, doslo k vytvoreniu nabozenského kultu Sri Ramanu
a kreovaniu naboZenskej indtittcie reprezentovanej Sri Ramanasramom s jasne
definovanou socialnou struktdrou, organizaciou, hierarchiou, , liturgickym kalen-
darom®, ktory pripomina pamatné udalosti Ramanovho Zivota, doktrinou, ktoru
komunikuju publikacie Ramanasramu, Saranagati Newsletter (od roku 2008), ca-
sopis The Mountain Path (od roku 1964), ako aj web asramu.

4 Zdroje Tolleho spirituality

V knihe Moc pritomného okamZiku Tolle pise, Ze po udalosti ,vnutornej transfor-
macie” zacal viac Studovat duchovné a ndboZenské texty a stretavat sa s roznymi
duchovnymi ucitelmi. V rozhovore s Johnom W. Parkerom menuje nasledujice
zdroje inSpiracie: Biblia, Bhagavad Gita, ucenie Jidu KriSnamurtiho, ale najma
ucenie Sri Ramana Mahariho.™

8|  Ibid., s. 19-20.

9|  SCOBIE, Claire. ,Why Now is Bliss“. Telegraph Magazine [online] (Sept 29, 2003). [cit. 2017-05-01]. Dostup-
ny z: http://www.theage.com.au/articles/2003/09/28/1064687666674.html. [necislované].

10| TOLLE, Eckhart. ,Interview with John W. Parker.” In: Dialogues with Emerging Spiritual Teachers. Fort
Collins: Sagewoods Press, 2000. ISBN 978-1440116315. [cit. 2017-05-01]. Dostupny z: http://www.in-

473



THEOLOGICKA REVUE | THEOLOGICAL REVIEW,
2017, VoL. 88, No. 4

Prva kniha, ktoru vzal do ruk, ako sdm hovori, akoby nahodou, ,pol roka alebo
rok po svojom prebudeni”, bol Novy zdkon. Neskér to bola Bhagavadgita, dalej
Tao Te Ting. Svoj kontakt s literarnymi pramefimi krestanskej, hinduistickej a taois-
tickej tradicie opisuje vyrazom ,immediate understanding”, teda ,,okamzité poro-
zumenie” ich autentického odkazu a jeho odliSenie od neautentického odkazu. To
isté plati pre buddhistické texty, v ktorych mal vhladom rozpoznat jednoduchost
prvotného ucenia Buddhu v protiklade k doktrinalnym konstrukciam, ktoré postu-
pom ¢asu naakumulovali neskorsie buddhistické Skoly.

Vyznam svojich stretnuti s duchovnymi ucitelmi Tolle charakterizuje nasledov-
ne: ,Stretol som sa a nacuval ucitelom, ktori mi pomohli porozumiet mojmu sta-
vu.“! Patrili medzi nich Adzan Sumedhd, buddhisticky mnich zapadného povodu,
¢i Barry Long, duchovny ucitel a spisovatel australskeho povodu.

Okrem Zijucich ucitelov bol vedome ovplyvneny, podla vlastnych slov, aj neZij-
Gcimi ucitelmi. Silné spojenie mal citit s Jidu KriSnamurtim, ale najméa s tamilskym
dziianinom Ramana Maharsim. Hoci sa zdaju byt navzajom velmi nepodobni, ho-
vori, Zze v jeho uceni sa spdjaju v jedno.?

Zakladnym zdrojom Tolleho spirituality je, podla Tolleho vypovedi, jeho vlastna
skdsenost ,,vnUtornej transformécie®. DalSie zdroje v podobe réznych duchovnych
tradicii treba skor povazovat za pramene doktrinalneho vyjadrenia jeho spirituali-
ty a spbésobu jej komunikacie.

5 Doktrindlny kontext

Medzi konstitutivne prvky Tolleho ucenia patri rozliSenie medzi autentickou a ne-
autentickou identitou, vyklad mechanizmu identifikacie a morfoldgia ega, ako aj
téma transformdcie vedomia — ich spolo¢nym menovatelom je pojem identifika-
cie.

Podla Eckharta Tolleho pre ludsky stav je charakteristicky ,iluzérny pocit
identity” (,,an illusory sense of identity”),®* neautentickd identita, zalozend na
stotozneni s predmetmi, telom, myslienkami a emadciami, tzn. s pohlavim, rasou,
narodnostou, profesiou, socidlnymi statusmi a rolami, ndzormi a vedomostami,
spomienkami a tuzbami, ktoré spoloc¢ne tvoria ,moj pribeh“!* — individualitu

ner-growth.info/power_of_now_tolle/eckhart_tolle_interview_parker.htm. [necislované].

11| ! metand listened to some teachers that helped me understand my own state.” Ibid., [necislované].

12| I feel that in my teaching the two merge into one”. Ibid., [necislované].

13| TOLLE, Eckhart. A New Earth: Awakening to Your Life’s Purpose. Penguin, 2016. ISBN 978-0-141-03941-1. s.
27.

14| Ibid., s. 28-29.
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skonstruovanu zo Zivotnych skdsenosti z minulosti a o¢akavani do buducnosti. Z3-
kladnou Struktidrou neautentickej identity je takto ,Uplna identifikacia s formou”
(,complete identification with form*),*> ktoru Tolle nazyva ego v sulade so Sirokou
spiritualnou tradiciou. Ego teda spociva v predstave o sebe zaloZzenej na stotoZne-
ni sa s urcitou formou, resp. komplexom foriem, a ,vznika, ked' sa vedomie Bytia,
‘Ja som’, ktoré je vedomim bez formy, zmiesa s formou“,* pricom sa sucasne vo
forme ,strati“.

Vyklad mechanizmu identifikacie nie je samoucelny, ale rozvija Ustrednu tému
Tolleho ucenia, ktorou je transformacia vedomia. Vo svojich formulaciach Tolle
programovo voli ,,neutrdlnu terminoldgiu“, pretoZe, ako pise v knihe Novd zem,
,pouzitd terminoldgia ma byt maximalne neutrdlna, aby prekracovala hranice
akejkolvek kulturnej, nabozenskej ¢i duchovnej tradicie”."”

Zaver

Na zaciatku sme si poloZili otdzku, ako Eckhart Tolle sém rozumie tomu, ¢o to
znamena ,spiritualita bez ndboZenstva” a o nam jeho vlastné sebaporozumenie
moZe prezradit o tomto fenoméne?

Naznacili sme a na prikladoch Tolleho autobiografického opisu vlastnej
,nutornej transformdacie” ako aj konstitutivnych prvkov jeho ucenia sme doku-
mentovali, Zze spoloénym menovatelom klucovej epifanie jeho Zivota aj ucenia je
pojem identifikacie. Ako Tolleho koncept identifikacie reflektuje vztah medzi spiri-
tualitou a ndbozenstvom formulovany ako ,,spiritual but not religious“?

Tolle dava nepriamu odpoved na tuto otdzku v rozhovore s Johnom W. Par-
kerom. Na otdzku, ako sa vyrovndva s tym, Ze ho ludia povaZzuju za duchovného
ucitela, inymi slovami za duchovnu autoritu, zjednodusene za , niekoho”, Eckhart
Tolle odpoveda: ,Ostdvam nikym, napriek tomu, Ze sa objavuju vsetky tieto ‘pro-
jekcie’, Ze som ‘niekym’.“®

15| Ibid., s. 22.

16| ,[Alrises when your sense of Beingness, of ‘I am’, which is formless consciousness, gets mixed up with
form* Ibid., s. 54.

17| TOLLE, Eckhart. Novd zemé: Objevte v sobé smysl Zivota. Praha: Pragma, 2006. ISBN 80-7349-005-6. [obal-
ka].

18| I am still nobody. Even though all this ‘projections’ come that | am ‘special’ TOLLE, Eckhart. ,Interview
with John W. Parker.” In: Dialogues with Emerging Spiritual Teachers. Fort Collins: Sagewoods Press, 2000.
ISBN 978-1440116315. [cit. 2017-05-01]. Dostupny z: http://www.inner-growth.info/power_of_now_tol-
le/eckhart_tolle_interview_parker.htm. [necislované].
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Na inom mieste svoj status duchovného ucitela Tolle charakterizuje ako soci-
alnu funkciu, nie ako identitu, ked hovori: , Ked niekto prichddza, deje sa ucenie;
ked odchdadza, nezostava Ziaden duchovny ucitel.*°

Ak teda jadro Tolleho spirituality spociva v zmene identifikacie, presnejsie
v transcendovani kazdej formy predmetnej identifikacie, a ak zrusenie totoZnos-
ti s ¢cimkolvek objektivizovatelnym nevyhnutne kulminuje v stave bez predstavy
a pocitu ,som niekto”, vratane akejkolvek naboZenskej a duchovnej identity, tak
za takychto okolnosti je spiritualita bez naboZenstva hypoteticky mozna.

Studia je vystupom z projektu VEGA ¢. 1/0557/16.

19| ,Somebody comes, the teaching happens; somebody leaves, there is no spiritual teacher left.” TOLLE,
Eckhart. ,Interview with John W. Parker.” In: Dialogues with Emerging Spiritual Teachers. Fort Collins:
Sagewoods Press, 2000. ISBN 978-1440116315. [cit. 2017-05-01]. Dostupny z: http://www.inner-growth.
info/power_of_now_tolle/eckhart_tolle_interview_parker.htm. [necislované].
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Abstract: This research focuses on various forms of ascetic practices among contemporary
mystics and yogis whose ascetic practice is influenced by the spiritual literature of the Czech
mystic Kvétoslav Minafik (1908-1974). Those persons are connected to an occult milieu in the
Czech city of Brno. The partial ascetic practices are being studied with respect to the theoretical
concept of this research: The triangle of relationships between the declared goal of asceticism,
the ways of dealing with the own body within the framework of ascetic practice, and the degree
of sharing this practice within a social group. Moreover, the change of these relationships in
time, as described by the participants, is monitored. On this theoretical level, it is possible to
study the transformation of individual forms of asceticism among the readers of the books by
Kvétoslav Minafik and other authors of the Czech Yoga circuit originating from the Czech occult
milieu of the first third of the 20th century. | am also interested in the problem, whether those
mystics and yogis tend to form any communities or whether they rather prefer to carry on
individual practices.
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practice; sharing in the group
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Uvod

V této studii bych rada predstavila dil¢i vysledky svého vyzkumu, ktery se zaméru-
je na téma asketické praxe u soucasnych jéginli a mystik(l se zvlastnim ohledem
na nasledovniky ceského proudu jogické mystiky, jejimz zakladatelem, autorem
cvicebnich pfirucek i dalsi souvisejici literatury, a také inspirdtorem jeho dnesnich
pokracovatel(l, je Kvétoslav Minarik (1908-1974).

Vyzkum se zaméruje na rlizné formy asketické praxe mystikd a joginl vychaze-
jicich z Cetby duchovni literatury Kvétoslava Minafika a pohybujicich se prevazné
v okultnich kruzich soucasného Brna. Zakladem sledovanych dil¢ich forem askeze
je trojuhelnik vztahl mezi deklarovanym cilem askeze, zplsoby nakladani s té-
lem v ramci asketické praxe a mira sdileni této praxe ve skupiné. Sledovéana je
rovnéz proména vztahll mezi tfemi témito prvky v Case tak, jak ji v zdznamech
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rozhovorl popisuji participanti vyzkumu. Na této teoretické bazi pak Ize studovat
promény individudlnich forem askeze u ¢tendara knih Kvétoslava Minafika i dalsich
autor( okruhu Ceské jogy vzeslé z okultistickych kruhl nejaktivnéjsich v 1. tretiné
20. stol. Rovnéz mne zde zajima, nakolik tento okruh mystik(i a jéginG ma ¢i nema
tendence utvaret organizované komunitni struktury.

V tvodni kapitole jsou predstavena teoretickd vychodiska vyzkumu. Vychdzim
zde z pojeti asketismu objevujiciho se u klasického sociologa Maxe Webera,* kde
reflektuji mimo jiné také jim zavedenou dichotomii asketismu odmitajiciho svét
a nitrosvétského. Inspiruji se také novéjSim pojetim asketismu z pozice kulturniho
paradigmatu a sociologickych teorii konstruktivistické a funkcionalistické oblasti,
zastupovanym Richardem Valantasisem.?

Pokud jde o mou vlastni troj¢lennou teorii individudiniho asketismu, vycha-
zim pfi jeji formulaci z principu zakotvené teorie, kdy badatel nejprve s prvotni-
mi predpoklady o vyzkumném problému tématu vstupuje do terénu a ndsledné
formuluje své teoretické predpoklady o ném na primarnich datech sesbiranych
v ramci Uvodni faze vyzkumu.

Tento text je vlastné dil¢i vyzkumnou zpravou predstavujici prvni zavéry vzeslé
ze vstupni faze vyzkumu. V analytické ¢asti pak na zakladé teorie, kterou jsem
utvorila na datech vzeslych z prvotniho vstupu do terénu, vytvarim prvni tfi mo-
dely askeze. Tyto modely budou nasledné aplikovény i v ndvaznych analyzach dal-
Sich fazi vyzkumu. Jedna se o model cyklicky, model jednorazového experimentu
a model proménlivého skupinového sdileni askeze v pribéhu apostaty.

Tyto na pocatku pomérné volné formulované modely nejsou vsak ni¢im ne-
ménnym. Predpoklddam, ze se budou s pfibyvanim dalSich participantl, dat
a analyz zpfesfovat a preformulovavat. Je rovnéZ mozné, Ze na dalSich datech se
jejich pocet rozroste. Cilem téchto modell neni pevné klasifikovat formy askeze.
Jedna se o nastroj, jak zachytit individualni podoby askeze z hlediska trojuhelniku
sledovanych faktor(. Rovnéz diky tomuto ramci mohu poukazat na proménlivost
téchto komponent asketické praxe v Case.

1. Teoreticka vychodiska
1.1. Asketismus u Valantasise

Teoreticka vychodiska mého vyzkumu se inspiruji praci dvou teoretik( asketismu
- Maxe Webera a Richarda Valantasise.

1| WEBER, Max. Protestantskd etika a duch kapitalismu, s. 185-245.
2| VALANTASIS, Richard. Making of the Self, The: Ancient and Modern Asceticism.
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Valantasis je soucasny badatel, ktery se ve své praci snazi skloubit studium
asketismu z hlediska kulturnich déjin a sociologického teoretizovani asketismu,
které vychdazi z konstruktivistického a funkcionalistického paradigmatu. Reflektuje
rovnéz Foucaultovy filosoficko-psychologické Uvahy o roli asketické disciplinace
v uvareni identity askety. U Foucaulta® v praci Déjiny sexuality nachazime asketi-
smus jako soucdst tzv. etické formace. Ta je definovand jako proces hledani vzta-
hu k sobé samému a ma ctyfi slozky: 1) etickd substance (ta ¢ast jedince, ktera
zvaZzuje moralni vedeni, material, se kterym pracuje etika), 2) poZadovany zpUsob
pfemahani se (to, co lidi motivuje se vztahovat ke svym moralnim povinnostem,
napf. zjeveni, bozsky zakon), 3) asketismus (sebeformuijici aktivita, zpUsob, jakym
se ¢lovék sam nuti stavat se etickym subjektem), 4) cil/telos (koneény vysledek
etické formace).

Asketismus Foucault chape jako jednu ze soucasti procesu etického formovani
jedince, avSak zaroven upozornuje, Ze je také jednim z jeho centralnich aspektd,
kolem kterych se cely proces otaci.*

Dale Valantasis vychazi z predpokladu, Ze asketickd aktivita je kulturné zalo-
Zena a tato jeji baze je za jednotlivinami dané kultury. Jeji existenci vysvétluje
skrze socidlni kohezi — asketismus integruje individudlni osobu a skupiny osob do
kultury samotné.®> Z funkcionalniho hlediska tedy asketické praxe pomahaji jedinci
se zaclenit do spolecenstvi sdilejiciho asketické kulturni vzorce. Valantasis rovnéz
zdlraznuje, Ze vstup do askeze s sebou prinasi radikalni proménu jedincova zpu-
sobu Zivota. Tato proména, Casto spojovana s charakteristikami ocCisty, mize byt
rovnéZ motivaci, proC se jedinec rozhoduje Zit asketicky. Asketické odrikani tak
dél3 z jedince ,jiného ¢lovéka” s proménénymi vztahy kolem néj. Podle Valanta-
sise napomahaji zivotaschopnosti asketické praxe sdilené ve skupiné také sym-
bolické zdroje, se kterymi miiZze asketicka nauka nakladat. Jeji vyhoda tkvi v tom,
Ze umoznuje pro jedince vstupujiciho do askeze preklad teoretickych a strategic-
kych konceptd souvisejicich s asketickou naukou do konkrétnich vzorct chovani.®
K tomuto ucelu mohou slouZit ritualy nebo formy predepsané disciplinace téla,
kterym se také v této praci vénuiji.

Dulezitou roli v asketismu hraje cil asketického usilovani. Skrze nastoleni cile

v v/,

askeze v dosazeni néjaké formy dokonalosti, vy$siho dobra, dovednosti, ustavuje

3] FOUCAULT, Michel. Moralka a sebeutvareni. In id. Déjiny sexuality Il: UZivani slasti, Praha: Hermann & sy-
nové, 2003, s. 36-45.

4] FOUCAULT, Michel. Mordélka a sebeutvareni, s. 36-45.
5|  VALANTASIS, Richard. Making of the Self, s. 7.
6| lbidem, s. 13.
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a zaroven vysvétluje specifické vzorce chovani, které k dosazeni tohoto cile maji
dojit.

1.2 Weberovo pojeti asketismu

Druhou teoretickou inspiraci této prace je Weberovo pojeti asketismu. Na teore-
tické drovni je asketismus spojovany s usilovanim o spdsu. Weber rozlisuje 3 za-
kladni slozky asketismu: 1) konkrétni cesta ke spase, 2) konkrétni zpUsob usilovani
o néco a 3) jednotlivé vyznamy, které jsou tomuto usilovani pfisuzovany.’

U Webera se rovnéz objevuje dichotomické chapdni asketismu, kdy jsou defi-
novany jeho dva zakladni typy: 1) asketismus odmitajici svét, kde je spasy dosaho-
vano odchodem ze svéta a 2) nitrosvétsky asketismus, kdy je spasy dosahovano
skrze participaci na svétském déni, zejména bohulibym vykondvanim svétského
povolani.®

Weber shrnuje: ,jako jediny prostfedek bohulibého Zivota neznd [nitrosvétska
askeze] mniSskou askezi jako prekondani vezdejsi mravnosti, nybrz vylu¢né naplné-
ni vezdejsich povinnosti tak, jak vyplyvaji z Zivotniho postaveni jednotlivce — a pra-
vé tim se stava povolanim.“®

Koncept nitrosvétské askeze plivodné vznikl jako teoreticky ndstroj k vysvét-
leni Uspéchu kapitalismu v protestantskych kalvinistickych oblastech 19. stol.®
Protestantska etika se dle Webera soustfeduje na kazdodenni Zivot zaméreny na
byti dobrym kfestanem a plnéni pracovnich povinnosti. Z hlediska socialni funkce
vnasi napt. askeze praci do jejiho vykonavani subjektivni motivace a teologicka
odlvodnéni Zivota naplnéného praci. Vznika tak koncept prace a zaméstnani jako
zpUsobu Zivota zapojeného ve svété a presto svym zplsobem stfidmého a odfi-
kavého. Weber také tvrdi, Ze asketické chovani zaklada zpUsoby, jak se vztahovat
k okolnim lidem (to se mlze odrazit napf. ve vztahu pracovni mordlky a socialni
kontroly). Dle Webera tento koncept nitrosvétské askeze ma teologicky zéklad
v protestantském uceni o predestinaci vychazejicim ze sv. Augustina. Dle tohoto
uceni je kazdy clovék predem urcen ke spase nebo k zatraceni. O pfizni Boha se
vsak ¢lovék mizZe dozvédét jen neprimo, z Uspéchu nasi prace nebo z vysledki

7] VALANTASIS, Richard. Making of the Self, s. 4.
8|  WEBER, Max. Sociologie ndboZenstvi.
9| Ibidem, s. 232.

10| Viz WEBER, Max. Protestantskad etika a duch kapitalismu, s. 185-245 a HAVELKA, Milos. Protestantismus
a duch ekonomické racionality, s. 108-115.
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hospodareni. Vysledky této ¢innosti vSsak nesmi ¢lovék vyuZivat poZivacné nebo
nadmiru.

»Nitrosvétskd askeze’ se tak spolu s prikazanim pile (...) stava prikladem nejen ,aku-
mulace kapitdlu; ale i predpokladem socidlni stabilizace profesiondini etiky povo-
ldni a etiky obchodu, regulujicich nejen kvalitu produkce a pocestnost smény, ale
nakonec stimulujicich i vlastni sebevédomi ¢lovéka a spoluvytvdrejicich jeho celko-
vé raciondlni vztah ke svéetu.“*

V aktudlnim kontextu mého vyzkumu vsak lze vidét paralelu s legitimizaci

vvvvvv

individualni Zivoty v prosttredi ¢eského mésta.

1.3. Modely askeze a vyzkumné otdzky
Konkrétni priklady asketické praxe studovanych jogint a mystik( popisuji skrze za-
méreni se na 3 faktory: 1) usilovani o néco, 2) nakladani s télem a 3) sdileni praxe
ve skupiné. Sledovanim téchto faktor( se fidi rovnéz mé vyzkumné otazky, které
vedou jak obsah rozhovord, tak nasledné analyzy dat.

A) Usilovani o néco

K tomuto prvku vystavby asketické praxe jednotlivce se vaze vyzkumna otdzka:
Jak respondent od(vodriuje svou asketickou praxi? Jaky si stanovil cil?

Tato otadzka sleduje, o co zkoumany usiluje a ¢im odlvodnuje sv{j vstup do
askeze.

B) Nakladani s télem

Odpovédi na otazku Jak participanti v ramci své asketické praxe nakladaji se
svym télem? ukdzou, nakolik je podstatna pro individualni asketickou praxi disci-
plinace téla. Z prvnich zavér( vstupni faze vyzkumu vyplyva, Ze se skala odpovédi
pohybuje mezi rGznymi druhy disciplinace téla aZ po nefyzické formy askeze.

C) Sdileni ve skupiné

Treti otazka zni: Do jaké miry jsou koncepty odivodriujici asketickou praxi a jeji
konkrétni formy sdileny ve skupiné?

V préci pak rozlisuji dva pdly askeze — nesdilenou individudlni asketickou praxi
a skupinovy asketismus.

11| HAVELKA, Milos. Protestantismus a duch ekonomické racionality, s. 111-112.
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Sdileni ve
skupiné

Usilovani Nakladani
0 néco s télem

Obr. 1 Schéma zkoumanych faktorG

D) Faktor vyvoje v Case

Posledni dopliikovd vyzkumna otazka je formulovana Jak se individudini aske-
tickda praxe, s ohledem na sledované faktory (odiivodnéni praxe, zptisob nakladdni
s télem, sdileni ve skupiné), promériuje v case?

Vzhledem k tomu, Ze respondenti v rozhovorech reflektuji promény své
asketické praxe v Case, Ize zde sledovat prechazeni na Skale od skupinové praxe
k individudlni, jez souvisi rovnéz s aktudlnimi charakteristikami spolecenského
okoli jednotlivce.

2. Metodologie vyzkumu
2.1. Datové zdroje

Za zdroje dat slouZi nahravky rozhovor( s vybranymi participanty, ¢tenafi Kvé-
toslava Minaftika (avSak ne vylu¢né). Tito participanti jsou vybirani z okruhu okul-
tistd, magl a mystikd, prevainé cinnych v soucasném Brné. Dale jsou zde analy-
zovany terénni poznamky z akci poradanych platformou Zfidlo.net. K doplnéni
kontextu je pak vyuZivana také pramennad literatura, zejména jogické prirucky,
eseje a biografické materialy od Kvétoslava Minaftika, Karla Weinfurtera a dalSich
souvisejicich autor(.

2.2 Etické aspekty vyzkumu

JelikoZ primarné pracuji s daty porizenymi v ramci kvalitativnich rozhovord, fe-
Sim ve svém vyzkumu rovnéz otdzky eticky vyzkumu. Ta je oSetfena pomoci in-
formovanych souhlast, které jsou, v pisemné nebo nahrdvané formé, vidy po-
fizeny na zacatku kazdého rozhovoru. Mé dosavadni zkuSenosti z terénu ukazuji,
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Ze tisténé formulare souhlasu plsobi rusivé a mohou zanaset vyzkumné pole.
Z téchto divodud v odGvodnénych pripadech pofizuji nahravany souhlas. V ramci
informovaného souhlasu ma participant moznost si vybrat miru anonymizace
jeho vyrok(, je informovan o tom, Ze budou data pouzita k analyzam v ramci
vyzkumu a nasledné publikovana prezentovana v akademickych vystupech. Re-
spondent je vidy poucen o moznosti od participace na vyzkumu odstoupit, pokud
nebudou tyto podminky nakladani se ziskanymi daty pro néj pfijatelné, nebo ho
k tomu povedou jiné divody. Ve vsech citacich a parafrazich pramennych materi-
all disledné dbam na anonymizaci vypovédi, pokud se s participantem vyslovené
nedohodneme jinak.

2.3. Metody analyzy dat

MUj vyzkum se fidi principy kvalitativniho vyzkumu v socialnich védach. Data sesbi-
rana v ramci rozhovort s individudlnimi respondenty jsou tedy uréena k hloubko-
vé analyze. Z téchto dlivodd byl osloven mensi pocet potencialnich participantd
vyzkumu, se kterymi pak predpokladdm dlouhodobou spolupraci po celou dobu
vyzkumu. JelikoZ jsou kvalitativni analyzy dat velmi ¢asové i obsahové narocné,
nebude se pocet participantl vyzkumu pfilis rozristat. PfestoZe pocitam s oslove-
nim dalSich potencidlnich participant(, bude se jejich konec¢ny pocet pohybovat
kolem 5 - 6 osob.

V této fazi prvotniho vstupu do terénu byli osloveni respondenti tfi. S jed-
nim jsme se po Uvodni komunikaci nakonec dohodli ve spolupraci nepokracovat.
S jednou respondentkou pak byl veden rozhovor neformalni a vzniknul zaznam ve
formé terénnich poznamek. Rozsahly nahravany rozhovor se uskutecnil s jednim
participantem. Se svolenim vybranych autord jsem analyzovala rovnéz volné do-
stupné materidly z akce Minikonference Mystiky, kterou Zfidlo usporadalo v pro-
sinci 2016.12

Zvukové zaznamy byly pfepisovany v programu F4 a prepisy analyzovany me-
todou otevieného kédovani v MS Word nebo v programu Atlas.ti. Stejné kédovani
je uZito pfi zpracovani terénnich poznamek. Jako zdroj doplrikovych kontextual-
nich dat jsou uZity Minarikovy texty®® a dalsi sekundarni literatura. Kédovani, dalsi
urovné analyzy a interpretace dat se fidi tfemi faktory urcujicimi podobu individu-
alni formy asketické praxe tak, jak bylo popsdno v teoretické ¢asti navrhu

12| ZRIDLO.NET, Zdznam Minikonference mystiky [online]. [cit. 1.6.2017] Dostupné z: http://zridlo.net/mini-
konference-mystiky-zaznam/.

13| MINARIK, Kvétoslav. Kécara: Autobiografie Mystika.
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3. Analyticka ¢ast
V ndsledujici kapitole predstavim zavéry z prvnich analyz dat z dvodniho vstupu

do terénu. Zaroven zde formuluji prvni modely individudlnich asketickych praxi,
které jsou reprezentovany pribéhy mnou oslovenych zajemci o askezi.

2.1. Cyklicky model: Bodhicitta

Tento prvni model vznikl na zakladé dat z rozhovoru a dalSich material(, rozhovo-
rd na socialnich sitich a terénnich poznamek s participantem (*1982), kterého zde
budu po dohodé s nim nazyvat prezdivkou Bédhicitta.

U kazdého z respondentl se pro ziskani prvotni orientace v jeho chapani vlast-
ni asketické praxe ptam, jak by svou askezi definoval. Pro Bddhicittu se jedna pre-
devsim o netélesnou, mentalni metodu souvisejici s disciplinaci vile.

Povazuje ji za autonomni praxi — askeze pro néj neni zavisla na pfislusnosti ke
konkrétni ndbozenské tradici. Asketicka praxe tuto pfislusnost vylu¢ovat nemusi,
ale zaroven ji neni podminéna.

Ve svém pojeti asketické praxe vychazi Bédhicitta z Minafikovych koncepci
askeze jako praktické mystiky:

,Askeze je mentdini metoda... hodné lidi si askezi predstavuje, Ze nejijou, nepijou,

jako néjakou formu diety nebo sexudlini askeze, prosté Ze se néceho vzddvaji, ale

v hlavé jim to pordd harasi a ve snech se k tomu vraceji. TakZe proto to tak beru, Ze

je to mentdini praxe.

KdyZ vyjdu z toho Minarikova pojeti, tak je to odpirdni dojmu vzeslych ze situace.”

(Bdédhicitta)

Bodhicitta se vénoval riznym asketickym praxim jiz od détstvi. Zajimal a stale
se zajima rovnéz o rizné druhy magické praxe. V obdobi kolem 18. — 20. roku tih-
nul ke sdileni asketické praxe v mensi skupiné nebo dvojici. Mluvil o blizkém kama-
radovi, se kterym sdilel praxi, Cetli Minafika aj. Dnes je z néj vyrazny individualista,
pokud sdili svou praxi skupinové, tak se drzi spiSe na jejim okraji.

Jsou obdobi, kdy askezi v zavislosti na aktudlnich Zivotnich okolnostech ve
smyslu fyzické disciplinace neprovozuje. Bddhicitta vSak tvrdi, Ze na mentalni
urovni z askeze nikdy nevystupuje, i kdyz ji fyzicky neprovadi. Cile praxe, které
uvadi, jsou zdravotni vyhody a duchovni ocista. Sebedisciplinaci vnima také jako
uzite¢nou dovednost pro Zivot. Do askeze vstupuje dle potreby vzdy, kdyZ pociti,
Ze je tfeba ve svém Zivoté znovu kultivovat nékterou z téchto zminénych kvalit.

2.2. Dosdhl jsem cile: askeze jako jednordzovy experiment

Jako jednorazovy experiment, jehoz reflexe v Case se vSak proménuje a prefor-
mulovava, popisuje svou asketickou praxi viibec prvni respondent, kterého jsem
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ZIVOT V ODRIKANI? ASKETICKE PRAXE SOUCASNYCH JOGINU A MYSTIKU.
OPOUSTENI, NAVRATY, CYKLY

v tomto vyzkumu oslovila. Na jeho pfani zde vsak zlstane zcela v anonymité. Pri-
blizim jen, Ze se jednd o muZe ve véku kolem 30 let. Data, ze kterych vycha-
zim, Cerpam predevsim z nasich diskusi na socidlnich sitich, terénnich poznamek
a audio nahravek svych vystoupeni, které mi za Ucelem tohoto vyzkumu poskytl.
Ke zvlastnimu rozhovoru vedenému jen pro Ucely tohoto vyzkumu vsak nakonec
nedoslo, jelikoZ jsme se po vzajemné dohodé rozhodli v dalsi spolupraci v ramci
vyzkumu nepokracovat. Nicméné, v obecném radmci souhlasil s publikovanim za-
vérl z analyz dat, které jsem do doby, neZli jsme ukoncili spolupraci, pofidila.

Tento participant se v jisté fazi svého Zivota vénoval individualni praxi jogické
askeze opét dle Kvétoslava Minarika. Mezi svymi inspira¢nimi zdroji zminuje Mi-
natikovu knihu Cesta k dokonalosti. Jeho jednorazovy experiment se vaze k jeho
mésicni pracovni cesté do zahranici, ktera se uskutecnila zhruba pred necelymi
deseti lety. BEhem této cesty provadél cviceni moralni stfidmosti a praxe sou-
stfedéni, po celou dobu jedl pouze chléb a vodu. Svij experiment ukoncéuje tehdy,
kdy podle svych slov dosahl vysledk, které si predsevzal (kultivace soustfedéni,
kultivace vile, dosazeni jisté formy samddhi). Nasledné askezi opousti a vénuje se
jinym, predevsim magickym praxim

2.3. Apostata: opousténi, ndvraty a promény praxe

Posledni pribéh, ktery zde predstavim, je pfibéhem Zeny (*1980), ktera byla kolem
20.-25. roku ¢lenkou blize nespecifikované jéginské asketické komunity pod vede-
nim gurua. Vedeni gurua ji vSak nevyhovovalo, coz nakonec vedlo aZ k opusténi
komunity. Nasledovalo obdobi odmitani této ¢asti své minulosti. Postupné vsak
zacala znovu navazovat kontakty s ¢leny komunity a obnovovat pratelské vztahy.
Sama vsak v posledni dobé reflektuje, Ze je mezi nimi chapdana jako ,,odpadlice”.

V tomto pripadé je dalezitd dynamika mezi sdilenim praxe ve skupiné a indi-
vidudIné pojatymi odtikavymi aktivitami. Od sdileného modelu askeze diky od-
chodu ze skupiny u ni dochazi k priklonu k individudlni praxi. Avsak v Zivoté se
stdle navraci k rGznym druh(m odrikavé praxe. Napf. v posledni dobé absolvovala
tydenni terapeuticky pobyt ve tmé.

Zavérecné shrnuti: téma asketismu v SirSim kontextu badani a vyzkumné vyhledy
do budoucna

Asketismus byva studovan jako dil¢i ¢ast néjakého SirSiho historického problému
v ramci specializovanych historickych studii. Pfikladem muZe byt prace Valanta-
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sise,'* ktery svUj teoreticky rdmec askeze vyvari na historickych datech z oblas-
ti studia asketickych praxi pozdné antického Rima a raného kFestanstvi.’® Dal$i
moznost je zkoumat déjiny askeze a jeji promény v rGznych historickych kontex-
tech a komparativnich studiich. Zde ale ptichazi nebezpedi pfilis mélké kompa-
race a hledani obecné formy asketismu, ktera se ale ¢asto mlze stat zkreslujici,
pripadné implicitné pracujici s koncepty vychazejicimi z kiestanské teologie nebo
orientalistickych koncepci. Tyto tendence lze pozorovat napt. v praci Olivera Frei-
bergera Asceticism and its Critics.*®

Ja zkoumdm asketismus v projevech konkrétniho naboZenského okruhu aktiv-
niho v sou¢asné Ceské republice (s diirazem na brnénské prosttedi) — individui,
ktera svou jégickou a mystickou praxi spojuji s ¢etbou duchovni literatury. Zkou-
mam, jakym zpUsobem askezi odGvodnuiji, jak v jejich konkrétnich pripadech vy-
pada (formy ne/nakladani s télem), pripadné nakolik svou praxi sdili ve skupinég,
a jestli se formy jejiho sdileni méni v ¢ase. Na tomto ramci se zaméruji také na do-
sud nepfilis probadanou oblast nasledovnik( tradice plvodni ¢eskoslovenské jogy
a mystiky druhé generace vychazejici z dila Kvétoslava Minafika (11976). Ceského
ucitele jogy a mystické praxe s Sirokym portfoliem publikaci k tomuto tématu, kte-
ry vySel z podhoubi ramovaného mimo jiné aktivitami prvorepublikovych okul-
tist kolem Karla Weinfurtera a prazského spolku Psyché, o kterém pise v knize
Akulturace hinduismu a formovdni moderni religiozity Milan Fujda.?’

Zajima mne rovnéz, nakolik jeho soucasni nasledovnici utvari organizované
skupiny, ¢i nikoli a jak odUvodnuji svou asketickou praxi provazejici jejich Zivo-
ty odehravajici se v prostfedi ceského mésta 21. stoleti. MUj projekt tedy také
navazuje na praci Milana Fujdy, pfipadné na praci jeho studenta, Mateje Pauli-
ka®® o dalsi generaci jogint vzeslych z ¢eskoslovenského okultniho milieu kolem
Eduarda Tomase ¢inné v obdobi normalizace. Vybérem ¢asového obdobi odpovi-
dajiciho soucasnosti tedy za¢indm tam, kde Fujda a Paulik ve vymezeni svého té-
matu kondi. Sociologickd metodologie, kterou ve své praci ve srovnani s Fujdovou
spise na socialni déjiny studovaného jevu zamérenou praci, pouzivam vyhradné,
mi umoznuje sledovat studované jevy v aktudlnim case a poskytuje mi zaroven
vhodné nastroje k popisu probihajicich procesu.

14| VALANTASIS, Richard. Making of the Self, s. 7.

15| Viz JStor, ,The Making of the Self”, (Content), dostupné z: https://www.jstor.org/stable/j.ctt1cgfoxc, 1. 5.
2017.

16| FREIBERGER, Oliver. Asceticism and its Critics...
17| FUIDA, Milan. Akulturace hinduismu a formovdni moderni religiozity.

18| PAULIK, Matej. Sirenie jogy v ceskych zemiach pocas obdobia komunizmu.
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Abstract: In this article | have examined several factors that had influenced the history of
Bahd’i faith in Iraq since its origin. Despite the ban on promoting the Bahd’i faith in Ottoman
Irag, small community of Bahd’is managed to survive up to British mandate which granted
them religious freedom and as a result they began to attract more adherents. However the
faith in Irag never reached such major numbers like in Iran. The situation of Bahd’i s began

to deteriorate gradually after the coup in 1958 which led to fall of Iragi monarchy and
establishment of republic. After 2003 there was only a slight improvement of Bahd'i situation,
although their local spiritual assemblies have been restored after more than thirty years, they
still lack any form of legal recognition.
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Uvod

Studie se zaméruje na historii bahd’ismu? na Gzemi Irdku v kontextu nabozen-
skych, politickych a spolecenskych promén regionu. V osmanském Bagdadu se
zakladatel bahd’ismu Baha’ulldh prohlasil roku 1863 za ,Toho, jehoZ Buh zjevi“,
mesiasskou postavu predpovidanou Babem. ProtoZe byl Bahad’ulldh od roku 1844
Babovym nasledovnikem a reagoval na jeho nauku, studie se rovnéz zabyva pocat-
ky babismu, jeho? d&jiny jsou spjaty s iranem. Prvni kapitolu tvofi obecny Gvod do
bahd’ismu, jeho nauky, textd, praxe a organizace. Druhd kapitola pokryva nejdelsi
historické obdobi a je zamérena na vznik babismu a jeho prechod v bahd’ismus
na Uzemi Osmanské FiSe. Naslednad struktura vykladu kopiruje déjinny vyvoj Irdku.
Treti kapitola se zaméruje na bahd’isty béhem obdobi britské mandatni spravy
a irdcké monarchie, ¢tvrtd na osudy komunity v samostatné Iracké republice. Po-
sledni kapitola se vénuje situaci po roce 2003. Navzdory historickému vyznamu

1] Studie je dil¢im vystupem projektu PROGRES Q05 na Husitské teologické fakulté Univerzity Karlovy. V pte-
pisech arabskych a perskych jmen a vyraz( se drzim normy zavedené v publikaci GEBELT, Jifi a kol. Ve
stinu islamu: Mensinovd ndboZenstvi na Blizkém vychodé. Praha: VySehrad, 2016. s. 411—413. Za laskavé
procteni textu dékuji panu profesoru Lubosi Kropackovi.

2| Samotni bahd’isté se oznacuji jako ,Bahd’i“, o svém nabozZenstvi hovofi jako o ,vife Bahd’i“, pficemz sub-

Lrcu

stantivum ,,Bahd’i“ nesklonuji.
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Irdku ve vyvoji bahd’ismu neexistuje zadna studie zamérena vyhradné na osudy
zdejsi komunity od jejiho pocatku aZ po soucasnost.

1) Bahd’ismus

Baha’ismus? vznikl v kontextu milenialnich hnuti v rdmci $iitského isldmu v irdnu,
nicméné dnes je povaZovan za nabozenstvi na islamu nezavislé. Jeho zakladatel,
Mirza Husajn ‘Ali (1817-1892), znamy jako Baha’ullah, se v roce 1863 v Bagdadu
oznacil za zavrsitele predchozich ndbozenskych tradic, hldsal jednotu predchozich
naboZenstvi, potfebu povinného vzdélani, odstranéni predsudk(l a jednotu nabo-
Zenstvi s védou. Véril, ze celosvétové pfijeti jeho viry by znamenalo nastoleni nej-
vétsiho miru, které by pretvofilo svét v JeziSem zvéstované kralovstvi BoZi na ze-
mi.* Snazil se své nabozenstvi odpoutat od vnéjsich forem ndbozenskych obradd,
a z toho dlvodu v bahd’ismu nefiguruji knézi, kolektivni ritudly a sborové modlit-
by. Komunita se schazi pravidelné jednou za devatenact dni v mistnich centrech
nebo v domovech véficich. Sprdva bahd’ismu je rozdélena do tfi Urovni — mistni,
narodni a svétové. Zastresujici organizaci predstavuje Svétovy dim spravedInosti
v izraelské Haifé, ktery byl vybudovéan roku 1963. V Ceské republice podle tdajd
z roku 2010 Zije tisic bahd’ist( a celosvétové je jejich pocet odhadovan na pét az
sedm milion0.>

Kofreny

virve

Svym ucenim Baha’ulldh navazal na babismus, ktery se od roku 1844 Sifil na Uze-
mi irdnu a osmanského Irdku a jeho? myslenky nasly odezvu i v dal$ich oblastech
Osmanské fise. Sajjid ‘Ali Muhammad (1819-1850) neboli Bab, hlavni postava ba-
bismu, v pozdni etapé svého uceni ukoncil Muhammad(iv prorocky cyklus a zaloZil
novy naboZensky systém. V textech mimo jiné nabadal své stoupence, aby byli
bdéli k dalsim Bozim projeviim a ohlasoval pfichod , Toho, jehoZ Biih zjevi“ (Man
juzhiruhu ‘llah), ktery iniciuje dalsi prorocky cyklus. Za , Toho, jehoZ Bih zjevi“ se
v roce 1863 prohlasil Bahd'ullah, ktery patfil mezi Babovy stoupence od roku

3|V Eedtiné je o babismu a bahd’ismu k dispozici nékolik kratsich zminek: KROPACEK, Lubo$. Duchovni cesty
isldmu. Praha: Vy$ehrad, 1992. s. 201—205; VOJTISEK, Zdenék. Encyklopedie ndboZenskych sméri v Ceské
republice: NdboZenstvi, cirkve, sekty, duchovni spolecenstvi. Praha: Portél, 2004. s. 308 —312; OSTRANSKY,
Bronislav. ,,Milenialismus v isldmu®. in: BIERNOT, David et al. Konec tohoto svéta: Milenialismus a jeho mis-
to v judaismu, kiestanstvi a isldmu. Praha: Dingir, 2012), s. 115-151, 133-135; RYPKA, Jan. irdnsky poutnik.
Praha: Vy$ehrad, 1946. s. 299-315; MUSIL, Alois. Ze svéta isldmu (ed. Pavel Zdarsky). Praha: Akropolis,
2014. s. 236-241.

4] HOFMAN, David. Bahd'u’lldh: kniZe pokoje: portrét. Mladd Boleslav: Bahd’i, 1992. s. 9.

5]  JOHNSON, Todd a GRIM, Brian J. The World's Religions in Figures: an Introduction to International Reli-
gious Demography. Hoboken: Wiley-Blackwell, 2013. s. 338.
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1844. Vétsina Babovych stoupencl byli konvertité z rad Siitského islamu a byli
muslimy povaZovdni za heretiky. V osmanském Iraku byla na babisty vyhlasena
fatwa a v irdnu, kde jich bylo dvacet aZ sto tisic, organizovali ozbrojené revolty,
které byly statem potlacovany. Bab byl v roce 1850 verejné popraven, nasled-
kem ¢ehoz se hnuti radikalizovalo a o dva roky pozdéji se babisté pokusili, byt
nelsp&3né, spachat atentat na Néasiroddina Séha (vladl 1848-1892). V disledku
této udalosti byla vétsina babistickych vidc( popravena, nebo poslana do exilu.
Babismus je bahd’ismem vniman jako , heroickd pfestavka” pred Uplnym Bozim
zjevenim. Plvodni militantni charakter babismu Baha’ullah preménil do pacifis-
tické podoby, kdyZ zakazal dzihad, uZivani zbrani a prikazal oddanost statu. Dnes
je pocet bahd’istdl na Uzemi franu odhadovan na tfi sta tisic a irdnskou Ustavou
nejsou uzndvani jako ndbozenskd mensina. Tvofi zde nejvétsi ndboZenskou men-
$inu a jsou povazovéni za odpadliky od islamu a za ritualné necisté.¢ Casto je jejich
perzekuce legitimizovana tvrzenim, Ze bahd’ismus neni ndboZenstvi, ale politické
hnuti nebo ideologie.”

Nauka

Bahd’ulldh se povaZoval za zavrsitele Sest tisic let trvajiciho tzv. Adamovského pro-
rockého cyklu, do kterého fadil Adama, Zarathustru, JeziSe, Muhammada apod.,
a zaroven za iniciatora nového, minimalné tisic let trvajiciho cyklu ve svétové
historii.2 Zakladnim prvkem bahd’istické nauky je jednota, kterad se projevuje ve
tfech rovindch svéta; v boiské, nabozenské a lidské. Prvni jednotou je jednota
Boha (monoteismus). Bih v bahd’ismu je, stejné jako v islamské teologii, nepred-
stavitelny a poznatelny pouze skrze své stvofeni. Druhou jednotou je jednota
naboZenstvi, kterd plyne z principu postupného zjevovani. Podle tohoto principu
vSechna ostatni ndboZenstvi pochazeji z jednoho zdroje, jen Uroven jednotlivych
zjeveni odpovida urovni vyvoje lidstva. Treti je jednota lidstva, ze které plyne po-
Zadavek na odstranéni predsudkut, extrému bohatstvi a chudoby, na rovnost muzi
a Zen a soulad ndboZenstvi s védou. V dobé, kdy bahd’ismus bude celosvétové
pfijat, nastane nejvétsi mir, béhem kterého bude tfeba znat pouze svétovy jazyk
a materstinu. Nebude se konzumovat maso ani alkohol.’

6| WARBURG, Margit. ,Baha’is of Iran: Power, Prejudices and Persecutions®. in: LONGVA, Anh Nga a ROALD,
Anne Sofie. Religious Minorities in the Middle East: Domination, Self-Empowerment, Accommodation.
Leiden: Brill, 2012. s. 213.

7] MACEOIN, Denis. ,The Bahd’is of Iran: The Roots of Controversy”. in: Bulletin (British Society for Middle
Eastern Studies), vol. 14 (1987). s. 75-83, 76.

8|  COLE, Juan. Modernity & the Millennium: The Genesis of the Bahd’i Faith in the Nineteenth Century. New
York: Columbia University Press, 1998. s. 194.

9|  BAHA'U’LLAH. Kitdb-i-Aqdas, Nejsvétéjsi kniha. Ceské Budéjovice: Baha'i nakladatelstvi, 2012. s. 57, ver$
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Texty

Texty Baba, Bahd’ulldaha a Bahd’ulldhova syna ‘Abbase Effendiho, zndmého pod
jménem ‘Abdulbahd’ (1844-1921), jsou komunitou povaZovany za posvatné.’ Ba-
ha’ulldh sepsal knihy i kratsi texty, které nazval deskami. Jeho dilo je podle ba-
hd’istd samotnych 70krat objemné;jsi neZ Koran a 15krat nez Bible.!! Vétsina tex-
td byla utfidéna ‘Abdulbaha’em, a ackoliv Baha’ullah sepsal své texty v arabstiné
a perstiné, dnes se pri prekladu do jinych svétovych jazyk( vychazi z autoritativ-
nich anglickych textd. S prekladanim textl zacal ‘Abdulbaha’Gv vnuk Shoghi Effen-
di (1897-1957), ktery si pro praci zamérné zvolil anachronicky styl, ktery pouzivali
prekladatelé Bible v sedmnactém stoleti. Jazykovy styl Shoghiho Effendiho dnes
slouzi jako model pro preklady dalSich bahd’istickych text( a nékterymi autory je
oznacovan jako ,,high Bahd’i English“.?2

Nejsvétéjsi kniha (Al-Kitdb al-aqdas) je souborem prikaz(i, ma véroucny a prav-
ni charakter a v dobé nejvétsiho miru bude podle bahd’istické nauky slouzit jako
Ustava. Jednotliva ustanoveni, ktera se v knize nachazeji, reaguji na ustanoveni
jinych ndboZenstvi a Bahd’ullah je aktualizuje tak, aby vyhovovala novému véku.
Zakony lze rozdélit do tfi oblasti — vztah jednotlivce k Bohu, télesné a dusevni
zélezitosti a vztahy mezi jednotlivci a mezi jednotlivcem a spolecnosti. V knize
se zakazuje dZihad, sborova modlitba,®® askeze, uzivani kazatelen, instituce knéz-
stvi, predepisuje se jednozenstvi a podobné. Zaroven jsou zde dopisy adresované
svétovym vladclm, aby pfijali Baha’ullahovo zjeveni. Kniha byla sepsana béhem
obdobi Bah&’ulldhova véznéni v palestinské Akre!* roku 1873. Nékolik let po se-
psani nechal Bah&’ulldh zaslat kopie bahd’istim v irdnu a ke konci svého Zivota
(1890-91) zafidil vydani arabského textu v Bombaji. V soucasnosti je Nejsvétéjsi
kniha rozsifena o poznamky, otazky a odpovédi a komentat. K uzavieni rozsahu
doslo v roce 1973. Do angli¢tiny byl text pfeloZen (az) v roce 1992 navzdory tomu,
7e prvni stabilni komunity bahd’istd mimo [ran se nachazely pravé v anglicky mlu-
vicich zemich uZ na konci 19. stoleti. Dalsi ddleZitou knihou je Kniha jistoty (Kitdb
al-igan), ktera vznikla v roce 1862 v Bagdadu. Kniha vyuZiva kordnské a biblické

119.

10| Texty ‘Abdulbahd’a jsou komunitou sice povazovany za posvatné, ale ‘Abdulbahd’ uz neni povazovén za
boZskou manifestaci jako Bab a Bahd’ullah.

11| A new volume of Bahd’i sacred writings, recently translated and comprising Bahd’u’lldh's call to world
leaders, is published. Viz online: <http://news.bahai.org/story/163/>. (1.10.2017).

12| WARBURG, Margit. Citizens of the World: a History and Sociology of the Baha'is from a Globalisation Per-
spective. Boston: Brill, 2006. s. 199.

13| Jedinou vyjimku tvoii modlitba za zemfelé. BAHA'U’LLAH. Nejsvétéjsi kniha. s. 23, vers 12.

14| Dnesni Akra (hebrejsky Akko, arabsky ‘Akko) se nachazi na severu lzraele.
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argumenty k opravnéni Babovych narokd, a je pravdépodobné, Ze pozdéji slouZila
i jako legitimizace Baha’ullahova sebeoznaceni za ,, Toho, jehoZ Biih zjevi“.*®

Praxe a svatky

Prvni nabozenskou povinnosti v bahd’ismu je uzndni Boha, tim ¢lovék dosahne
véeho dobra. Podle bahd’ismu nestaci konat pouze dobré skutky. Od véku nabo-
Zenské plnoletosti, to jest od patnacti let, se musi ¢lovék povinné tfikrat denné
modlit, postit se v dobé svatkl a vykonat pout do tfi svatych domi.® Nejdalezitéj-
Si je 19 dni trvajici past, ktery konci svatkem Naw riz, a zaroven je i prvnim dnem
kalendarniho roku, ktery vétSinou pripadd na 20. nebo 21. bfezen. Bahd’isticky
kalendar (badi) vychazi z kalendare, ktery ustanovil Bab, a zac¢ind rokem Babova
prohldseni se za proroka v roce 1844. Rok je rozdélen po devatendcti dnech na
devatenact mésicd.r” Aby se délkou prizpUsobil solarnimu roku, vklada se mezi
osmnacty a devatendacty mésic nékolik dnl (Ctyti dny v béZném roce, pét dnl
v prfestupném roce), které se nazyvaji Dny Stédrosti. Dalsi bahd’istické svatky jsou
spojeny s dlleZitymi daty ze Zivota Baba a Baha’ullaha.®

Rozsifeni

Hned za kfestanstvim se bahd’ismus radi mezi Uzemné nejrozsifenéjsi nabozen-
stvi. Podle dostupnych udajd z roku 2010 se bahd’isté nachazi ve 221 zemich
a ro¢ni mira narlstu véricich je odhadovana na 1,56%.%° Jesté v roce 1963 se
k bahd’ismu hlasilo méné nez pl milionu véFicich, z nichz zhruba 90% Zilo v ira-
nu. Diky systematické misii a planim Svétového domu spravedinosti jich podle
Udajd z roku 2010 ma byt pét az sedm milion(.2° Udaje ohledné poctu véficich

15| BUCK, Christopher. Paradise and Paradigm: Key Symbols in Persian Christianity and the Bahdi Faith. New
York: State University of New York, 1999. s. 2.

16| Tyto pouté jsou povinné pouze pro muze a musi byt vykonany do Babova domu v Sirdzu, Baha’ulldhova
domu v Bagdddu, ktery byl roku 2013 zbouran, a Bahd’ulldhovy svatyné v Bahdzi. Pivodné byly poutnimi
misty pouze domy Baba a Bahd’ulldha, nicméné po Baha’ulldhové smrti stanovil ‘Abdulbaha’ za poutni
misto svatyni Baha’ullaha v Bahdzi. Prvni dvé pouté maji povinné obfady, tfeti nikoli.

17| Cislu devatenact je v babismu a bahd’ismu piikladéna velka role a predstavuje numerologickou hodnotu
slova wahid (jeden).

18| 23. kvétna se pfipomina Babova deklarace za branu k imamovi (1844), 28. kvétna Bahd’ulldahova smrt (tzv.
nanebevzeti, 1892), 9. ¢ervence Babova poprava (1850), 12. fijna Baha’ullahovo narozeni (1817).

19| DARELL, Turner J. ,Religion: Year In Review 2010“. Encyclopaedia Britannica, 2010. Viz online: <https://
britannica.com/topic/religion-Year-In-Review-2010/Worldwide-Adherents-of-All-Religions>. (1. 10. 2017).

20| Cisla se mohou podle zdrojti lisit, baha’isticka literatura uvadi pét miliond, nebahd’istické zdroje odhaduji
az osm milion(. Tradi¢né se nejvétsi pocet bahd’istl uvadi pro Indii, kde jich podle bahd’istickych zdroju
ma byt az dva miliony, nicméné béhem posledniho s¢itani lidu v Indii v roce 2011 se k baha’ismu pfihla-
silo Ctyfi a pul tisice lidi. Viz online: <http://www.censusindia.gov.in/2011census/DDWO00C-01%20Appen-
dix%20MDDS.xlsx>. (1. 10. 2017).
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jsou problematické, jelikoz jesté do roku 1986 byly do statistik zapocitavany i déti,
a statistiky nerozliSuji mezi aktivnimi a neaktivnimi bahd’isty. Mira odpadnuti od
bahd’ismu a navraceni se k plvodni vife je vysoka, Juan Cole ji odhadl na 50%.%
Prvni komunita bahd’istd v Evropé vznikla v Pafizi po ‘Abdulbahd’ové navstévé
v roce 1912, ale vyraznéji se zde bahd’ismus Sitil az po druhé svétové valce diky
severoamerické misii. V roce 1928 navstivila americkd misionarka Marta Rootova
T. G. Masaryka a E. Benese, jejichz kladnd odezva je ¢eskymi bahd’isty rada pfipo-
minana. V Ceskoslovensku méli bahd’isté nékolik mistnich rad, nicméné poté, co
je v roce 1958 komunisticky rezim zakazal, doslo k jejich obnové az v roce 1991.

Sprava a Shoghi Effendi

Po smrti ‘Abdulbaha’a vedl komunitu jeho vnuk Shoghi Effendi. Zatimco bahd’istic-
ka komunita byla do ‘Abdulbahd’ovy smrti soustfedéna kolem jeho charismatické
autority, Shoghi Effendi se jakémukoli charismatickému vedeni vyhybal, a spise
se angazoval v byrokratizaci vedeni. BEéhem vedeni Shoghiho Effendiho doslo ke
vzniku tzv. ,posvatné byrokracie”, ktera integrovala administrativu a ndbozensky
Zivot.22 Zaméril se na budovani administrativy ve Spojenych statech, kde kromé
iranu a Turkmenistanu, byl vétsi pocet véFicich s poctem okolo 1600.2 V roce 1957
Shoghi Effendi zemfel bezdétny a ostatni Bahd’ulldahovi potomci byli tou dobou
exkomunikovani, nebo mrtvi. Po jeho smrti se seSlo 26 hlavnich bahd’istd a zvolili
ze svych fad deviti¢lennou spravni radu, ktera se starala o zaleZitosti komunity do
ustanoveni Svétového domu spravedInosti v roce 1963.2* Bahd'isticka administra-
tiva je zalozena na ¢tyrech dokumentech: Nejsvétéjsi knize, Deskach Boziho planu,
Deskach Karmelu a Posledni vili ‘Abdulbahd’a.

Stavby

Svétovy diim spravedlnosti v Haifé je spolec¢né s Lotosovym chramem v Dilli prav-
dépodobné nejznamé;jsi bahd’istickou stavbou. Pfikaz k budovani Dom{ uctivani
(Masriqu ‘I-adhkdr) se nachazi v Nejsvétéjsi knize, pficemz domy maji byt stavény
ve vsech méstech. V roce 2017 existovalo devét DomU uctivani.®® Baha’ullah je
definoval jako mista uctivani Boha, a budovy jsou proto pfistupné pro lidi vSech

21| COLE, Juan. ,Fundamentalism in the contemporary U.S. Bahai Community” in: Review of religious re-
search, 43 (2002). s. 197-217, 212.

22| WARBURG. Citizens of the World. s. 198.

23| STOCKMAN, Robert. ,U.S. Baha’i Community Membership: 1894-1996". in: The American Bahd’i. 1996. s.
27.

24| WARBURG. Citizens of the World. s. 106.

25| Domy se nachazi ve Spojenych statech americkych, Ugandé, Australii, Némecku, Panamé, Samoe, Chile,
Kambodze a Indii.
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vyznani. Budovy neobsahuji Zddné obrazy, sochy, ani oltare. V architekture se vy-
skytuje bahd’istickd symbolika Cisla devét, a domy jsou proto devitisténné a ze
vSech stran stejné. Soucasti domu maji podle ‘Abdulbahd’a byt socidlni instituce,
jako napfriklad skola, nemocnice apod. Prvni Dim uctivani byl postaven v letech
1907 v Turkmenistanu, nicméné v poloviné 20. stoleti byl vaZzné poskozen zemé-
tfesenim a zbourdn. Druhy chram byl ve 20. let 20. stoleti postaven v americkém
Wilmettu.

I1) Od babismu k mandatu
Sejchismus
V poutnich méstech Siitského islamu (Karbalad’, Nadzaf) na Uzemi osmanského
Irdku se v prvni poloviné 19. stoleti Sifila ze dvou divodld mesidsska ocekavani.
Prvnim dlvodem bylo tisicileté vyroc¢i zmizeni dvanactého imama, které mélo na-
stat roku 1260/1844. Imam se podle $i‘y dvanactnik( nachazi ve stavu tzv.,,velké”
skrytosti (ghajba kubrd), ktera potrva az do soudného dne, kdy se zjevi v Karbald’
jako Bohem vedeny Mahdi a povede dzihad. Milenialni myslenky nebyly pfitomné
jen u &iitské populace, ale i mezi kfestany, Zidy, zoroastrovci a mandejci.?® Druhym
d@ivodem byly komplikované vztahy mezi osmanskym Irdkem a iranem, vyostfené
kv(li vzdoru Siitskych mést viici osmanské spravé vykonavané sunnitskymi uredni-
ky. Mésta diky neustdlému pfisunu penéz z pouti tvofila spis irdnskou enkldvu na
osmanském Gzemi.? Situace vyvrcholila v roce 1843,% kdy do Karbald’ vtrhla os-
manska vojska s cilem upevnit své pravomoce a zabila ¢tyfi az osmndct tisic lidi.?*
Navrat imama ocekavali i Sejchisté, teologicky smér uvnitf siitského islamu.®
Dvandacty imam se podle nauky Sejchistll vyskytuje v ,,nebeském svété” Hurqgalya,
ktery slouZi jako misto ocisténi dusi pred dnem vzkriseni. Véfrili, ze v kazdém véku

26| AMANAT, Abbas. Resurrection and Renewal: The making of the Babi movement in Iran, 1844—1850. Ithaca:
Cornell University Press, 1989. s. 96. K mandejcim viz GEBELT, Jifi. ,,Mandejci“. in: GEBELT. Ve stinu isldmu.
s. 380-410.

27| V Karbald’ se nachazi hrob tfetiho Siitského imama Husajna, jehoz hrobka je cilem kazdoro¢nich pouti. Ve
40. letech 19. stoleti méla Karbald’ priblizné dvacet tisic obyvatel a v dobé pouti az sedmdesat tisic pout-
nikd, predeviim z franu.

28| COLE, Juan Ricardo a MOMEN, Moojan. ,Mafia, Mob and Shiism in Iraq: The Rebellion of Ottoman Karbala
1824-1843" in: Past & Present, 112 (1986). s. 112-143, 137.

29| COLE, Juan Ricardo. Sacred Space and Holy War: The Politics, Culture and History of Shi'ite Islam. London:
I.B. Tauris, 2002. s. 118.

30| Sejch Ahmad al-Ahsd’i (1753-1826), zakladatel $ejchismu, byl ke konci svého Zivota prohlasen za nevérce
(takfir), protoze popiral télesné vzkiiseni. Clovék je podle Ahsé’iho stvoren ze Ctyr tél, dvou pozemskych
(dZasam) a dvou nebeskych (dZism). Pouze téla dZism, kterd jsou sloZzena z ¢astic mezisvéta Hurqalya, pre-
Zivaji fyzickou smrt a jsou vzkFiSena.
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existuje ¢lovék, ktery je schopen prostfednictvim meditaci dosahnout svéta Hu-
rqgalya, a tak i komunikovat s imdmem. Takovy ¢lovék se nazyval bdb (brana). Hlav-
ni predstavitel Sejchistl v prvni poloviné 19. stoleti Sajjid Kazim Rasti (1793-1843)
zaved| koncept cyklického proroctvi a tvrdil, Ze na konci dvanactého (isldmského)
stoleti skonci prvni prorocky cyklus, ktery ztotoznil s Muhammadem a jedendcti
imamy. Po Rastiho smrti roku 1843 doslo k fragmentaci Skoly do nékolika skupin,
pFicem? nejvétsi skupinu tvofili pozdéjsi stoupenci Sajjida ‘Aliho Muhammada Si-
raziho (1819-1850) a Muhammada Karimchana Kirmaniho (1810-1871).3!

Skupina Sejchistd, v jejimz Cele stal Molld Husajn Bosruje, se vydala hledat no-
vého vidce do irdnskych mést Tabrizu, Kermanu, ktery se pozdéji stal hlavnim
centrem $ejchismu, a Sirdzu. V kvétnu roku 1844 dospéli do Sirazu, kde se setkali
se Sajjidem ‘Alim Muhammadem Sirazim. Zdroje se v mife ptedchozich kontakt(i
Sajjida s Sejchisty rtzni. Zatimco podle E. G. Browna,*? jednoho z prvnich histori-
kG babismu, a dalSich,** mél Sajjid navstévovat Rastiho prednasky v Karbald’, ba-
ha’isté blizsi kontakt a ovlivnéni odmitaji a zdlraznuji jeho nevzdélanost jakozto
dikaz BozZi inspirace.?* Sajjid, maje uz nékolik let vize a sny o tom, Ze je branou
k imamovi, oznamil své poslani Molla Husajnovi, ktery jej pfijal a stal se jeho
prvnim nasledovnikem. V bahd’istické literatufe je Molla Husajn oznacovdan za
jednoho z nejvétsich muzid v bahd’istické historii.*®

Bab jako brana k imamovi (1844-1847)

Sajjid, nyni uz vystupujici jako Bab, napsal komentar k Josefové sufe s nazvem
Qajjum al-Asmd’, ktery byl pro skupinu jen dalSim dikazem jeho vyjimecnosti.
Bab zde vyuZil Rastiho teorie prorockého cyklu a apokalyptické vize konce svéta
alegoricky interpretoval jako konec Muhammadova prorockého zjeveni. Komen-
tar zaroven predstavuje Babovu védomou snahu iniciovat novy prorocky cyklus,
vychazejici sice z isldmské tradice, ale na ni zcela nezavisly. Ackoliv Bab verejné
vystupoval jako brana k imamovi, vnitiné se citil jako dvandcty imam, ktery se
vsak rozhodl naddle zUstat ve skrytosti.*® K vefejnému prohlaseni za imama doslo
pozdéji v roce 1847.

31| MACEOQIN, Denis. The Messiah of Shiraz: studies in early and middle Babism. Boston: Brill, 2009. s. 139.

32| BROWN, E.G. ,Babiism”“. in: Religious systems of the world: a contribution to the study of comparative
religion. New York: Macmillan, 1892. s. 333—-353, 335.

33| AMANAT. Resurrection and Renewal. s. 171.
34| Life of the Bab. Viz online: <http://www.bahai.org/the-bab/life-the-bab>. (1. 10. 2017).

35| JOHNSON, Lowell. Mulla Husayn. National Spiritual Assembly of the Baha'is of South and West Africa,
1982. s. 38.

36| AMANAT. Resurrection and Renewal. s. 196.
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Aby mohl nastat den imamova navratu, muselo byt spInéno nékolik podminek.
Bab se musel vydat na pout do Mekky, kde pred Ka‘bou ohlasil pfichod imdmova
prostiednika, a poté do Karbald’, odkud mél vést dzihdd. Babovo pojeti dZzihadu
vychazelo z pojeti Si‘y dvanactnik(, dle kterého lze vést dzihad proti vSem, ktefi
nepfijmou imadmovu autoritu, a tak i potencionalné proti muslimdm.3” Bab svych
prvnich osmnact nasledovnikl oznacil za Pismena Zivouciho a spolecné méli tvo-
fit prvni ,jednotu” devatenacti. Symbolicky je ztotoznil s Muhammadem, ‘Alim,
jeho synem Husajnem, Fatimou, dvanacti imamy a plvodnimi ¢tyfmi branami.®
Pismena Zivouciho méla za ukol informovat takové lidi, u kterych byla nejvétsi
pravdépodobnost, Ze pfijmou jejich tvrzeni, vefejnym kazanim pftipravit lid na pti-
chod bdba a informovat nabozenské a politické autority. Bab vyslal Pismena Zivou-
ciho do iranskych provincii a do Azerbajdzanu a skupinu s Molla ‘Alim Bastdmim
do poutnich mést v Irdku, a zaroven vSem pfikazal, aby neprozrazovali jeho jméno.
V souvislosti s touto misii pfirovnal Bab Pismena Zivouciho k apostoliim, o kterych
hovofil jako o Pismenech evangelia.

Odsouzeni babismu v Iraku

Bastami, plvodné Rastiho student, byl Babem identifikovan jako ‘Ali*® a mél za
ukol v poutnich méstech zaujmout Sejchisty, Sitit Qajjum al-Asmd’ a informovat
hlavni mudztahidy. V Karbald’, kde vzpominka na masakr byla stale Ziva, mys-
lenka dZihadu proti sunnitlim musela jisté zaujmout. Zaroven Rastiho smrt, kte-
ry zemrel bez ustanoveni nastupce, byla dalsim faktorem kladného pfijeti mezi
Sejchisty. Babovi nasledovnici se zde zacali mobilizovat, kupovat zbrané a pfipra-
vovat na dzihad. V NadZafu Bastami navstivil nejvyssiho mudztahida Muhammada
Hasana a daroval mu kopie Babovych textl. Muhammad Hasan jej odmitl a ozna-
Cil za heretika. Kvuli vefejné podpore a rychlému Sifeni Qajjum al-Asmd’, Basta-
miho odpUrci upozornili osmanské autority na existenci nové hereze a stoupen-
ci Muhammada Hasana prevzali iniciativu do vlastnich rukou, zatkli Bastamiho
a predali jej Osmanim.

37| V Bajdn-e fdrsi Bab explicitné tvrdi, 7e Biih zakazal 7it tém, ktefi nepfijmou jeho uéeni v zemi Bajanu (/rdnu).
MACEOIN. The Messiah of Shiraz. s. 474, 557.

38| Béhem mensi skrytosti (ghejbat-e soghrd) dvanactého imama existovala v $i'e dvanactnik( linie ¢tyf bran
(sg. bdb, pl. abwdb). Terminem bdb se oznacoval takovy ¢lovék, ktery byl imdmovym reprezentantem
a prostfednikem mezi nim a komunitou. Podle tradice méla posledni imamova zprava instruovat ¢tvrtého
bdba Abul Hasan ‘Ali ibn Muhammad al-Sammarri (zemfel 941), aby po sobé neustanovil Zddného nastup-
ce. MOEZZI, Mohammad Ali Amir. The Divine Guide in Early Shi’ism: The Sources of Esotericism in Islam.
New York: State University of New York, 1994. s. 100.

39| AMANAT. Resurrection and Renewal. s. 176.
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Soud s Bastamim byl sledovan evropskymi velvyslanci a zacastnili se jej sunnit-
S$ti a Siitsti duchovni.*® Pfitomnost evropskych velvyslancl méla zabranit dalSimu
zhorSeni osmansko-iranskych, a tedy i sunnitsko-Siitskych vztah(. Knihu, kterou
Bastami Sifil, sunnité oznacili za heretickou, a pozadovali pro Bastamiho trest smr-
ti. Siitéti duchovni stali na strané Bastamiho z obav, Ze by jeho odsouzeni vedlo
k dalSimu potlacovani Siitd na Uzemi Irdku. Soud se kvili sunnitské vétsiné do-
hodl na trestu smrti, ktery mél zaroven slouZit jako exempldrni trest. Bastami byl
poslan do Konstantinopole, ale béhem cesty zmizel a jeho dalsi osud je nejasny.
Bahd’istickou tradici je tak povaZovan za prvniho babistického mucednika. Bab,
ktery vykonal cestu do Mekky a byl ptipraven na cestu do Karbald’, si byl védom
potencionalniho nebezpeéi v Irdku a rozhodl se proto vratit do rodného Sirazu.
Kvlli nesplnéni podminky cesty do Karbald’ se vétsina lidi, kterou Bastami zmo-
bilizoval, od Baba odvratila. Ti, ktefi mu navzdory tomu stale véfili, zGstali v Irdku
skryvajice svou viru, nebo odedli do Sirdzu.*!

Bab jako Mahdi a zakladatel nového prorockého cyklu (1847-1850)

Dokud zlistaval dvanacty imam ve skrytosti, ukolem iranskych mudztahidd bylo
vést komunitu.*? Babovo tvrzeni, Ze je imamem, implikovalo zruseni jejich Uradu
a velka ¢ast Babovych textu byla jejich kritikou, proto byly prvni Gtoky na Baba ve-
deny z fad klerikd.** Bab zamyslel spojit se se $dhem a spolec¢né vést dzihad proti
véem, ktefi by vystupovali proti BAbovym ndrokdim.* Sah, chovaijici k Babovi sym-
patie, si byl védom jeho popularity a moznych dsledkd popravy, snazil se jej pred
duchovenstvem chranit od roku 1847, kdy byl véznén v AzerbajdZanu. Na rozdil
od duchovenstva, které vyzadovalo trest smrti, se iranskd vlada snazila prosadit
shovivavéjsi rozhodnuti a byla snaha ho dvornimi Iékafi prohldsit za mentalné ne-
zpUsobilého, aby tak unikl trestu smrti.*

V dobé svého véznéni sepsal Bab nékolik dél. Mezi nejdlleZitéjsi texty patfi
Sedm dlikazu (Dald‘il-e sab’a) a kniha Vysvétleni (Bajdn-e farsi), kterou nedokon-

40| LITVAK, Meir. ,Encounters between Shi‘i and Sunni Ulama’ in Ottoman Iraq”. in: BENGIO, Ofra a LITVAK,
Meir. The Sunna and Shi'a in History: Division and Ecumenism in the Muslim Middle East. New York, N.Y:
Palgrave Macmillan, 2011. s. 69-86, 79.

41| AMANAT. Resurrection and Renewal. s. 256.

42| Vedeni komunity mudztahidy je typické pro pravni skolu usuli, kterd v soucasné si’e dvanactnik( prevliada
od 18. stoleti.

43| ALGAR, Hamid. Religion and state in Iran, 1785-1906. Berkeley: University of California Press, 1980. s. 139.

44| SCHARBRODT, Oliver. Islam and the Baha'i Faith: Comparative Study of Muhammad ‘Abduh and ‘Abdul-Ba-
ha ‘Abbas. New York: Routledge, 2008. s. 35.

45| AMANAT. Resurrection and Renewal. s. 391.
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Cil.*¢ V textech uz Bab nevystupoval jako brana k imamovi, ale explicitné se oznacil
za Mahdiho. Jak jiz bylo vySe zminéno, postava Mahdiho a dvanactého imdma
je v Si‘e dvanactnikl totozna, jen s rozdilem, Ze pojeti Mahdiho ma eschatologic-
ké konotace. S prichodem Mahdiho tedy zacal den vzk¥iSeni a podle Baba novy
prorocky cyklus. Opusténi islamu znamenalo v praktické roviné nahrazeni Sari‘at-
skych ustanoveni zakony obsazenymi v Bajdn-e farsi. | kdyZ je babismus ¢asto vy-
svétlovan jako revolta vici socidlnim nespravedinostem doby, moralni a eticka
rovina Babova uceni byly v mnoha ohledech pfisnéjsi nez Sari‘atska ustanoveni.
V Bajdn-e farsi se vyskytuji prikazy k vyhoSténi nevéficich ze zemé, zabaveni je-
jich majetku, paleni jinych naboZenskych knih, bourani staveb jinych naboZenstvi
a podobné.*” V Babové uceni rezonuje vliv i jinych ndbozenskych tradic nezZ isldamu,
naptiklad zoroastrovského uctivani slunce, mandejskych ocistovacich ritual(,*
kabalistického symbolismu atd.* Bahad’ulldh na Babovy pfikazy v Nejsvétéjsi knize
(Al-Kitab al-agdas) reaguje, nékteré rusi a nékteré, jako napfiklad povinnost kaz-
dych devatenact let ménit ndbytek, nechava.

Babisté

Béhem Babova uvéznéni, v letech 1847 az 1850, dochazelo k ndsilnym revoltam,
hlavné na severu iranu, kde byl po&et babistll nejvétsi. Za vlady Muhammada
Saha Qadzara (vladl 1834-1848) dochazelo k obecnému narlistu nasili ve més-
tech, které dle Baba bylo zpUsobeno irdnskou vladou a duchovnimi. Bab svym
ucenim zaujal méstské obyvatelstvo a nizsi ndbozenskou vrstvu s neortodoxnim
vzdélanim, obchodniky a bazaristy. Neschopnost babismu zaujmout nomady, kte-
fi tvofili polovinu irdnské populace, je ¢asto spojovana s pozdéjsi vojenskou poraz-
kou babistd.>® Baha’ullah znal kruhy spi$ soudni a administrativni nez naboZenské,
a nepatril tak mezi typické konvertity k babismu.>* Zarover on ani jeho rodina
nikdy nepfrisli do kontaktu s Sejchisty, ktefi zpocatku tvofili hlavni okruh Babo-
vych stoupenc(. Presto Baha’ullah inklinoval k esoterice a sufijské mystice vic nez
k normativnimu naboZenstvi ulam.

46| Knihy Sedm dikaz( a Vysvétleni (Bajdn-e fdrsi) byly sice sepsany v persting, ale obé maji kratsi arabskou
verzi. Persky Bajdn-e fdrsi byl dvakrat preloZen do francouzstiny, Arthurem Gobineau a Louisem Nicolasem.

47| MACEOIN. The Messiah of Shiraz. s. 512.

ru

48| K mandejskym ocistovacim ritualim viz GEBELT, Jifi. ,Masbuta. Mandejsky ‘kfest
80 (2009). s. 44-65.

49| AMANAT. Resurrection and Renewal. s. 144.
50| Ibid.s. 370.
51| Ibid.s. 369.
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Konflikt se statem a oddéleni od islamu

Nejvétsi konflikt mezi babisty a stdtem se udal v Mazandaranu na severu zemé
mezi lety 1848 a 1849. Molld Husajn se se svymi ozbrojenymi nasledovniky rozho-
dl v &ervenci 1848 opustit Mashad a osvobodit Baba z vézeni v AzerbajdZanu. Bé-
hem cesty se k nim zacali pridavat dalsi babisté a ozbrojena skupina zacala budit
obavy. Byl jim zakazan vstup do hlavniho mésta provincie Mazandaranu, a posléze
na né zautodila skupina mistnich jezdc(l. Kdy? dosli do chrdmu Sajch Abu ‘Ali Fazl
Tabarsi, opevnili se, a postupné se k nim pridalo a7 pét set babist(l z iranu i Irdku.
V priibéhu konfliktu Mollad Husajn vztycil ¢ernou standartu, ktera v islamské es-
chatologii oznamovala pfichod Mahdiho, za néhoz se pred par mésici oznacil Bab.
Konflikt tak ziskal sv(ij eschatolicky rozmér.>* Udalost skoncila vitézstvim iranské
armady v kvétnu 1849 a vétsina babistl a Pismen Zivouciho, v€etné Molla Husaj-
na, padla.>® Na severu zemé dochdzelo k dalsim povstanim, kterym uz ale chybél
silnéjsi ndboZensky motiv a byla spi$ socialné a politicky orientovana. Bahd’isti¢ti
autofi ¢asto o babistickych nasilnych aktivitdch hovoti jako o nutné obrané v re-
akci na nabozenské perzekuce a odmitaji hovofrit o rebeliich a militantnosti.>* Kon-
flikt v Tabarsi je v bahd’istickych pramenech pfipominan jako symbol state¢nosti
a vzdoru a o padlych se hovofi jako o mucednicich. Shoghi Effendi se v knize Bih
prochazi (God passes by) snazi babisty zachytit jako ,proto-bahd’isty“. Jesté v roce
1848 se seslo zhruba osmdesat babistu, véetné Baha’ulldha, ve vesnici Badas na
severu [ranu, aby projednali budouci vyvoj hnuti a shodli se na definitivni rozluce
s isldmem. Komunitu po setkdni vedla Zarrin-Taj, zndma téz jako Tahira, jez byla
plvodné Rastiho Zackou a béhem setkani si dle zpravy sundala Satek, coz je inter-
pretovano jako symbol opusténi islamu.

V obdobi 1848 az 1850 zemrelo v dalSich konfliktech pfiblizné dva tisice ba-
bistl, samotny Bab byl v roce 1850 verejné popraven. O dva roky pozdéji se tfi
babisté pokusili spachat atentat na Nasiroddina Saha (vladl 1848-1896), co? vy-
volalo vinu dalSiho zatykdni a poprav. Tahira byla mezi babisty vyslychana jako
jedna z prvnich a odsouzena k trestu smrti. Vétsina babistickych viadcd byla po
roce 1852 mrtva, nebo nucena odejit do exilu. Hnuti se zacalo Stépit a okolo 25
babistll se oznacilo za , Toho, jehoZ Buh zjevi“. Mezi zatéenymi byl i Baha’ullah,
ktery byl v roce 1853 propustén diky intervenci ruského velvyslance a byl nucen

52| MACEOIN. The Messiah of Shiraz. s. 581.

53| ZABIHI-MOGHADDAM, Siyamak. ,The Babi-State Conflict in Mazandaran: Background, Analysis and
Review of Sources”. in: SHARON, Moshe. Studies in Modern Religions, Religious Movements and the Babi-
Bahd'i Faiths. Boston: BRILL, 2004. s. 180.

54| Viz online: <http://www.bahai.org/the-bab/life-the-bab>. (1. 10. 2017).
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odejit ze zemé.>> Ackoliv mu rusky ministr nabidl ruské obcanstvi, Baha’ullah je
odmitl a rozhodl se usadit v Bagdadu, kam nasledoval svého bratra. Ve vézeni mél
mit Baha’ulldh prvni mystické zkusenosti a bahd’istickd tradice do tohoto obdobi
umistuje vznik prvnich text(.%®

Exil v Bagdadu

Mirza Jahja Subh-e Azal (1830-1912), Baha’ulldahliv nevlastni bratr, byl béhem
Babova Zivota povéren uchovdvanim a interpretaci jeho text(i. Nedokonceny Ba-
jan-e farsi byl Azalem pozdéji dokoncen a publikovan pod ndzvem Motammem-e
Bajdn (Dovrseni Bajanu).>” Ackoliv bahd’istické zdroje maji tendenci Azalovu roli
v rdmci komunity zmensovat nebo zpochybriovat, existuji dobové prameny, dle
kterych se vétSina Babovych nasledniku po jeho smrti obratila na Azala jako na
zdroj pokracujiciho Boziho vedeni.>® V roce 1853 odesel do Bagdadu, kam jej ba-
bisté nasledovali, a Bagdad se tak stal novym centrem babistické aktivity. Je prav-
dépodobné, Zze v Bagdadu Azal praktikoval tagiju,* coz je zpétné bahd’istickymi
zdroji interpretovano jako neschopnost vést komunitu, a zbabélost.®® Baha’ullah
nezpochybroval Azalovo vedeni a zlstal mu nékolik let vérny. O rok pozdéji ode-
Sel Bahd’ulldh do Kurdistdnu a pobliz mésta Sulajmanija Zil jako dervis. V roce
1858 sepsal Knihu ujisténi (Kitdb al-igdn), ve které popisuje svdj Umysl natrvalo se
oddélit od babistické komunity a Zit jako sufijsky dervis. Bahd’isty je dnes Kniha
ujisténi povazovana za dokonceni Bajdn-e farsi.®* Texty z doby Bahd’ulldhova po-
bytu v Sulajmanu jsou poznamendny sufismem, jehoz vliv je patrny i v pozdéjsich
dilech.

Ke zméné orientace vedeni dochazelo postupné mezi lety 1855 az 1863, kdyz
Bahd’ullah nabidl takovou reinterpretaci a reformaci babismu, kterd mohla zau-
jmout starsi babisty a kruhy mimo skupinu. Baha’ulldh zacal implicitné zpochybno-
vat Azalovu autoritu, a de facto se stal viidcem skupiny, kdyZ se aktivné zapojoval

55| MACEOIN. The Messiah of Shiraz. s. 582.
56| EFFENDI, Shoghi. God passes by. Wilmette: Baha’i Publishing Trust, 1979. s. 101

57| MACEOIN, Denis, ,Bayan (2)“. Encyclopaedia Iranica 3/8. s. 878-882, 878. Viz online: <http://www.irani-
caonline.org/articles/bayan-declaration-elucidation-term-applied-to-the-writings-of-the-bab-g>. (1. 10.
2017).

58| MACEOIN. The Messiah of Shiraz. s. 591.

59| MACEOIN, Denis. ,Divisions and Authority Claims in Babism (1850-1866)". in: Studia Iranica, 18 (1989). s.
93-129, 108.

60| HOFMAN. Bahd'u'lldh, kniZe pokoje. s. 53.
61| SMITH, Peter. A Concise Encyclopedia of the Baha'i Faith. Boston: Oneworld, 2000. s. 203.
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do zaleZitosti komunity a jejich vztah( s verejnosti.%? Za¢atkem 60. let si upevnil
svoji pozici jako viidce komunity a zacal vyjadfovat své vidcovstvi v mesiasskych
terminech.

Kdyz babistickd komunita v Bagdadu narostla do takové velikosti, Ze se iranska
vlada bdla jejiho znovuobnoveni a mozného pokusu o prevrat, zacal iran vyvijet
tlak na osmanskou Vysokou portu, aby Azala a Bahd’ulldha deportovala do vzddle-
néjsi Konstantinopole. Bahd’ullah se pfed odchodem z Bagdadu prohlasil v zahra-
dach Ridvanu svym nejblizsim za , Toho, jehoZ Biih zjevi“. Udéalost Bahad’ullahova
prohlaseni je dodnes v bahd’ismu pfipomindna skrz dvanact dnl trvajici svatek
Ridvanu. Verejné vystoupil az v Edirne roku 1866, ale k rozdéleni skupiny doslo
o rok pozdéji, kdyz se mél Baha’ullah setkat s Azalem, aby vedli verejnou teologic-
kou rozpravu. Azal se na setkani nedostavil, coz je bahd’isty povazovano za uUplny
predél mezi babismem a bahd’ismem. Bahd’ulldhovo tvrzeni, Ze je novou boz-
skou manifestaci (a kratkodobé tvrdil, Ze i ztélesnénym Bohem), jej opraviiovalo
k ukoncéeni Babova prorockého cyklu a nahrazeni novym cyklem.

Azalovsky babismus a bahd’ismus

Babisté, ktefi Bahd’ulldhovo prohlaseni nepfijali, zlstali na strané jeho bratra
Azala a dodnes tvofi ndboZenskou skupinu oznacovanou jako azalovsky babismus.
Jejich pocet v soucasnosti nepresahuje dva az tfi tisice a sami se nazyvaji Lid Ba-
jdnu.% Vétsina babistl se béhem sporu priklonila na stranu Bahd’ulldha a kromé
babistd patfili mezi rané konvertity zoroastrovci a Zidé Zijici na Uzemi franu. N&-
sledovnici Azala a Bahd’ullaha se rozchazeli v pfistupu k politice, coZ je dobrym
méritkem pro jejich rozliSovani v dobovych pramenech, jelikoZ jesté v 90. letech
19. stoleti byly obé skupiny pojmenovavany jednotné jako babisté. Militantnost
pramenici z milenidlniho ocekavani babistl byla Bahad’ulldhem nahrazena kvieti-
smem, zdkazem zbrani a dZzihadu. Snaha zménit svét byla transformovana do zd(-
raznéni individualni spiritualni zmény ¢lovéka. Nasledovnici Azala zUstali i nadale
politicky aktivni, usilovali o svrZzeni Qadzarovcl a jejich nahrazeni novou vladou.
Nazory a politické idedly, které zastavali, byly témér vyhradné odvozeny od evrop-
skych mysliteld a jejich sekularni pohled byl v rozporu s teokratickymi nadéjemi
babismu.% Pozdéji hrali azalovci duleZitou roli v mladoturecké i perské revolu-

62| MACEOIN. The Messiah of Shiraz. s. 498.

63| Vizonline: <http://www.bayanic.com/who/who.html|>; MACEOIN, Denis. ,,Azali babism“. in: Encyclopaedia
Iranica, 3/2, 1987. s. 179-181, 181. Viz online: <http://www.iranicaonline.org/articles/azali-babism>. (1.
10. 2017).

64| MACEOIN. The Messiah of Shiraz. s. 497.
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ci a je doloZeno, Ze v Osmanské Fisi pomahali Sifit tajné mladoturecké noviny.®
Pravdépodobné v reakci na babisty ‘Abdulbahd’ v roce 1909 explicitné zakazal ja-
koukoliv partizanskou politiku a béhem revoluce pfislibil vérnost iranské vladé.

NevrazZivost mezi nasledovniky Azala a Bahd’ulldha rostla, a kdyZ zacalo do-
chazet k nasili z obou stran, byli v roce 1868 osmanskou vladou rozdéleni.®® Azal
byl posldn na Kypr, zatimco Baha’ullah do Akry v Palestiné. Obé lokality byly v 19.
stoleti ¢astym mistem exilu osmanskych intelektuald, jejichz cilem bylo prosadit
politické a spolecenské reformy. Azal se na Kypru setkal s osmanskym spisovate-
lem a politickym aktivistou Namikem Kemalem, ktery spole¢né s Midhatem Pa-
Sou hral dulezitou roli pfi vzniku hnuti Mladoosman( a ve vzniku prvni Ustavy
z roku 1876. Na rozdil od politickych aktivisttl v irdnu osmansti reformatofi otevre-
né psali a mluvili o bahd’ismu a ocenovali jeho nauku. Bahd’ulldh, podobné jako
Mladoosmané, kritizoval absolutistickou vladu sultana Abdulazize a zdGrazroval
potiebu konstituéni vlady.®”

Bahd’isté v osmanském Iraku

Midhat Pasa, bagdadsky guvernér v letech 1869-1872, proved| v bagdadské pro-
vincii nékolik socidlnich, vzdélavacich a ekonomickych reforem. Bahd’isticka lite-
ratura si ceni ochrany ze strany Midhata béhem jeho vlady a klasicky uvadi jeho
dvé setkani s bahd’isty v Iraku. Po Bahd’ulldahové odchodu z Bagdadu zlstalo ve
mésté patnact aZz dvacet rodin, které byly v roce 1868 odsunuty do Mosulu. V Mo-
sulu mély zUstat priblizné dvacet let, z pocatku byly drZzeny ve vézeni, z néhoz byly
propusténi diky Midhatové pomoci.®® Po propusténi se vétsina rodin presunula do
Alexandretty, Bejrutu a Akry. Néktefi bahd’isté se vratili do Bagdadu, kde zakoupili
diim, ve kterém Zil Baha’ullah v 50. letech. K druhému setkani mélo podle britské
konzularni zpravy dojit v roce 1870, v némz iransky ministr zahranici pozadal os-
manské autority o odsunuti bahd’ist(l z Bagdadu kvali navitévé Naseroddina Séha.
Midhat nabidl bahd’istdm financni odménu za docasné opusténi mésta a od-
mitl jejich dalsi perzekvovani. V osmanském Irdku méli bahd’isté ndboZenskou

65| HANIOGLU. The Young Turks in Opposition. s. 57.
66| Ibid.s.592.

67| COLE, Juan. Modernity and the Millenium: The Genesis of the Baha’i Faith in the nineteenth Century
Middle East. New York: Columbia University Press, 1998. s. 55.

68| ALKAN, Necati. ,Midhat Pasha and ‘Abdu’l-Baha in ‘Akka: The Historical Background of the Tablet of the
Land of Ba“. in: Baha’i Studies Review, 13 (2005). s. 1-13, 4.
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svobodu, nicméné zde nemohli svou viru Sifit,% coZ pravdépodobné mélo vliv na
budouci vyvoj komunity.

Baha’ullah a ‘Abdulbahd’

Zhruba od 70. let 19. stoleti byl i ‘Abdulbahd’ v kontaktu s osmanskymi reforma-
tory, a pravdépodobné jejich prostfednictvim se i Midhat dozvédél o ‘Abdulba-
ha’ovi, s nimZ se v roce 1880 setkal.” Diky ‘Abdulbahd’ovym pozitivnim vztahim
a kontaktlm s osmanskymi Uredniky a Midhatem Pasou bylo Baha’ullahovi v roce
1879 povoleno zit mimo vézeni, a sice v Akre. Bahd’ullah se prestéhoval se svou
rodinou do nedalekého sidla v Badzi, kde pfijimal bahd’istické poutniky ze Severni
Ameriky. V té dobé adresoval znacnou ¢ast svych textl politickym a naboZzenskym
vidclm a vyzyval je, aby pfijali jeho uceni. Prijeti bahd’ismu povaZzoval za predpo-
klad nastoleni svétového miru. Baha’ullah zemiel roku 1892 jako vézeri Osmanské
fiSe a ve své zavéti oznacil ‘Abdulbahd’a za pravoplatného nastupce a za jediného
mozného vykladace bahd’istickych text(. Bahd’ulldhovu zavét se pokusil zpochyb-
nit ‘Abdulbaha’Gv nevlastni bratr Mirzi Muhammad ‘Ali, na jehoZ strané byla cela
muzskd ¢ast rodiny. Muhammad ved| proti ‘Abdulbahd’ovi kampan, jejimz nasled-
kem se zhorsily ‘Abdulbahd’ovy vztahy s osmanskymi ufady a roku 1901 byl opét
uvéznén v Akfre.

| pres své uvéznéni se ‘Abdulbahd’ postaral o vybudovani Babovy svatyné v Ha-
ifé, v nizZ jsou uloZeny Babovy ostatky, a prvniho Domu uctivani, ktery se nachazel v
ASchabatu na uzemi dnesniho Turkmenistanu. V Aschabatu existovala vibec prvni
bahd’isticka komunita s vlastnimi socidlnimi institucemi. Ve 20. letech 20. stoleti,
kdy byla aschabatska komunita nejpocetnéjsi, méla zhruba 4000 clen( a tvotili ji
predevsim uprchlici z [rdnu. D&m uctivani byl ke konci 20. let zabaven sovétskymi
autoritami a pozdéji preménén na vytvarnou galerii. ‘Abdulbaha’ ve vézeni sepsal
Posledni vuli, ve které za svého nastupce oznacil svého vnuka Shoghiho Effendiho.
V zavéti predepsal zdsady pro budouci spravu bahd’istického spolecenstvi, kte-
ré bylo do té doby neorganizované, a snazil se podporovat komunitu pfi tvoreni
mistnich a narodnich rad. Z vézeni byl ‘Abdulbahd’ propustén po mladoturecké
revoluci (1908-1909) diky amnestii pro politické vézné. Pfimy vliv Mladoturkd na
jeho osvobozeni je dosud nejasny, nicméné v dobé svého véznéni s nimi zdstaval
v kontaktu. Po vysvobozeni se vydal na tfi roky trvajici cestu po Evropé a Severni
Americe, béhem niz baha’ismus sifil jako cestu (tariga) uvnitf isldmu, a ne jako

69| MOMEN, Moojan. ,Esslemont’s Survey of the Baha’i World, 1919-1920“. in: Bahd’is in the West, 14 (2004).
s.63-111, 99.

70| ALKAN. Midhat Pasha and ‘Abdu’l-Baha in ‘Akka.s. 7.
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nové nabozenstvi.”* Jakdkoliv jinad prezentace by pravdépodobné v Osmanské fisi
vedla k perzekuci.

Vyvoj bahd’ismu po mladoturecké revoluci

KdyZ byl sultan Abdiilhamid Il. (vladl 1876—1909) svrzen Mladoturky, zacal ‘Ab-
dulbahd’ kritizovat jeho vladu a nespravedInosti vici bahd’istim a Baha’ullahovi,
ackoliv sultana v pribéhu vlady chvalil a zddrazrioval jeho nestrannost.”? Mezi
Mladoturky se ‘Abdulbahd’ tésil obecné ucté, ale po nastoleni triumvirdtu v roce
1913 se situace zkomplikovala kv(li osobni antipatii DZamala Pasi, ¢lena triumvi-
ratu. Béhem vlady triumviratu, kterd byla krvavéjsi a represivnéjsi nez vlada sul-
tdna Abdiilhamida Il., se zhorsilo postaveni vSech netureckych a nemuslimskych
mensin, zejména arménskych kfestand.”® Baha’isté byli pravdépodobné jedinou
mensinou, ktera politikou triumviratu nebyla zasazena, a to diky tomu, Ze byl ba-
ha’ismus prezentovan jako cesta uvnitf isldmu. DZamal Pasa mél s ‘Abdulbaha’em
komplikované vztahy. Ze zacatku mél byt zapfisahlym nepfitelem bahd’ismu, ale
po setkani v Palestiné mélo dojit k do¢asnému zlepseni vztah(l. KdyZ se DZzamal
zeptal ‘Abdulbahd’a, co je ptic¢inou Upadku Osmanské fise, ‘Abdulbaha’ mél dle
dobového tisku odpovédét, Ze to je pfitomnost rozlicnych ndboZenstvi na dzemi
fise, pricemz mél navrhnout, aby se nabozZensti viidcové sesli a shodli na jednom
jednoticim naboZenstvi.”* Dzamal slibil, Ze takové setkani zajisti, ale nez k tomu
doslo, vztahy se opét zhorsily. Potfebu jednoty naboZenstvi v Osmanské fisi ci-
til i ‘Abdullah Cevdet (1869-1932), osmansky novinar a jeden z plvodnich ¢len(
opozié¢niho hnuti Vyboru pro jednotu a pokrok (fttihat ve Terakki Cemiyeti), ktery
vnimal bahd’ismus jako pfechod mezi islamem a materialismem. Za své postoje
a Siteni bahd’ismu v tisku byl oznacen za vééného nepfitele isldmu a mél byt sou-
zen. V prabéhu soudniho procesu se vSak Osmanska fiSe roku 1920 rozpadla, a tak

nebyl vynesen verdikt.”> Po rozpadu fiSe zlstal ‘Abdulbaha’ v Palestiné a béhem
britského mandatu mu byla zajisténa relativni bezpecénost.

71| ALKAN, Necati. ,, The Young Turks and the Baha’is in Palestine”. in: BEN-BASSAT, Yuval a GINIO, Eyal. Late
Ottoman Palestine: The Period of Young Turk Rule. London: I.B. Tauris, 2011. s. 256-278, 264.

72| Ibid.s. 265.

73|  Karménskym kiestantim viz ROUTIL, Michal a KOSTALOVA, Petra a NOVAK, Petr. Katastrofa kiestanu: Likvi-
dace Armént, Asyfanii a Reki v Osmanské Fisi v letech 1914-1923. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2017.

74| ALKAN. ,The Young Turks” s. 272.

75| ALKAN, Necati. ,The eternal Enemy of Islam: Abdullah Cevdet and the Baha'i Religion“. in: Bulletin of SOAS,
68 (2005). s. 1-20, 11.
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Vedeni komunity

Roku 1921 ‘Abdulbahd’ zemrel a vedeni komunity si zacal narokovat ‘Abdulbaha’tv
bratr Muhammad ‘Ali, ktery byl Bahd’ulldhem v Knize smlouvy (A/l-Kitdb-i*‘Ahd)
oznacen za ‘Abdulbahd’ova nastupce.”® Nicméné nastupnictvi bylo ustanoveno
podle ‘Abdulbahd’ovy zavéti a Shoghi Effendi se stal ,,StrdZzcem viry”. Muhammad
‘Ali byl Shoghim Effendim oznacen za porusitele boZi smlouvy a exkomunikovan.”

Muhammad Mustafa Baghdadi

Pro dalsi vyvoj bahd’ismu ve Spojenych statech a Irdku je dllezZitd rodina Muh-
ammada Mustafy Bagdadiho, ktery zemrel roku 1910 a byl Shoghim Effendim
oznacen za jednoho z Bahd’ulldhovych apostold. Muhammad byl bahd’istou uz
od Bahd’ulldhova prohldseni v roce 1863 a po Baha’ulldhové odchodu do Konstan-
tinopole byl povéren vedenim bagdadské komunity. V pribéhu svého Zivota ob-
drzel od Baha’ullaha a ‘Abdulbahd’a pres Ctyri sta desek a byl i jednim z bahd’istd,
ktefi byli v 70. letech odsunuti do Mosulu. Pozdéji se odstéhoval do Bejrutu, kde
se stal Bahd’ulldhovym zastupcem. Jeho syn Zia Mabsut’ Bagdadi (1844-1937)
patfil mezi hlavni bahd’isty ve Spojenych statech, kde byl od roku 1911 ¢inny jako
editor bahd’istického deniku Star of the West, ktery je dlleZitym dobovym pra-
menem. ZilGv synovec Adib Razi Bagdadi (1905—-1988) byl zakladatelem Narodni
duchovni rady v Irdku v roce 1921, kde pUsobil do roku 1960.7®

Ill) Britsky mandat a vznik samostatného Iraku
Iracka monarchie

Jak bylo vyse uvedeno, na Uzemi Irdku sméli bahd’isté praktikovat svou viru, nic-
méné jeji sifeni bylo vladou a ‘Abdulbahd’em zakazano. Situace se zménila po ob-
sazeni Bagddadu Brity roku 1917, kdyz ‘Abdulbaha’ poslal bagdadské komunité des-
ku se svolenim k Sifeni viry. Postupné obsazeni vildjet Basry, Bagdadu a Mosulu
vyvrcholilo britskou mandatni spravou mezi lety 1920 az 1932 a vytvorenim Irdku.
Britska sprava byla zakotvena v Anglo-irdcké dohodé, ustavé a monarchii s kralem
Fajsalem |. Dohoda byla uzaviena na dobu dvaceti let (1922-1944) a zarucova-
la svobodu vyznani, dovolovala naboZenskym komunitam zakladat vlastni Skoly
a explicitné zakazovala diskriminaci na zakladé jazyka, rasy a naboZenstvi. Ustava
byla ratifikovdna roku 1924 a pretrvala s mensimi zménami az do roku 1958.

76| BAHA'U’LLAH. "Kitab-i-'Ahd". Tablets of Bahd'u'llGh Revealed After the Kitdb-i-Aqdas. Wilmette: Baha'
Publishing Trust, 1998. s. 222.

77| ADAMSON, Hugh. The A to Z of the Bahd'i Faith. Lanham, Md: Scarecrow Press, 2009. s. 121.

78| EKBAL, Kamran, ,Bagdadi family,” Encyclopaedia Iranica. Viz online: <http://www.iranicaonline.org/arti-
cles/zarinaia>. (1. 10. 2017).
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Britska pritomnost v Irdku vyvolala vinu nacionalismu a odpor muslima vici
kfestanské nadvladé. Britové doufali, ze garantovanim prav mensinam ziskaji loa-
jaIni spojence.” Nejpocetné&jsi bahd’istické komunity byly stale v irdnu, Turkme-
nistanu a Spojenych statech americkych. Udavané pocty bahd’istl z mandatniho
Irdku se rhzni, stfizlivé odhady uvadi sto osob,® jiné patndact tisic. 8 Prvni Udaj je
pravdépodobnéjsi s ohledem na to, Ze aZ do roku 1917 nemohli bahd’isté v Ira-
ku vykondvat jakoukoliv misii, a rand komunita tak byla pravdépodobné tvorena
skupinou konvertitll z dob Baha’ullahova bagdadského prohlaseni se za ,, Toho, je-
hoZ Buih zjevi”. DalSim argumentem pro nizsi pocet bahd’ist( je fakt, Ze na rozdil
od jinych blizkovychodnich bahd’istickych komunit se irdcké komunité dostavalo
mensiho prostoru v internich baha’istickych zpravodajich. Duchovni rady v Egypté,
iranu, Turecku a Irdku mély od roku 1923 povinnost pravidelné pfispivat ¢lanky
a informacemi o svych aktivitach, které byly pozdéji zvetfejiiovany v bahd’istickych
periodikach.®? Zpravy z Irdku se od jinych zprav z blizkovychodnich oblasti lisily
absenci informaci tykajicich se nasili nebo véznéni.

Vztah s muslimy

Navzdory zarucené pravni ochrané se bahd’isté citili pod neustdlym ohroZenim
ze strany Siitl, a kdyZ referovali o vrazdach iranskych bahd’istl, obavali se po-
dobného zhorseni na Uzemi Irdku. Podle britské mandatni komise k Zadnému na-
sili béhem mandatu nedoslo a jedinym nelegalnim ¢inem vici bahd’istim bylo
zabrani domu, ve kterém zil Baha'ulldh v letech 1853 az 1863. Budova, kterou
bahd’isté povaZovali za posvatnou, méla byt proménéna v Dim uctivani, a zaro-
ver slouZit poutnikdim z franu na cesté do Palestiny. Soudni spor zacal roku 1921,
a ackoliv v jeho dlouhém prlibéhu byla baha’istdm nékolikrat priznana prava na
jeji vlastnictvi, budovu uZ zpét nikdy neziskali, a v roce 2013 byla nakonec zbou-
rana.® Britové zastavali nazor, Ze zabrani budovy nebylo naboZensky motivované,
ale $lo o vyuziti situace vzniklé ze sporného vlastnictvi. Siité budovu pfeménili ve
20. letech 20. stoleti na misto uctivani imama Husajna.

Za zminku stoji situace v Egypté, ve kterém byl baha’ismus v roce 1927 poprvé
muslimy uzndan jako nezdvislé ndbozZenstvi, a ne jako sekta isldmu. Pozitivni uznani
bahd’ismu bylo spis vedlejsSim produktem soudniho rozsudku, ktery muslimim
zakazal snatek s bahd’isty. Hlavnim argumentem bylo, Ze povaha nauky a praxe

79| The Bahd’i World: A Biennial International Record. vol: 4 (1930-1934). s. 239.

80| JOHNSON a GRIM. The World’s Religions in Figures. s. 61.

81| LUKITZ, Liora. Iraq: The Search for national Identity. Portland, Ore.: F. Cass, 1995. s. 152.
82| Star of the West. vol. 14, (1921). s. 17.

83| Viz online: <http://news.bahai.org/story/961/>. (1. 10. 2017).
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bahd’ismu jsou neslucitelné s islamem, a ¢lovék vyznavajici bahd’ismus nemuze
byt za Zadnou cenu oznacen jako muslim.® Irackd komunita si po vzoru bahd’istd
ze Spojenych statd americkych zvolila v roce 1931 Narodni duchovni radu, kterd
reprezentovala bahd’istickou komunitu z Sesti irdckych lokalit.

Kral Fajsal I. a iracka nezavislost (1932-1958)

Kratkd epizoda z roku 1930 ilustruje prevladajici kladné vztahy ‘Abdulbahd’ a ba-
ha’ist( s vladnimi predstaviteli. Americka misionarka Marta Rootova navstivila
irdckého krale Fajsala, ktery do styku s bahd’ismem pftisel zftejmé poprvé v roce
1920, kdyz se setkal s ‘Abdulbaha’em v Bejrutu. Rootova setkani prfipomnéla a Faj-
sal mél dle reportaze podotknout, Ze k ‘Abdulbaha’ovi choval velikou Uctu.®> Bé-
hem sezeni Rootova polozila nékolik otdzek, tykajicich se predevsim jednoty Ara-
bl a stavu soudniho procesu o vlastnictvi Baha’ulldhova domu, kterému Fajsal
prislibil brzké vyreseni. Rootova ocenila jeho snahu o reformu skolstvi a prosazeni
vzdélani Zen.

V roce 1930 byla podepsana nova Anglo-iracka dohoda, ktera vychdazela z pred-
chozi dohody a zarucovala Irdku nezavislost, nicméné vliv Britanie i presto zlstal
stejny. Britové si sméli ponechat vojenské zakladny a poskytovali irdckému vojsku
vycvik. Dva roky po uzavieni dohody se Irak stal viibec prvni nezavislou mandatni
zemi a ¢clenem Spolecnosti narodd. Nova dohoda nebyla nacionalisty ani mensina-
mi kladné prijimana. Nacionalistim vadilo, Ze vazby mezi Irakem a Britanii nebyly
Uplné zpretrhany a mensindm naopak vadilo oslabeni vazeb, které mohlo pfinést
zhorseni jejich situace.®®

Postaveni bahd’istti v obdobi nezavislosti

Pro obdobi irdcké nezavislosti je charakteristicky rist baha’istické komunity. Ve
30. letech bahd’isté informovali, Ze se jim vede lépe neZz béhem mandatni spravy.
O tom svéddi i zvySeni poctu mistnich duchovnich rad v té dobé. Z plvodnich
dvou mistnich rad a dvou neorganizovanych skupin® na zacatku 30. let se komu-
nita v prabéhu dvaceti let rozrostla na deset rad a Sest dalSich skupin.® Ackoliv
bahd’isté informovali o obéasnych Utocich ze strany Zid( a $iittl, k vét$im nasil-
nostem, které se dély napfiklad v iranu, nedochazelo. Koncem 30. let bahd’isté
prelozili knihu ,Bahd’ulldh a nova éra“ do kurdstiny a zacali misii mezi Kurdy, ktera

84| The Bahd’i World: A Biennial International Record. vol: 2 (1926-1928). s. 32.

85| The Bahd’i World: A Biennial International Record. vol: 3 (1928-1930). s. 354.

86| MARR, Phoebe. The Modern History of Iraq. Boulder: Westview Press, 2003. s. 35.

87| Neorganizovanou skupinou se zde mini takovy pocet bahd’ist(, ktery nepresahuje pocet devét.

88| The Bahd’i World: A Biennial International Record. vol: 5 (1932-1934). s. 55.
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dle jejich zdroji méla Uspéch.® K zaloZeni samostatnych rad na Uzemi Kurdistanu
doslo aZz zacatkem 40. let diky irdnskym misionarim. Pfichod vice neZ dvou set
irdnch do Irdku v disledku misie vyvolal podezieni, a néktefi z nich byli deporto-
vani, coz znamenalo rozpusténi rad v Basre, Mosulu a Kirkuku. V roce 1950 doslo
pak v Kirkdku ze strany muslim( k prvnimu uznani bahd’istického siatku vibec.*
Bahd’isté, vedeni virou, Ze brzy vysoudi Bahd’ullahliv dim a budou jej moci pre-
meénit na Dam uctivani, se ve 30. letech soustredili na stavbu administrativniho
centra (Haziratu I-Quds), které se musi nachazet vedle domu uctivani. Stavbu do-
koncili roku 1939 a jeji soucasti byl sekretariat, hostel pro poutniky a knihovna.
Misie

Neodmyslitelnou soucasti bahd’istické administrativy je tvorba planQ systema-
tického Siteni viry. V Irdku byl roku 1947 spustén Trilety plan, jehoz cilem bylo
zaloZeni deseti novych mistnich rad na jihu zemé v oblasti feky Satt al-‘Arab, kde
byli bahd’isté rozptyleni a izolovani. Soucasti planu byla stavba bahd’istické haly
v Bagdadu a podileni se na splaceni mezinarodniho dluhu zplsobeného naro¢nou
misii. Trilety plan byl pro irdcké bahd’isty natolik vyCerpavajici, Zze z financnich
dlvodu prestali komunikovat se zahrani¢nimi komunitami, a zpravy tak byly jesté
vice omezeny.*!

Dalsi, tentokrat celosvétovy plan byl spustén roku 1953 Shoghim Effendim pod
nazvem Desetiletd kfizova vyprava (Ten year crusade). Jeji cilem bylo zdvojnaso-
beni poctu zemi, kde se bahd’isté nachazeli.®? V roce 1953 bahad’isté Zili celkové
v 128 zemich a cilem planu bylo 258 zemi. V hlavnich méstech islamskych statd
mélo byt zaloZeno Sest nabozenskych soudd, a to v Teheranu, Kahire, Novém Dili,
Karaci, Kabulu a Bagdadu.®® Kromé zaloZzeni nabozenského soudu v Bagdadu méli
irdcti bahd’isté nékolik dalSich ukoll. Tim nejdalezitéjsSim byl pfenos ostatkl Ba-
ha’ulldhova otce na bahd’isticky hrbitov v Bagdadu a zakoupeni Zahrad Ridvanu,
které, jak se pozdéji ukazalo, nebylo z finan¢nich dvod( mozné. V pribéhu 50. let
se pocet mistnich rad zmensil, a Ukolem irackych bahd’istl bylo opétovné zvyseni
poctu rad z Sesti na Sestnact a misie do Jemenu, Omanu a na Seychely. Tém, ktefi
se podileli na misijni ¢innosti, dal Shoghi Effendi titul Rytif Baha’ulldha (Knight of
Baha’ullah). BEhem Desetilé kiizové vypravy Shoghi Effendi zemtel (1957) a v Ira-
ku doslo k prvnimu scitani lidu, ve kterém byl baha’ismus uveden jako samostatné

89| The Bahd’i World: A Biennial International Record. vol: 7 (1937-1938). s. 156.

90| The Bahd’i World: A Biennial International Record. vol: 9 (1940-1944). s. 81.

91| The Bahd’i World: A Biennial International Record. vol: 11 (1946-1950). s. 25.

92| The Bahd’i World: A Biennial International Record. vol: 12 (1950-1954). s. 256.

93| NAKHJAVANI, Ali. ,, The Ten Year Crusade”. in: Journal of Bahd'i Studies, 14 (2004). s. 1-37, 17.
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nabozenstvi. O rok pozdéji doslo v Irdku k vojenskému prevratu, ktery svrhl irdc-
kou monarchii a nastolil republiku v ¢ele s ‘Abdulkarimem Qasimem (1914-1963).
Desetileta kfiZova vyprava byla zakoncena otevienim Svétového domu spraved|-
nosti v izraelské Haifé roku 1963, tedy sto let po Baha’ulldhové prohlaseni se za
, Toho, jehoZ Buh zjevi“.

IV) Iracka republika

Jak jiz bylo zminéno, v roce 1958 doslo k vojenskému prevratu, ktery svrhl monar-
chii a ustanovil na Gzemi Iraku republiku. Ustava z roku 1925 byla nahrazena pro-
zatimni Ustavou, kterd opét zakazovala diskriminaci na zakladé pohlavi, pGvodu,
jazyka a ndbozenstvi. Béhem vlady ‘Abdulkarima Qasima (1958-1963) dochazelo
k rozsahlym investicim do Skolstvi, [ékafstvi a péce o nizsi socidlni vrstvy.>* Je prav-
dépodobné, Ze bahd’isté, vzhledem k povinnosti vzdélani pramenici z Nejsvété;si
knihy,*® tézZili z dostupnosti sekuldrniho vzdélani i ze zrovnopravnéni Zzen v roce
1959. Béhem Qasimova fezimu doslo ke zméné politické orientace z prozdpadni
na provychodni, coZz mohlo predstavovat pro bahd’isty potencidlni problém kvl
jejich korespondenci se Svétovym domem spravedInosti v Haifé a americkou ko-
munitou. {ransky pGvod bahd’ismu se rovnéz mohl stat problematickym zejména
v dobé, kdy silily tenze mezi irdnem a Irdkem.

‘Abdulkarim Qasim byl svrzen a popraven roku 1963 pfi prevratu vedeném
arabskou socialistickou stranou Baas, ktera se pozdéji v roce 1968 ujala moci.
Mezi lety 1958 az 1970 bylo pét prozatimnich Ustav, pficemz vSechny garantovaly
rovnost bez ohledu na jazyk, rasu a ndboZenstvi.*® Svoboda vyznani byla zaruc¢ena
pod podminkou, Ze naboZenstvi a jeho praxe nejsou v rozporu s Ustavou nebo
jinymi zakony.®” Saddam Husajn (1937-2006), ktery se podilel na prevratu v roce
1963, se roku 1979 stal irackym prezidentem a zlstal jim az do americké invaze
v roce 2003.

Baasisticka vlada

Pfi nedostatku informaci je tézké mapovat osudy komunity, jisté vsak je, Ze navzdo-
ry sekularni vladé strany Baas se pravni postaveni bahd’istd zhorsilo. V roce 1965
byly uzavieny mistni duchovni rady a o tfi roky pozdéji byly zakdzany bahd’istické

94| MARR. The Modern History of Iraq. s. 101.
95| BAHA'U’LLAH. Nejsvétéjsi kniha. s. 34, vers 48.

96| AHMMAD, Yadgar Kamal. ,Water Law and Cooperation in the Euphrates-Tigris Region”. in: KIBAROGLU,
Ayseglil et al. Water Law and Cooperation in the Euphrates-Tigris Region. Leiden: Brill, 2013. s. 196.

97| Iracka ustava z roku 1970, ¢lanek 25. Viz online: <http://www.hrcr.org/hottopics/statute/scans/iraql.pdf>.
(1.10.2017).
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aktivity.®® Roku 1970 byl baha’ismus oficialné statem zakazan, nasledkem ¢ehoz
nékolik bahd’istickych rodin emigrovalo do Kanady, kde se podilely na zakladani
mistnich duchovnich rad.” V roce 1975 byl prosazen regulacni zadkon, ktery za-
kazoval uvedeni bahd’ismu na priikazu totoZnosti, a baha’isté tak byli v Urednich
zdznamech vedeni jako muslimové.’® Pokud bahd’isté nesouhlasili s uvedenim
islamu jako své viry, neméli identifikacni doklady, a bylo jim tak znemoZnéno stu-
dium, svatba nebo pfipadna vycestovani.

| kdyZ byl bahd’ismus zakazan, v praxi podle dostupnych zdroji nedochazelo
k fyzickym represim a jedinym doloZitelnym pripadem represe bylo kratkodobé
zatCeni zhruba padesati bahd’ist(.1! Posledni bahd’istickou publikovanou zpra-
vou v dostupnych periodikach z obdobi vlady strany Baas je zprava z roku 1983,
informujici, Ze se Zadni bahd’isté nevyskytuji ve vézenich.'®> V postaveni bahd’istl
v Irdku mohlo hrat velkou roli, zda byl bahd’ismus vniman jako samostatné na-
boZenstvi, nebo sekta uvnitf iitského islamu. B&hem osmileté valky s lranem
(1980—-1988) byli siité v Irdku povaZovani za hrozbu pro stat a dochazelo k jejich
&astym deportacim do {ranu. S p¥ihlédnutim k absenci dokladtl ohledné perzekvo-
vani nebo deportace bahd’istll je tedy pravdépodobné, Ze s siity nebyli spojova-
ni. V irdnu byli bahd’isté po islamské revoluci 1979 systematicky prondsledovani,
popravovani a véznéni. Statem zde byl baha’ismus oficidlné zakdzan az roku 1983
navzdory tomu, Ze k jeho postupnému zakazu dochazelo v jinych isldmskych ze-
mich uz od 60. let.

V) Po roce 2003

Po invazi Spojenych statl a jejich spojencl do Irdku byl svrzen Saddam Husajn
a jako prechodnad vlada byla ustanovena Prozatimni koali¢ni sprava (2003—2004).
JiZz v roce 2004 doslo po vice ne? tficeti letech k obnové mistnich bahd’istickych

98| The Bahd’i World: A Biennial International Record, vol: 15 (1968-1973). s. 173.
99| The Bahd’i World: A Biennial International Record, vol: 16 (1973-1976). s. 528.

100| CASTELLINO, Joshua a CAVANAUGH, Kathleen. Minority rights in the Middle East. Oxford, United Kingdom:
Oxford University Press, 2013. s. 217.

101]| V roce 1973 doslo k viné zatykani, kdyZ se bahd’istické divky zminily ve skole o své vite. Jejich spoluzacka,
dcera ministra vzdélani, se o diskuzi zminila otci, ktery nasledujici den propustil feditele skoly a ministr
vnitfnich véci nafidil zatéeni divek. Incident vyvolal sérii zatCeni padesati bahd’istd, ktefi byli souzeni, ale
jesté ve stejném roce zprosténi viny. S jejich osvobozenim nesouhlasila revoluéni rada, ktera nafidila nové
projednani u valeéného soudu. Valecny soud nafidil rozsudek smrti, ktery byl pozdéji upraven na vézeni
v rozmezi tfi let aZz doZivoti. Po soudu nasledovala dalsi vina zatykdni a koncem roku 1975 se nachazelo
celkem 28 bahd’ist( ve vézeni. Nicméné vsichni bahd’isté byli v nasledujicich letech z vézeni propusténi
a zprosténi viny. The Bahd’i World: A Biennial International Record, vol: 16 (1973—-1976). s. 138.

102| The Bahd’i World: A Biennial International Record, vol: 18 (1979-1983). s. 96.
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rad a byli zvoleni zastupci Narodni duchovni rady. V roce 2005 vstoupila v plat-
nost nova Ustava, kterd zarucovala svobodu vyznani, ndbozenskym komunitdm
dovolovala spravu vlastnich nadaci (wakfi) a instituci.’® Kromé obecné zarucené
naboZenské svobody byly v Ustavé vyslovné zminény tfi naboZenské mensiny, a to
kiestané, mandejci a jezidi. Ustava stanovila isldm jako statni naboZenstvi a zdroj
legislativy, coZ ovlivnilo dalsi pravni postaveni bahad’ista.

Pravni regulace z roku 1975, ktera zakazovala uvedeni bahd’ismu na dokladech
totoZznosti, byla zrusena aZ v roce 2007, nicméné i po jejim zruseni maji ba-
hd’isté, podobné jako jaresani, problém s obdrzenim dokladd.% Boj za rovnoprav-
né postaveni komplikuje fakt, Ze se baha’isté nemohou kv(li své nauce angazo-
vat v politice, a nemaiji tak své politické zastoupeni. Formalni zména nabozenské
identity z muslimské na bahd’istickou je pro bahd’isty problém z toho ddvodu, Ze
z pohledu islamského prdva je takova konverze nemyslitelna. Situace se netyka
pouze téchto ,formalnich konvertit(“, ale i jejich potomkd, ktefi jsou kvali ,mus-
limskym“ rodi¢dm automaticky vedeni jako muslimové. Teoreticky nejjednodussi
je situace pro bahd’isty, kteti byli pti sc¢itani lidu z roku 1957 vedeni jako bahd’isté,
a zména dokumentl by tak byla pouze uznanim predchozi identity. Nicméné i tak
jsou zndmy jen Ctyti pripady obdrzeni priikaz( totoZnosti.1%®

Absence dokladd zhorsuje socialni postaveni irackych bahd’istd uz od roku
1975, a pfi nedostatku dostupnych zprav midzeme pouze spekulovat, jak se ko-
munita vyrovndva s nemoznosti svateb a studia, které je podle Nejsvétéjsi knihy
povinnosti. V {ranu, kde je bahd’istlim také odepren pfistup ke statnimu vzdélani,
byl bahd’isty roku 1987 zaloZen Bahad’isticky institut vyssiho vzdélani (Bahd’i in-
stitute for higher education), ktery v soucasnosti nabizi 38 studijnich program.%’
Nicméné je nutné pfipomenout, 7e v irdnu Zije zhruba 300 tisic bahd’istd, co?
tamni komunité usnadniuje vzajemnou podporu a dovoluje organizaci podobnych
instituci na rozdil od Irdku, ve kterém Zije dva tisice prevazné neorganizovanych
bahd’istl. Vzdélani, ale i rizné ekonomické Cinnosti, jsou tedy pro irdcké baha’isty
zaruceny pouze skrze formalni uvedeni isldmu na dokladech.

103]| Irdckd astava z roku 2005, ¢lanek 43b. Viz online: <https://www.constituteproject.org/constitution/
Irag_2005.pdf?lang=en>. (1. 10. 2017).

104| United States Department of State, 2014 Report on International Religious Freedom- Iraq, 14 October
2015. Viz online: <http://www.refworld.org/docid/5621059015.html>. (1. 10. 2017).

105| K jaresantim viz KUBALEK, Petr. ,Jaresani a Sabakové“. in: GEBELT. Ve stinu isldmu. s. 322—350.
106]| Viz online: <http://wikileaks.org/plusd/cables/07BAGHDAD2371_a.html>. (1. 10. 2017).

107| Viz online: <http://www.bihe.org/index.php?option=com_content&task=view&id=146&Itemid=236>,
<https://www.bic.org/statements/bahai-institute-higher-education-creative-and-peaceful-response-reli-
gious-persecution-iran#CHIkXOLiAsBEzteQ.97> (1. 10. 2017).
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Jakkoliv se bezpecnostni situace po roce 2003 zhorsila, nastala obcanska
valka a naboZenské Cistky, nejsou doloZzeny pfipady ndsilnych umrti ani zatyka-
ni. Sami bahd’isté referuji pouze o obcasném vyhroZovani a virtudlnich Utocich
ze strany muslim(.1% V soucasnosti tvofi bahd’isté a jiné mensiny, jako napftiklad
krestané, mandejci, jezidi, Zidé apod., zhruba 3% irdcké populace. Baha'isté jsou
pravdépodobné nejmensi irdckou naboZenskou mensinou s po¢tem nepresahuji-
cim tisic stoupenc(.1®

Zavér

Vidéli jsme, Ze hned nékolik faktor( ovlivnilo baha’ismus na tUzemi Irdku. V ob-
dobi Osmanské fiSe byla irdcka komunita pres padesat let izolovana a nepocetna
kvlli zdkazu siteni viry. Rozristat se zacCala v dobé Irackého kralovstvi, kdy méli
bahd’isté nejlepsi postaveni v pribéhu celych déjin Irdku. Méli zde plnou nabo-
Zenskou svobodu, podnikali misie, a ptestozZe se zde baha’ismus nerozsitil natolik
jako v [ranu, pdvodni bagdddska komunita se rozrostla do nékolika duchovnich
rad po celé zemi. V druhé poloviné 20. stoleti se kromé Pakistanu postaveni ba-
ha’ist( ve vSech muslimskych zemich obecné zhorsilo a dochdazelo k postupnému
zakazovani jejich viry. | pres to, Ze v Irdku byl bahd’ismus zakazan, nejsou znamy
pripady fyzického nasili nebo vin zatykani, tak jako z jinych muslimskych zemi. Po
roce 2003 doslo pouze k ¢astecnému zlepseni postaveni bahd’istl. Ackoliv byly
Mistni duchovni rady po vice nez tficeti letech obnoveny a bahd’isté se mohou
volné schdzet, nejsou jejich prava na praktikovani ndbozenstvi nikde explicitné
deklarovana, a aby se vyhnuli socidlni a ekonomické nerovnopravnosti, musi byt
na dokladech vedeni jako muslimové.

108]| Viz online: <http://wikileaks.org/plusd/cables/06BAGHDAD1300_a.html>. (1. 10. 2017).

109| BOWRING, Bill. ,Minority Rights in Post-war Iraq: An impending Catastrophe?“. International Journal of
Contemporary Iraqi Studies. vol. 5 (2011). s. 319-335, 322.
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Mistr Jan Hus: Knihy kacifG se maji ist

Z latinského origindlu prelozil a dopro-
vodnym slovem opatfil Martin Wernisch,
Praha: Kalich, 2015, ISBN 978-80-7017-

223-0, . 93.

,Knihy kaciti se maji Cist, nikoliv palit, jeZto

v nich byva obsaZena pravda. Coz Ize pro-
kazat autoritami svatych, Augustina, Jero-
nyma, AmbroZe, Bedy, Theodora, Liberta,
Cyrila, papeZe Gelasia, kanon( i rozumu.”
Tak zni Gvodni these spisku M. Jana Husa
De libris haereticorum legendis, vydané-
ho v prekladu doc. Martina Wernische
z ETF UK. Spisek vznikl v jedné z vyznam-
nych etap zapasl ceskych univerzitnich
mistri o oxfordského filosofa a teologa
Johna Viclefa, jez se zacaly viditelné odvi-
jet jiz v roce 1403.

16. Cervence 1410 doslo z vule arcibis-
kupa Zbynka Zajice z Hazmburka k spale-
ni fady spist anglického teologa. Prikaz
k tomu vysel z usneseni synody z predcho-
ziho mésice. Spaleni zavrsilo arcibiskupo-
vo Usili o disciplinaci viclefistickych mistr(
prazské artistické fakulty. Proti postupu
arcibiskupa vystoupil M. Jan Hus a podal
apelaci k papezskému soudu.

Spéleni knih, k nimZ si univerzitni
ucenci po léta vytvareli hluboky vztah, ti
vnimali predevsim jako Utok na univerzit-
ni svobody. Na prelomu cCervence a srpna
1410 se proto nékolik ¢eskych uc¢encl pod
Husovym vedenim rozhodlo usporadat
verejnou obhajobu odsouzenych text(
anglického teologa. Ta, konana v Karolinu,
byla zahdjena 27. cervence 1410 Huso-
vou feci o Viclefovu traktdtu De Trinita-
te. Z rukopisU ji vydal PhDr. Jaroslav Ersil
(HUS, lohannes. Defensio libri de Trinitate.
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In Magistri lohannis Hus Polemica, OO 22,
Praha: Academia, 1966, s. s. 41-56). Na-
vazal tak na jeji norimberskou edici z roku
1558.

Obhajobu Viclefa vedle Husa vedli Mi-
stfi Jakoubek ze Stfibra, Prokop z Plznég,
Zdislav z Wartenberka a Zvifetic a Simon
z TiSnova. Vyznamné dobové svédectvi
o jejich usili obsahuje Chronicon Univer-
sitatis Pragensis (Fontes Rerum Bohemi-
carum, Tom V., Praha: Naddni F. Palackého,
1893, s. 572), jejimz autorem byl ziejmé
univerzitni mistr a Huslv stoupenec, se-
znamujici ¢tenare svého dila se zapasy Hu-
sova kruhu.

Jako uvod k tomuto hajeni Viclefa se-
psal Hus maly, ale pro pochopeni myslen-
kového svéta jeho i jemu blizkych univer-
zitnich ucencd vyznamny spisek De libris
haereticorum legendis (O ¢teni kacitskych
knih). | ten z rukopis( vydal PhDr. Jaroslav
Ersil (HUS, lohannes. De libris hereticorum
legendis. In Magistri lohannis Hus Polemi-
ca, 00 22. Praha: Academia, 1966, s. 21-
37). | zde tim navazal na jeho norimber-
skou edici v Monumenta et opera I. z roku
1558. loannis Hus, et Hieronymi
Pragensis confessorum Christi His-
toria et monumenta, Norinbergae:
loannis Montani et Ulrici Neuberi,
1558, 102r-104v (2, 127-130).

Vici Husovu myslenkovému svétu po-
rozumivé naladénym prekladatelem a edi-
torem tohoto spisku se stal doc. Martin
Wernisch. Ten je i autorem Uvodni studie
zabyvajici se fadou historickych a ideo-
vych souvislosti jeho vzniku a podoby. V ni
vychazi ze dvou Husovych vyrok( o pravdé
(s. 9). Prvni (,hledaj pravdy, slys pravdu,
uc¢ sé pravdé...“) je uzit z reformatorova
dila Vyklad na vieru (OO 1. Vyklady, Praha
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1975, s. 69). Druhy z jeho vyse jiz zminéné
obrany Viclefova troji¢niho traktatu: ,0d
pocatku svého studia jsem si vytkl za pra-
vidlo, od dfivéjsich nazorl o jakékoli latce
s radosti a v pokore ustoupit, kdykoli vy-
vstane nazor zdravéjsi; vidyt vse, co (uz)
vime, je mnohem mensi neZ to, co jsme
(dosud) nepochopili, jak pravi Themistius.”
(HUS, lohannes. Defensio libri de Trinita-
te.s. 42).

Zde je tfeba poznamenat, Ze citat
z antického filosofa a rétora Themistia
(@epiotiog 317-387/8) z néhoZz Hus vy-
Sel, pochazi z rukopisu praiské UK X F 24.
V ném jej lze nalézt v komentdfi k basni
Quinque claves sapiencie.

Doc. M. Wernisch pak vénuje pozor-
nost historickym i mySlenkovym souvislos-
tem prazského sporu o Viclefa z roku 1410,
formé i obsahu jim editovaného Husova
spisku, jeho argumentacnimu ukotveni
a plsobeni v Ceské a evropské reformaci
i soucasnosti. V zavéru své studie se za-
mysli nad mistem Husova dédictvi v ev-
ropské tradici respektu ke svobodam.

Dochazi k zavéru, Ze Huslv spisek je
svou formou velmi stfedovéky, smérujici
pramennym ukotvenim proti proudu dé-
jin cirkve k jejim starovékym zakladdm.
Na druhé strané vSak upozorfuje, Ze se
zabyva otazkami, jez rezonuji i s nasi pfi-
tomnosti. Je situovdn do minulosti, k ni je
upfen a prece také otevieny ,do budouc-
nosti. Nasi i té, jez se téZ pfed ndmi teprve
rysuje, kterou my sami teprve vyhlizime
a usilujeme o ni. Alespon tedy, pokud pa-
tfime mezi ty, ktefi se hlasi k hodnotam
a idedldm spolecnosti svobodné a respek-
tujici dGstojnost lidské osoby.” (s. 54).

Jan Hus mu svym spiskem nesméroval
k odmitnuti dobou rozkolisané autority

cirkve, ale vysloveni otevienosti argumen-
tdm v dilech kacitd, na zakladé Pisma, cir-
kevnich uéencll a v neposledni fadé i rozu-
mu. Ve spisku Hus haji dila kacitd i z ucty
ke sloZitosti procesu lidského pozndvani.
Ta mu vedle omyld obsahuji i hluboké
pravdy, pochazejici od Boha. Pravda v nich
v prelomové dobé déjin cirkve i spolecnos-
ti nem(ize byt pouze odmocriovéna a uml-
covana. Naopak, patfi vSem véficim.

Editor spisku dokdzal lidsky i ideové
hluboce pochopit Husovo pojeti ,kacif-
stvi“. V tom lze rozpoznat podstatnou ¢ast
vypovédni hodnoty jeho studie. Upozor-
nuje, Ze v reformatorovych stopach ,je
lepSi nechtit se stat skuteénym hereti-
kem, jaky se stavi proti ostatnim, protoze
zavrhuje historickou i aktuadlni spojitost
s Sirsimi celky, ale pravé jen tim ,kacifem®,
kterym byl ¢inén svymi odplrci, tedy bral
na sebe rizika soundlezZitosti a obhajoby
hlasd, jimZ se odpira sluch, ackoli patfi do
souvislosti a vrhaji na né dllezité svétlo,
takze slyset je by bylo s uzitkem.” (s. 62).

Janu Husovi je ve stopach Augustino-
vych heretikem ,vyhradné ten, kdo slo-
vem, pismem ¢i skutkem tvrdosijné od-
poruje Pismu svatému.” (s. 86). Spdleni
kacifskych knih proto reformator vnima
jako projev ne pouze neporozuméni, Ci
odmitani, ale mnohem vice redlného zla
pusobiciho v konkrétni cirkvi i spolec¢nosti.
Palit tyto knihy je mu zneuzitim Kristem
svéfené moci v cirkvi, moci, jeZ nejedna
v touze po pravém poznani, ale po jeho
popfreni, ba pfimo potlaceni.

Mistr Jan Hus se M. Wernischovi jevi
jako evropsky vzdélanec, ktery se nebal
prihlasit k myslenkam kacit( v situaci, kdy
byly cirkevnimi autoritami s velkou roz-
hodnosti odsuzovany. UCit se Pravdé pro
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Husa znamena ucit se porozumét Bozimu
Zivotu v poznavani a prozivani pfitomnosti
pod zornym Uhlem minulosti. Ve vztahu
k takto chdpanému Bohu stavi Hus (ve sto-
pdach autorit, o néz se ve spisku opird) do
protikladu dvé cirkve, pravou a faleSnou.
Objevovani pravé cirkve se v Husovu spis-
ku M. Wernischovi déje pravé obhajobou
dél heretikd. Jana Husa toto rozhodnuti
vede k stdle se prohlubujicimu stfetu s in-
stitucni cirkvi jeho doby. V souvislosti s tim
se doc. Wernisch vénuje Husové bohaté
argumentaci cirkevnimi autoritami, jez
stavi proti tomuto zneuziti moci. Myslen-
kové cennym se zde stava editorlv dia-
log s dilem pravniho historika JUDr. Jifiho
Kejfe, DrSc., vénovaného Husovu pojeti
cirkevniho préva i jeho tradic a korend.
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Se zahrnutim zkuSenosti pohanskych
i krestanskych myslitel( predeslych véku
Hus M. Wernischovi zakousi prevratnost
casu. Zménam, jez tento zlom pfinasi, tou-
zi dat na prahu revoluce hlubsi fad BoZi-
ho zdkona. Ve vife v pravou cirkev se mu
Jan Hus ve spisku De libris haereticorum
legendis stava teologem stojicim nad pro-
pasti doby, myslitelem, ktery touZii v této
situaci v dilech kacifd nalézt oporu usilo-
vani svého i sobé blizkych pro Zivot pravé
cirkve. Wernischova edice Husova spisku
i s Uvodni studii se stava solitairem, jehoZ
hodnotu ovéfi odstup dalsich let. Je tfeba
jen vyslovit litost, Ze cenna edice nevysla
vazana.
Jaroslav Hrdli¢ka



