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EDITORIAL

omalu se ndm podafilo dohnat zpoZzdéni, které mame. Pfi vSech problé-

mech, které musime v redakci vyresit, to povaZuji za maly zazrak. Pozitivni

je, Ze praci, kterou konaji vSichni zicastnéni bud’ zcela zadarmo, nebo za
malou odmeénu, se podafrilo racionalnéji organizovat a vysledek tohoto pfistupu se
témér okamzité dostavil. Chtél bych zde vyslovné podékovat nasi kolegyni Marke-
té Langer, ktera svym profesionalnim pfistupem umoznila, abychom se dostali do
prijatelného harmonogramu. Véru nebylo idedlnim shromazdovat soubory v Pra-
ze, graficky je upravovat na druhém konci svéta, a pak je posilat zpét k tisku do Pri-
brami. Nicméné to bylo nutné. Pan nakladatel Marek zUstava jesté sluzebné v Asii,
vse zafizuje, ale prece jen je lepsi rukopisy kompletovat v Praze — je moZné osobni
jednani s autory, zména textu v korekture po normaini lidské konzultaci. Nejsme
Zadni staromilci a mailovou postu samoziejmé bézné uZivame, jinak to neni ani
mozné. Avsak osobni jednani zlstava osobnim jednanim, zejména v pfipadé,
kdy se jedna o ¢asopis z naSeho oboru. Snad by elektronickd komunikace stacila
u textd z pfirodnich véd, ale v nasem pripadé je tfeba mnohdy s autory tvircim
zpUsobem pracovat — a to na misté. Nékdo by mohl fici, Ze je to nesmysl, Ze je to
snad jedno. Zatim neni, bohuZel. Musime si trochu postéZovat: neni normalni, Zze
autofi doddvaji své prispévky nevyhovujici normam akademického psani. To by se
pfipadé prirodovédnych oboru nestalo. Prispévkl neni tolik, abychom si mohli je
automaticky vracet. Doufame, ze k tomu prece jen nékdy dojde a autor nebude
moci predloZit svij prispévek k odborné recenzi, nesplni-li formalni nalezitosti.

Stejnym problémem jsou anglicka resumé. Prosté v jinych oborech je nemys-
litelné, aby nékdo jiny sestavoval, pfipadné dokonce prekladal resumé do anglic-
tiny. Nebo aby to délala redakce. Autor musi dodat prispévek, odpovidajici vSem
formalnim pozadavk(im, véetné resumé, a teprve potom zacina obvyklé redakcni
fizeni. Pfece jen je vidét, Ze zde jsou velké rezervy, které ovsem je tfeba co nej-
rychleji odstranit. Neni tomu jesté tak dlouho, kde jsem po nocich predkladal re-
sumé rlznych autord do své zcela neoxfordské anglictiny sam. A to prosté v tem-
pu dnesniho akademického Zivota nejde.

Staré pfislovi fika, Ze ¢asy se méni a lidé v nich. Kolega Hrdlicka mi pfed ¢asem
poskytl nékteré archivdlie z prvnich let existence nasi revue, z let tficatych 20. sto-
leti. Normy tam byly samoziejmé jiné, Zddna resumé se nepsala, nikdo nemusel
dokazovat, Ze je American z Vysocan. Presto vSak F. Kovaf, ktery revui vedl, musel
odvadét velmi slusnou redakéni a autorskou praci (kdyz mu néco chybélo, jedno-
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duse to napsal). Ovsem dostaval ji, jak dokazuji peclivé Ucetni zpravy, také radné
a slusné honorovanou. A praveé to nelze fici o dobé dnesni. Prace obrovsky narost-
la, je tfeba zachovavat rlizné standardy a normy, nicméné honorovani neni mozné
— ani redakce, ani autorq. Informacni technika samoziejmé pomah3, je to obrov-
ska pomoc, ale urcité véci nahradit nemuUze. Dost vSak lamentovani, vSichni jsme
presvédceni, Ze ,jednou bude lip“. Bez vize a nadseni nelze délat Zadnou tvirdi
praci, tedy ani praci, kterou délame vsichni, kdo spolupracujeme na nasi revui.

Cislo, které berete nyni do svych rukou, je zaméreno spise religionisticky. Jsme
si védomi, Ze nas Casopis je predevsim teologicky. Avsak i religionistické pfispév-
ky je moZno nékdy zaradit v rozumné mife, protoZze zakladni religionistické zna-
losti do kompendia teologickych disciplin alespor okrajové také bezesporu patfi.
Ostatné déjiny nasSeho Casopisu o tom vyddvaji také dobré svédectvi.

Jifi Janak se zabyva ve své studii nazvané ,| bohové musi vyhynou” vlivem kli-
matickych zném na ndbozZenstvi starého Egypta. Jeho pfispévek, prisné odborny
a historicky, evokuje celou rfadu uzitecnych reflexi. Jandk se spoluautorem (ved-
le Mohameda Megaheda a Hany Vymazalové) také dalsi studie vénované Egyptu
a nazvané ,Hojiva voda v egyptské tradici od starovéku dodnes”. Dvé studie jsou
vénovany mandejské tématice: Jifi Gebelt, ktery se ji vénuje jiz l1éta, napsal meto-
dologicky ¢lanek ,, Badani o mandejcich. Problémy a perspektivy” a jeho zak Ma-
rek Vinklat pak prispévek na téma ,Vyzkum mandejskych preklasickych text(i od
pocatku po soucasnost”.,

Kamila Veverkova, ktera spolu se mnou revui jiz dlouhou dobu vede, se ve svém
zajimavém prispévku zabyva misii unitard v Indii a v Japonsku v 19. stoleti a viibec
konverzi ke kfestanstvi v téchto zemich. Svymi sondami do ranych déjin unitarstvi
navazuje na prace prof. Kandka a jeho kultivované a vzdélané zeny Aleny, ktefi po
dlouhd Iéta se v CCSH tomuto tématu vénovali.

Eva Maskova pak pfinasi téma, které také neni na strankdch nasi revue nové.
Rozviji téma naboZenské konverze. Oddil ¢lankd pak uzavira prispévek kolegy Wei-
se, kterym si chceme pripomenout, Ze v r 2012 uplyne 50 let od zahajeni tohoto
dulezitého naboZzenského setkani. Doufam, ze k tématu Il. vatikdnského koncilu se
v dalsich roénicich jesté vratime, nebot je dileZité po vsech strankach.

Revui tradi¢né uzaviraji Ctyfi recenze na knihy autor( (Farek, Benes, lanziti).
Doufame, Ze i toto Cislo bude pfijato laskavé a se shovivavosti. Moc bychom si
prali, abychom dostavali Vase prispévky, aby ¢asopis mohl byt jesté bohatsi. Avsak
moc prosime, vezméte vazné prvni radky tohoto editorialu!

VsSechny vas z UK HTF srdec¢né zdravime a tésime se na dalsi dobrou a délnou
spolupraci.

Jan Blahoslav Ldasek, Séfredaktor
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I BOHOVE MOHOU VYHYNOUT
VLIV KLIMATICKYCH ZMEN NA NABOZENSTVI
(STAREHO EGYPTA)!

JIRi JANAK

festoze tento ¢lanek vychazi ze studia staroegyptského nabozenstvi, zvlas-

té egyptskych predstav o bozstvi a posmrtné existenci ¢lovéka, bude vé-
novan predevsim vyskytu dvou Zivocisnych druh( v Egypté tretiho tisici-

leti pfed Kristem a jejich vyznamu pro formovani egyptského pisma a kultury.
A pravé tato zdanlivd odloucenost probiraného tématu od myslenkového svéta
starych Egyptani a jejich ndboZenstvi pomGze ukazat, jak byly tehdejsi nabo-
Zenské predstavy zasazeny do pfirodniho prostiedi a jak s nim byly provazany.
Oba staroegyptské terminy, jimz se budeme v tomto ¢lanku zabyvat, tedy ach

a ba, nalezi ke klicovym pojmim staroegyptského naboZenstvi a fadi se mezi
vyrazy, jimiz Egyptané oznacovali jak projevy bozské a nadpfirozené moci, tak
bytosti touto moci obdarené. Shodou okolnosti byly oba terminy v egyptském
pismu zapsany pomoci znak( zobrazujicich ptaky; vyraz ach jako ibis skalni a ba
v podobé c¢apa sedlatého. Mnoho badatell se pokouselo o popsani a presnéjsi
uchopeni téchto pojm(, a néktefi z nich se je dokonce snazili zjednodusujicim

! Tento &lanek vychazi z vyzkumu autora provadéného v rdmci Programu rozvoje védnich oblasti na Univerzité
Karlové ¢. P 14 Archeologie mimoevropskych kultur. Vyzkum civilizace starovékého Egypta. Kulturni a politické
adaptace severoafrického civilizacniho okruhu v pribéhu starovéku a z jeho pedagogického a badatelského
pUsobeni na Husitské teologické fakulté UK; dale navazuje na prezentace vysledkd badani uverejnénych na
konferencich v Berliné (Visualizing Knowledge in Signs, Freie Universitat Berlin, 2010) a Jeruzalémé (Analyzing
Collapse, Hebrew University Jerusalem, 2012).
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zpUsobem prekladat, presto vsak zUstavaji pouze ¢astecné objasnéné.? Oba totiz
vyjadfuji komplexni predstavy sestavajici z mnoha rdznych, nékdy i zdanlivé
protichGidnych aspektt. Pokud bychom méli vyznam termin0 ach a ba pripodobnit
vyrazim a pojmUm jinych ndbozZenstvi, mohly bychom s urcitou formou nadsazky
uzit srovnani s terminy , duch”, , duse”, ,andél” ¢i ,svaty“ v rdmci (stfredovékého)
krestanstvi.

Jelikoz jsem se symbolikou vySe zminénych ptakd, jejich vazbou k uvedenym
nabozenskym pojmam vénovalvjinych publikacich,® pojednavam zde (po strué¢ném
uvedeni do probiranych ndboZenskych pojmu a predstav) danou tématiku spiSe
obecné se zamérenim na tti klicové problémy:

a) Zda, pfipadné jak mUze studium znak( a jejich prirodnich predobraz( rozsifit
nebo zpresnit nase znalosti o nékterych naboZenskych pojmech a predstavach
starovékych narodu;

b) zda miZeme také ziskat néjaké nové prirodovédné informace studiem
egyptského pisma a analyzou naboZenskych textl starého Egypta (Ci jinych
starovékych civilizaci);

2 K historii badani o terminu ach, viz napfiklad G. Englund, Akh: une notion religieuse dans |'Egypte pharaonique,
Uppsala: Uppsala Universitet 1978; F. Friedman, On the Meaning of Akh in Egyptian Mortuary Texts. Providence:
The Brown University: nepublikovana diseratace 1981; F. Friedman, Ax in the Amarna Period, in: Journal of the
American Research Center in Egypt 23, 1986, str. 99-106; K. Jansen-Winkeln, “Horizont” und “Verklarheit“: Zur
Bedeutung der Wurzel Ax, in: Studien zur Altdgyptischen Kultur 23, 1996, str. 201-215; F. Friedman, Akh, in:
Redford, D. B. (Ed.), Oxford Encyclopedia of Ancient Egypt, |, Oxford: Oxford University Press, 2001, str. 47-48; J.
Assmann, Tod und Jenseits im alten Agypten, Miinchen: C. H. Beck 2001, str. 36-7, 440-44; A. Loprieno, Drei Leben
nach dem Tod: Wieviele Seelen hatten die alten Agypter, in: H. Guksch - E. Hofmann - M. Bommas (Eds.), Grab
und Totenkult im Alten Agypten, Miinchen: C. H. Beck 2003, str. 200-225; M. Smith, Traversing eternity: texts for
the afterlife from Ptolemaic and Roman Egypt, Oxford: Oxford University Press 2009, str. 4. K ba, viz L. Zabkar,
A Study of the Ba Concept. Chicago: the University of Chicago Press 1968; E. M. Wolf-Brinkmann, Versuch einer
Deutung des Begriffes ,b3‘anhand der Uberlieferung der Friihzeit und des Alten Reiches. Basel: nepublikovand
diseratace 1968; J. F. Borghouts, Divine Intervention in Ancient Egypt and its Manifestation (baw), in: R.J. Demarée
—J.J. Janssen (Eds.), Gleanings from Deir El-Medina, Leiden : Nederlands Instituut voor het Nabije Oosten 1982,
str. 1-70; H. Bonnet Reallexikon der égyptischen Religionsgeschichte. Berlin — New York: W. de Gruyter 2000, str.
74-77; ). P. Allen, Ba, in: D. B. Redford (Ed.), Oxford Encyclopedia of Ancient Egypt |. Oxford: Oxford University
Press 2001, str. 161-162; J. Assmann, Tod und Jenseits im alten Agypten, Miinchen: C. H. Beck 2001, str. 47, 112,
120-131, 161-163; A. Loprieno, Drei Leben nach dem Tod: Wieviele Seelen hatten die alten Agypter, in: H. Guksch
- E. Hofmann - M. Bommas (Eds.), Grab und Totenkult im Alten Agypten, Miinchen: C. H. Beck 2003, str. 200-225;
H. Roeder, Das ,Erzahlen der Ba-u’. Der Ba-u-Diskurs und das altdgyptische Erzahlen zwishen Ritual und Literatur
im Mittleren Reich, in: B. Diicker — H. Roeder (Eds.), Text und Ritual. Kulturwissenschafliche Essays und Analysen
von Sesostris bis Dada, Hermeia 8, Heidelberg: Synchron 2005, str. 187-242.

3. Janak, Staroegyptské ndboZenstvi I. Bohové na zemi a v nebesich, Praha: Oikoymenh 2009; J. Janak, Spotting
the Akh. The Presence of the Northern Bald Ibis in Ancient Egypt and Its Early Decline, in: Journal of the American
Research Centre in Egypt 46, 2011, str. 17-31; J. Jandk, A Question of Size. A Remark on Early Attestations of the
Ba Hieroglyph, in: Studien zur altdgyptischen Kultur 40, 2011, str. 143-153; J. Jandk, Staroegyptské naboZenstvi Il.
Zivot a tdél ¢lovéka, Praha: Oikoymenh 2012.
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c) a zda nékteré pfirodni zmény mohly ovlivnit vznik, zanik ¢i zménu vybranych
naboZenskych predstav, pokud predpokladdme uzké propojeni mezi vyse
uvedenyminaboZenskymipojmy a jejich pfirodnimi predobrazy a emblematickymi
zvitaty.

Termin ach byl nékterymi badateli prekladan jako ,, duch?* ¢i drive dokonce
jako ,,zafici duch”®, prestoZe obsahoval rizné jiné aspekty a poukazoval na mnoho
dalSich predstav souvisejici s nadpfirozenou moci, Ucinnosti, prospésnosti,
vlivem, roli prostfednika mezi bozskym a lidskym svétem a preménou v blazené
zesnulé.® Jednim z charakteristickych ryst ach byla velka Gcinnost’ a aktivita, jejiz
zdroj zUstava lidskym ocim nepoznatelny?® a kterd prochazela pres hranici tohoto
a onoho svéta.’

Egyptané nahliZzeli na své mocné blazené zesnulé (achu) jako na ,,(opét) Zijici®,
jimz bylo po smrti umoznéno vystoupit z temnoty podsvéti do onoho svéta.
Dosazeni tohoto stavu vsSak nepredstavovalo samoziejmou udalost. Naopak,
jednalo se o kriticky moment rozhodujici o vécné existenci ¢lovéka a jeho
budoucim postaveni, na ktery se Egyptané snazili podle svych moznosti co nejlépe
pfipravit. Zemreli se mohli stat blazenymi, mocnymi a vlivnymi achu pouze tehdy,
pokud byly na vstup do nové ,nad-lidské” existence nalezité vypravit a vybavit.
Tato forma pripravy zahrnovala télesnou a ritudlni sluzku, sestavajici z ocisténi
téla, mumifikace, ritudlniho uschopnéni téla k opétovnému oZivnuti (pro zasvéti).
Sestdvala vsak také z moralné-spolecenské roviny, ve které byla existence ¢lovéka
vazdna nejen na zodpovédnost a postaveni ve spolec¢nosti a jeho dobré jméno mezi
Zijicimi, ale také na jeho zarazeni do statem podporovaného zadusniho kultu.°
Pouze clovék, jehoz skutky a spolecenské vazby byly v souladu s univerzalnim

4. Assmann, Tod und Jenseits im alten Agypten, Miinchen: C. H. Beck 2001, str. 17; M. Smith, Traversing eternity:
texts for the afterlife from Ptolemaic and Roman Egypt, Oxford: Oxford University Press 2009, str. 4.

SE Lexa, O poméru ducha, duse a téla u Egyptani staré fise, Kladno: Ceska akademie cisafe Frantiska Josefa pro
védy, slovesnost a uméni 1918.

6 Janak, Staroegyptské ndboZenstvi I. Bohové na zemi a v nebesich, Praha: Oikoymenh 2009, str. 238-250;
J. Janék, Staroegyptské ndboZenstvi Il. Zivot a tidél ¢lovéka, Praha: Oikoymenh 2012, str. 138-154.

7R Friedman, On the Meaning of Akh in Egyptian Mortuary Texts. Providence: The Brown University:

nepublikovana diseratace 1981; tdz, Ax in the Amarna Period, in: Journal of the American Research Center in
Egypt 23, 1986, str. 99-106; taz, Akh, in: Redford, D. B. (Ed.), Oxford Encyclopedia of Ancient Egypt, |, Oxford:
Oxford University Press, 2001, str. 47-48.

8 A Loprieno, Drei Leben nach dem Tod: Wieviele Seelen hatten die alten Agypter, in: H. Guksch - E. Hofmann -
M. Bommas (Eds.), Grab und Totenkult im Alten Agypten, Miinchen: C. H. Beck 2003, str. 200-225.

2. Assmann, Tod und Jenseits im alten Agypten, Miinchen: C. H. Beck 2001, str. 36-7, 440-44.

10 Janék, Staroegyptské ndbozenstvi Il. Zivot a tidél Elovéka, Praha: Oikoymenh 2012.
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a kralem udrzovaném radu maat, clovék, ktery prosel ritualy sachu — ,ty, které Cini
(z ¢lovéka) ach“** —, a ktery byl fadné pohrben, mohl byt preménén v ach.

V pfeméné clovéka v blazeného zesnulého a pfi jeho vstupu do zasvéti hral
vyznamnou Ulohu také horizont (achet), ktery predstavoval spojnici mezi zemi,
nebesy a podsvétim a ktery byl také pokladan za misto zrozeni slunce, obnovy
radu a vzkfiseni jedince. Obzor byl podle Egyptant také oblasti, odkud do svéta
vstupovali boZské a zasvétni bytosti,*? a proto v kosmologii zastupoval misto
,zrozeni“ achu.®

Podobné jako achet propojoval nebesa se zemi, tak achu (mocny zesnuli)
fungovali v roli prostfednik( mezi sférou boh( a Zijicich, nebot byli sice soucasti
bozského ¢i nad-lidského svéta, ale nadale si zachovali moc ovliviiovat déni
na zemi mezi zijicimi. A tak nejen chranili své pribytky vécnosti, tj. hrobky, ale
mohli také pomahat tém, kdo je o takovou pomoc fadnym zplsobem pozadali.*
Lidé se na mocné zesnulé mohli obrétit i s prosbou, aby o ochranu ¢i vymozeni
si spravedlnosti v zasvéti®® nebo pfimo u boh(.®* Na druhou stranu vsak achu
byli zavisli na Zijicich, nebot to byli oni, kdo pro zesnulé zajistoval mumifikaci,
pohtebni rity i zadusni obétiny.'” A pravé tato Uzka vazba mezi Zijicimi a mocnymi,
vlivnymi zesnulymi achu predstavovala jeden z hlavnich pilifi staroegyptské
civilizace.

1y p Allen, Reading a Pyramid, in: C. Berger, et al. (Eds.), Homages a Jean Leclant. Volume 1: Ftudes
pharaoniques, Cairo: Institut Frangais d'Archéologie Orientale 27, 1994, str. 27.

2 g Friedman, On the Meaning of Akh in Egyptian Mortuary Texts. Providence: The Brown University:

nepublikovana diseratace 1981, str. 68-69; J. P. Allen, Reading a Pyramid, in: C. Berger, et al. (Eds.), Homages a
Jean Leclant. Volume 1: Etudes pharaoniques, Cairo: Institut Frangais d'Archéologie Orientale 27, 1994, str. 17-21;
K. Jansen-Winkeln, “Horizont” und “Verklarheit”: Zur Bedeutung der Wurzel Ax, in: Studien zur Altdgyptischen
Kultur 23, 1996, str. 203-205.

13 p Allen, Reading a Pyramid, in: C. Berger, et al. (Eds.), Homages & Jean Leclant. Volume 1: Etudes

pharaoniques, Cairo: Institut Frangais d'Archéologie Orientale 27, 1994, str. 27; H, Hays, Unreading the Pyramids.
In Le Bulletin de I'Institut frangais d’archéologie orientale 109, 2009, str. 209-212.

YR Demarée, The Ax iqr n Ra-stelae on Ancestor Worship in Ancient Egypt, Leiden: Nederlands Instituut voor
het Nabije Oosten 1983, str. 203-213.

15\, O’Donoghue, The ‘Letters to the Dead’ and Ancient Egyptian Religion, in: Bulletin of the Australian Centre
for Egyptology 10, 199, str. 87-104; U. Verhoeven, Post ins Jenseits: Formular und Funktion altagyptischer Briefe
an Tote. In A. Wagner (Ed.), Bote und Brief. Sprachliche Systeme der nformationsiibermittlung im Spannungsfeld
von Miindlichkeit und Schriftlichkeit, Nordostafrikanisch-westasiatische Studien 4, Frankfurt am Main: Peter
Lang 2003, str. 31-51.

16 Baines, Society, morality, and religious practise, in: Byron E. Shafer (Ed.), Religion in Ancient Egypt, Ithaca:
Cornell University Press 1991, str. 151-161.

7 ¢ Friedman, On the Meaning of Akh in Egyptian Mortuary Texts. Providence: The Brown University:

nepublikovana diseratace 1981, str. 137-138.
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Pro zapis terminu ach Egyptané pouzivali znaku v podobé ibise skalniho
(Geronticus eremita), ktery je diky svému napadnému vzhledu (velikosti, postoji,
zbarveni a predevsim chocholce na tylu jinak holé hlavy) snadno rozpoznatelny
mezi ostatnimi hieroglyfy ve formé ptak(. PfestoZe badatelé spekulovaly o riznych
dlvodech pfifazeni ibise skalniho k terminu ach (napf. zbarveni pefi),*® hlavni
spolecnou charakteristikou mezi timto ptakem a pojetim achu byl jejich spolecny
habitat, tedy misto, kde — jak podle pozorovani pfirody, tak podle naboZenskych
predstav Egyptan(l — ibisové skalni a mocni zesnuli prebyvali a odkud do Egypta
prichazeli.

Ibis skalni obvykle obyva polopoustni oblasti se skalnimi Utesy, na nichZ nocuje
¢i hnizdi, pricemz preferuje mista vystavena polednimu a odpolednimu slunci.
V Egypté tak velmi pravdépodobné hnizdili na vdpencovych utesech nachdzejicich
se na vychodnim bfehu Nilu, podobné jako svého ¢asu v Turecku a Maroku.?
Odtud rano slétali k Nilu, aby se tam napojili a aby na pfilehlych polich hledali
obzZivu. Vychodni skalni Utesy Egyptané povaZovali za misto, kde zacinala oblast
horizontu achet, a spojovali je s bohy, zesnulymi a vzkFiSenim. Proto také stéhovavé
ptaky, ktefi tam jednu ¢ast roku ve velkych hejnech hnizdili, pokladali za zesnulé
prichazejici ze zasvéti na tento svét, tedy za pozemské podoby mocnych achu.?®

Pro objeveni tohoto pomérné zfejmého a pfrijimaného vztahu vsak bylo
nutné nejprve presné identifikovat zvifeci druh skryty za hieroglyfickym znakem
ach a porovnat jeho vzhled, charakteristiku a Zivotni navyky s naboZenskymi
texty popisujicimi charakteristiku a funkce achu. Kvili (bohuzel) casté separaci
prirodnich a humanitnich véd i kvlli ndzoru riznych Egyptologl, Ze stafi Egyptané
pfirazovali hieroglyfické znaky ke sloviim a ndbozenskym terminiim bez hlubsiho
rozmyslu a vztahu mezi nimi, ¢ekalo odhaleni pldvodniho vyznamu vyrazu ach
a jeho spojitosti s ibisem skalnim na své objeveni témér 200 let.

Také ba, podobné jako ach, pattil mezi klicové, obtizné vyloZitelné terminy
egyptského naboZenstvi. V pristupu badatell se objevuji rizné jeho interpretace
a preklady, které se pohybuji od pozemskych projevli boZstvi, manifestaci zesnulych
az po pojeti duse ¢i spolecenského renomé.?! V nékterych publikacich je termin
ba nepresné prekladan jako ,duse”, cozZ je — ponékud generalizujici — interpretace,

18 cp, Kuentz, Autour d'une conception égyptienne méconnue: L'Akhit ou soi-disant horizon, in: Bulletin de
IInstitut frangais d’archéologie orientale 17, 1920, str. 185-188.

19 Pegoraro, Der Waldrapp: Vom Ibis, den man fiir einen Raben hielt. Wiesbaden: AULA-Verlag 1996, str. 39.
20, Janak, Staroegyptské ndboZenstvi I. Bohové na zemi a v nebesich, Praha: Oikoymenh 2009, str. 243.

2L srov, publikace v poznamce ¢. 2.
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jejiz kofeny sahaji az do pozdni antiky.?? Vyznam pojmu ba se v pribéhu egyptskych
déjin nékolikrat ménil, pricemz jeho zakladnim rysem ve vSech obdobich z(istavala
myslenka ba jako projevu bozské ¢i nad-pozemské moci na zemi.®

V dokladech pochdzejicich z Archaické doby a Staré fiSe se termin ba objevuje
pouze ve spojitosti s boZstvy a panovnikem; jedinou dosud doloZenou vyjimku
nese Herimeruova hrobka v Sakkdre, kde se objevuje ndpis pfipisujici jejimu
majiteli vlastni ba jiz na konci Staré fise.?* V Textech pyramid, jez byly poprvé
zaznamenany v pohrebni komore Venisovy pyramidy a které predstavuji nejstarsi
korpus ndboZenskych textl na svété, jsou terminy ba a bau (plurdl) vyhrazeny
pro oznaceni bohu a zesnulého panovnika jako nad-pozemskych mocnosti.?> Také
nebeska télesa a nékteré prirodni jevy mohly byt pokladany za bau (projevy moci)
boh(.%® Od doby Nové fise se setkdvame i s doklady svédcicimi o tom, Ze Egyptané
mohli jednoho boha pokladat za ba (tedy projev) jiného boZzstva: Thovt tak mohl
byt zvéan ba boha Rea, Sokar predstavoval ba boha Usira atd.?” Tato tendence
umoznovala Uzce propojit rozdilné mistni kulty a zakotvit je ve sjednocujicim
statnim panteonu.?®

Pro vyvoj egyptskych nabozenskych predstav viak bylo duleZitéjsi, Ze s koncem
Staré fiSe zacal termin ba pronikat z boZzské a kralovské sféry ndboZenskych text(
do pohtebnich ritl a zadusniho kultu nekralovskych osob. V tomto spolecensko-
naboZenském kontextu se ba zménilo z oznaceni bozské moci v osobni projev
nad-pozemské tajemné moci a schopnosti, jimiZ méli disponovat blazeni zesnuli
(achu).

V obou rovinach —jak v ptipadé projevi moci boh( a panovnika, tak u osobniho
posmrtného ba obycejnych lidi — patfilo mezi stézejni charakteristiky ba, Ze se jim

2 Sbordone, Hori Appollinis Hieroglyphica, Napoli 1940, str. 15; L. Zabkar, A Study of the Ba Concept in Ancient
Egyptian Texts, Chicago 1968, str. 48, 112-113.

2. Jandk, A Question of Size. A Remark on Early Attestations of the Ba Hieroglyph, in: Studien zur altdgyptischen
Kultur 40, 2011, str. 143-144.

2y, Altenmdiller, ‘Sein Ba mége fortdauern bei Gott’, in: Studien zur altdgyptischen Kultur 20, 1993, str. 1-15;
L. Zabkar, A Study of the Ba Concept in Ancient Egyptian Texts, Chicago 1968, str. 60-61, 90-91.

2y, Roeder, Mit dem Auge sehen. Studien zur Semantik der Herrschaft in den Toten- und Kulttexten, SAGA 16,
Heidelberg 1996, str. 291-315.

26y Roeder, Das ,Erzdhlen der Ba-u’. Der Ba-u-Diskurs und das altagyptische Erzdhlen zwishen Ritual und

Literatur im Mittleren Reich, in: B. Duicker — H. Roeder (Eds.), Text und Ritual. Kulturwissenschafliche Essays und
Analysen von Sesostris bis Dada, Hermeia 8, Heidelberg: Synchron 2005, str. 193.

27 Zabkar, A Study of the Ba Concept in Ancient Egyptian Texts, Chicago 1968, str. 10-15.

28, Janak, Staroegyptské ndboZenstvi I. Bohové na zemi a v nebesich, Praha: Oikoymenh 2009, str. 250-267.
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projevovali skryté mocnosti na zemi a Ze mohlo pfijimat rlizné podoby a volné
se pohybovat mezi rliznymi oblastmi svéta. V textech Nové FiSe a pozdéjsich
obdobi se stale vice setkdvame s odkazem na Uzkou vazbu mezi hmotnym télem
(nebo mumii) a ba, které k nému bylo poutdno a kazdou noc muselo sestupovat
zpét do hrobky, aby se s nim spojilo. V Knize mrtvych se tento motiv objevuje
v textu i obrazu napfiklad v kapitolach 85 a 89. Podobna predstava je dolozena
i pro bozstva, kterd méla v rdmci kultu sestupovat do svych ,pozemskych tél”
(kultickych obraz(),” nebo pro sluneéniho boha, jenz kazdou noc sestupoval do
podsvéti jako Ba, aby se tam spojil se svym ,mrtvym télem”, bohem Usirem.3° Kv(li
témto vlastnostem a schopnostem pokladali néktefi badatelé ba za personifikaci
(nebo manifestaci) Zivotnich projeva ¢lovéka, nebo ,volnou dusi® ktera méla byt
soucasti fyzické osobnosti ¢lovéka,? anebo ,pohybovou” ¢i ,¢inorodou dusi“.3?
Termin ba (stejné jako ach) se v egyptském pismu objevuje od prvnich
doloZenych hieroglyfickych znak( aZ po jeho zanik v pozdni antice. V pribéhu déjin
Egypta byl vSak zaznamenavam rGznymi znaky. Nejstarsi a nejobvyklejsi z nich mél
podobu ¢apa sedlatého (Ephippiorhynchus senegalensis), dalsi znaky pro vyraz ba
predstavovaly beran nebo sokol s lidskou hlavou, pficemz obé posledné zminéna
zobrazeni byla vyrazu ba prifazena pozdéji nez zminény ¢ap. Je vSak pozoruhodné,
Ze oproti znakiim berana a sokola se zplsob zachyceni, pfesnost zachyceni daného
druhu ¢apa a jeho vérnost prirodnimu predobrazu s pribéhu déjiny klesala.®
Cap sedlaty je vysokym a mohutnym ptakem majestatniho vzhledu, ktery
mUze dosahovat vysky 150 cm a rozpéti bliZiciho se 3 m. Pravdépodobné se jednd
o nejvyssiho, mozna také nejtézsiho z ¢apl. Vyznacuje se mohutnym, vyrazné
zbarvenym zobdkem, na jehoZ hornim kofeni ma Zluté ,sedlo”, které stoji za
jeho novodobym oznacenim. Tam, kde se zobdk styka s krkem se u tohoto ¢apa
nachazi Zluté vole zastupujici dalsi z jeho charakteristickych vzhledovych rys(.
Jak sedlo, tak vole se (spolu se specifickym postojem, velikosti atd.) objevuji i na

3 Coppens, Temple Festivals of the Ptolemaic and Roman Periods, in: W. Wendrich (ed.) UCLA Encyclopedia
of Egyptology 2009, http://escholarship.org/uc/item/4cd7q9mn.

30, Assmann, Tod und Jenseits im alten Agypten, Miinchen: C. H. Beck 2001, str. 117-131; E. Hornung, Geist der
Pharaonenzeit, Miinchen 1993, str. 168-186.

3, Assmann, Tod und Jenseits im alten Agypten, Miinchen: C. H. Beck 2001, str. 118-119.

2 Koch, Geschichte der Agyptischen Religion, Berlin: Kohlhammer 1993, str. 177-178; E. M. Wolf-Brinkmann,
Versuch einer Deutung des Begriffes ,b3‘anhand der Uberlieferung der Friihzeit und des Alten Reiches. Basel:
nepublikovand diseratace 1968, str. 87-90; L. Zabkar, A Study of the Ba Concept in Ancient Egyptian Texts, Chicago
1968, str. 90-114; J. Assmann, Tod und Jenseits im alten Agypten, Miinchen: C. H. Beck 2001, str. 248-250.

3L Keimer, Quelques hiéroglyphes représentant des oiseaux, in: Annales du Service des Antiquitée de I'Egypte
30, str. 1-30; J. Jandk, A Question of Size. A Remark on Early Attestations of the Ba Hieroglyph, in: Studien zur
altdgyptischen Kultur 40, 2011, str. 143-153.
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egyptskych zobrazenich ¢apa sedlatého jako hlavni rozeznavaci rysy. Tento ptak
Zije v subsaharské Africe, a to osamocené nebo v parech, v blizkosti vodnich tokd,
kde si stavi hnizda na vysokych stromech nebo budovach.

Pravé majestatni, respekt budici vzezieni tohoto c¢apa, ktery byl nejvétsim
létavcem starého Egypta, nejspiSe ovlivnilo postoj Egyptanll k tomuto operenci
a zapricinilo, Ze jej spojovali s myslenkou majestatu, moci a sily. Tuto domnénku
podporuji také zobrazeni ¢apa sedlatého dolozena na artefaktech z ranych obdobi
egyptskych déjin. Jednd se o predméty spojované se silou a moci, predevsim
o drzadla nékolika nozd, palic a dalSich (pravdépodobné ritudlnich) predmét(
zdobenych podobami zvifat symbolizujicich moc a majestat. Tento ¢ap se na nich
objevuje naptiklad vedle slon(, Ziraf, bykd, hyen a psd.3* Podobné jako byl ibis
skalni spojovan s pojmem ach kvili své vazbé na misto, odkud prichazeji zesnuli
a bohové, stal se ¢ap sedlaty znakem pro , projev bozi moci na zemi“ (tj. ba) kvali
svym pfirozenym vzhledovych rysim a specifickému chovani.?®

Na tomto kratkém shrnuti vztahu mezi staroegyptskymi naboZenskymi terminy,
jejich hieroglyfickymi znaky a pfirodnimi predobrazy jsem se snazil nejen poukazat
na néktera specifika egyptského mysleni, ale predevsim zdlraznit, Ze blizsi studium
prirodniho kontextu umoznuje Iépe pochopit plvod urcité (ndbozenské) ideje i jeji
pozdéjsi vyvoj. MliZe to vsak fungovat také opacné? Poskytnou nam hieroglyfy
a staroegyptské ndboZenské texty néjaké nové informace, které by ocenili
i badatelé z ptirodnich véd?

K tomu, abychom mohli dospét k presnéjsSim zavérim, musime do analyz
zahrnout veskera dostupnd data a poukazat na vsechny dolozitelné materidlni,
pisemné a obrazové doklady. Zde se vsak dostadvame k nejvétSimu prekvapeni
(a problému) vyzkum tykajicich se ach a ba. Jelikoz jsem se podrobnému soupisu
dostupnych doklad( vénoval v jinych ¢lancich,?® mizZeme se nyni soustfedit pouze
na strucny prehled ziskanych dat a z nich vychazejicich skutecnosti:

a) Zobrazeni ibise skalniho a ¢apa sedlatého se v egyptském (hieroglyfickém,
pozdéji hieratickém) pismu objevuji ve vsech historickych obdobich starého

34 K tzv. Carnarvonovu noZi, viz G. Bénédite, The Carnavon Ivory, in: Journal of Egyptian Archaeology 5, 1918,
225-241; k tzv. Davisovu hiebenu, viz P. F. Dorman. — P.O. Harper — H. Pittman, The Metropolitan Museum of
Art: Egypt and the Ancient Near East, New York 1987; k tzv. Brooklynskému noZi, viz W. Needler, Predynastic
and Archaic Egypt in the Brooklyn Museum, New York 1984, str. 268-270; k tzv. Pitt-Riversovu nozi, viz W. M.
Flinders Petrie - J. E. Quibell, Nagada and Balas, London 1895, str. 51; k tzv. palici ze Sayaly, viz C. M. Firth, The
Archaeological Survey of Nubia, Cairo 1927, str. 201-208.

3, Janak, A Question of Size. A Remark on Early Attestations of the Ba Hieroglyph, in: Studien zur altdgyptischen
Kultur 40, 2011, str. 143-153.

36 viz pozndmka €. 3.
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Egypta, od konce 4. tisicileti pfed Kr. aZz po paté stoleti po Kr. Jedna se vSak pouze
o znaky pisma, nikoli o ,,umélecka” vyobrazeni téchto ptakd.

b) Pravé pritomnost obrazl obou ZivocisSnych druh( je v egyptském umeéni (tedy
v zobrazenich, které neslouZila primarné jako pisemné znaky) extrémné, az
zarazejicim zplUsobem nizka. Takova zobrazeni ¢apa sedlatého jsou doloZzena pouze
pro konec 4. tisicileti pred Kr. V pripadé ibisa skalniho nachazime jeho vyobrazeni
na nékolika méalo diadémech kraloven z doby cca. 2500-2350 pf. Kr.3” a na jedné
ze scén Zivota v houstinach na brehu Nilu ze 19. stol. pred Kr.® V obou ptipadech
se vSak jedna o problematické doklady, nebot na diadémech, které byly podle
kontextu uzity posmrtné, mohl ibis skalni symbolicky zastupovat moc blazeného
zesnulého (ach) a nikoli daného ptaka. Podobné nejisté je i svédectvi zminéné
scény houstin u Nilu. Ibis skalni se na ni objevuje pouze v jediném pfipadé, prestoze
pocet dochovanych variant dosahuje desitek z riznych historickych obdobi; navic
je tento ibis na zminéné scéné zobrazen v pro néj nezvyklé pozici a na neobvyklém
misté.

c) Dochované textové prameny hovofi pouze o ndaboZzenskych pojmech ach a ba
a neobsahuji Zadné informace o ibisu skalnim ¢i ¢apu sedlatém.

d) Presnost zachyceni obou ptakd se v doloZzenych pramenech rlzni. Nejstarsi
zobrazeni (konec 4. a pocatek 3. tis. pred Kr.) pomérné vérné zachycuji pfislusné
Zivocisné druhy, od poloviny 3. tis. pred Kr. (v pfipadé capa sedlatého), resp.
pocatku 2. tis. pred Kr. (u ibisa skalniho) vsak jiZ znaky ach a ba neodpovidaji svym
pfirodnim predobrazim a jsou velmi schematické. Od Stredni fiSe pripominaji
znaky ach a ba oba zminéné ptaky pouze castecné a — pokud jsou vybarveny —
zbarveni téchto znaki neodpovida zbarveni pefi uvedenych druhd ptak(.?® To ale
na druhou stranu neplati pro jiné Zivoc¢isné druhy, napf. ibise posvatného, sokola,
kocku atd.

e) Podobné jsme na tom i v otazce materiadlnich dokladd. Kromé jednoho pfipadu,
kdy badatelé hovoti o kosternich pozlstatcich ibisa skalniho z lokality Maadi na
jih od Kahiry datovanych do 4. tisicileti pfed Kr.*> nemame z Egypta k dispozici
zadné kosterni, Ci jiné télesné pozUstatky ibisa skalniho nebo ¢apa sedlatého. Tato

37 p, Dunham, An Egyptian diadem of the Old Kingdom, in: Bulletin of the Museum of Fine Arts, 1946, str. 23-29.

3 p, Silverman, The tomb chamber of Hsw the Elder I: Illlustrations, Winona Lake: American Research Centre in
Egypt 1988.

3V ramci vyzkumu vyvoje vyznamu terminG ach a ba byla zhotovena i stru¢na paleografie vyvoje pfislusnych
znakd, viz ; J. Janak, Spotting the Akh. The Presence of the Northern Bald Ibis in Ancient Egypt and Its Early
Decline, in: Journal of the American Research Centre in Egypt 46, 2011, str. 17-31; J. Jandk, A Question of Size.
A Remark on Early Attestations of the Ba Hieroglyph, in: Studien zur altédgyptischen Kultur 40, 2011, str. 143-153.

40 Boessneck, Die Tierwelt des Alten Agypten. Miinchen: Beck 1988, str. 23-24.
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skutecnost je velmi dllezita predevsim pro egyptskou Pozdni a Ptolemaiovskou
dobu, z niz se do dnesnich dnl dochovaly statisice mumifikovanych zvirat, od
vruboun( posvatnych a rejskd, pres sokoly, kocky a pavidny aZz po byka a krokodyly.
Mezi témito zviraty se na navic ve velkych poctech — desitkach aZ stovkach tisic —
objevuiji ibisové (posvatni a hnédi).*

Z uvedenych skutec¢nosti vyplyva, Ze Egyptané sice uZivali terminy ach a ba
v nabozenskych i profannich textech béhem vice nez tti tisic let déjin staroegyptské
civilizace, avSak pro existenci ibisa skalniho a ¢apa sedlatého v tomto obdobi
nemame k dispozici témér zadné pisemné, obrazové a materidlni doklady. Jak
tento zfejmy rozpor chdapat a jek jej vyresit?

V tomto ohledu ndm nejvice napomahaji paleografie znak(l ach a ba, které
jednoznacné ukazuji kdy a jakym zplsobe se oba znaky egyptského pisma zacaly
ménit, resp. kdy zacaly ztracet svou plvodni presnost. Je tfeba také upozornit
na to, Zze Egyptané v pismu, zplsobu zobrazovani a mysleni pripisovali velkou
vahu pravé presnosti, vérnosti a vypovédni hodnoté zobrazeni. Ona pro Egyptany
tak typicka forma zobrazovani postav, zvifat i predmétd, ktera zachycuje rlzné
Casti téchto obrazll zpredu a jiné ze strany, vznikla kvuli potfebé zaznamenat
vse s co nejvétsi vypovidajici hodnotou. Vzhledem k magickému chapani obrazi
jako projevu (nebo nositell projev() skute¢nosti mohlo jakékoli zkresleni ohrozit
vlastni existenci zobrazované skutecnosti (napt. ¢lovéka nebo zvifete). Pisafi
a délnici, ktefi zapisovali a tesali zkreslené znaky v podobé ibisa skalniho a ¢apa
sedlatého (od pol. 3. tis, resp. poc€. 2. tis. pf. Kr.), tak Cinili z dlvodu, Ze neméli
moznost danad zvitata pozorovat v ptirodé. To znamena, Ze ¢ap sedlaty se v Egypté
prestal vyskytovat zhruba v obdobi 1. — 2. dynastie, kdy toto Uzemi opustil (spolu
s jinymi ZivociSnymi druhy) kvali dnes jiz védecky dolozené zméné klimatu,*
a ibis skalni se nejspis prestal v Egypté vyskytovat (ze zatim neznamych divoda)
ke konci Staré rise.*

Tyto informace, ziskané diky analyze vyvoje pisemnych znakd, interpretaci
nabozZenskych pojml a ovérené studiemi klimatickych zmén v oblasti severni
Afriky a Pfedniho vychodu, predstavuji nova data, s nimiz mohou operovat jak
egyptologové, tak predevsim zoologové a ornitologové. Zvlasté v pripadé ibisa
skalniho, ktery v soucasnosti bohuZel ndleZi k nejohrozenéjsSim druhlm nasi

4y Boessneck, Die Tierwelt des Alten Agypten. Miinchen: Beck 1988; S. Ikram (ed.), Divine creatures: Animal
mummies in ancient Egypt, Cairo: American University in Cairo Press 2005, str. 153-154.

Lo Houlihan, The Birds of Ancient Egypt, Cairo 1988, str. 23; J. Janak, A Question of Size. A Remark on Early
Attestations of the Ba Hieroglyph, in: Studien zur altdgyptischen Kultur 40, 2011.

3. Janak, Spotting the Akh. The Presence of the Northern Bald Ibis in Ancient Egypt and Its Early Decline, in:
Journal of the American Research Centre in Egypt 46, 2011, str. 17-31.
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planety, se jedna o velmi dulezity poznatek. Je totiz moziné, Ze migracni trasa
tohoto ibisa, kterd vede z Etiopie do Syrie a ze zatim neznamych divodil se
vyhyba Egyptu,* vznikla pravé v poloviné tretiho tisicileti pfed Kristem. A praveé
odhaleni dlvodl jejiho vzniku by mohlo pomoci v zachrané tohoto tak zajimavého
Zivocisného druhu pro budoucnost.

Pokud tedy predpokladame uzky vztah mezi terminy ach a ba, naboZenskymi
predstavami, na které odkazuiji, a pfirodnimi fenomény a ZivociSnymi druhy, s nimi
v pismu a ikonografii spojenymi (a na zakladé dostupnych informaci se jedna
o predpoklad nanejvys od(ivodnény), musime se ptat také po tom, jakym
zpUsobem zména pfislusnych pfirodnich podminek zasahla do vyvoje vyznamu
onéch nabozenskych predstav a pojmQ.

Jako vhodna ptipadova studie mlze slouZit pravé analyza vyvoje pojmu
ba ve staroegyptském naboZenstvi. Na pocatku tohoto vyvoje, na prelomu
4. a 3. tisicileti pred Kr., stoji koexistence ¢apa sedlatého (nejvétsiho létavce
v Egypté), znaku ba a predstavy ba jako projevu boZské autority a moci. Z dlivodu
klimatické zmény vsak ¢ap sedlaty — stejné jako dalsi Zivocisné druhy — opustil Egypt
v prvni tfetiné i poloviné 3. tisicileti pf. Kr. Tato zména zacala postupné ovliviiovat
podobu znaku ba, nebot pisafi ztraceli bezprostfedni povédomi o podobé
(predevsim o velikosti a zbarveni) tohoto ptaka. Proto se od poloviny 3. tisicileti
na egyptskych monumentech setkdvame s hieroglyfickou znackou ba ve formé,
ktera jiz nepfipomina majestatniho ¢apa, ale stylizovanou husu s voletem na krku.
A pravé takové zjednoduseni, které jiz nemohlo zd(raznit velikost a silu daného
Na konci Staré fise a v Prvni prechodné dobé (zavérecna tretina 3. tis. pf. Kr.) jiz
nebyl termin ba vazan pouze na bytosti s boZskou a krdlovskou autoritou, prestal
tedy zastupovat projev bozské moci, majestatu a sily na zemi, ale predstavoval
projev (moci) jakékoli nad-lidské bytosti. V textech Stredni fiSe a nasledujicich
obdobi, zvlasté pak od Nové fise v Knihdch mrtvych, se s terminem ba setkdvame
jako s oznacenim pro posmrtny projev netélesné casti lidské bytosti. O tom, Ze
si sami Egyptané uvédomili posun, ktery ve vyznamu pojmu ba nastal na konci
3. tis. pred Kr., svédci skutecnost, Ze od 2. tisicileti zacali k zapsani terminu ba
uzivat nového znaku. Tento novy hieroglyf mél podobu sokola s lidskou hlavou
a lépe vystihoval zékladni aspekty egyptskych predstav o ba (volné se pohybuijici
projev zesnulého). Vznikl tak ,,novy“ pojem ba, jehoz dileZitost pro dalsi formovani
egyptského naboZenstvi potvrzuje ¢etnost pisemného i ikonografického vyskytu

44 ) Lindsell - G. Serra — L. Peke — M. S. Abdullah — G. al Qaim — A. Kanani — M. Wondafrash, Satellite tracking
reveals the migration route and wintering area of the Middle Eastern population of critically endangered
Northern Bald Ibis Geronticus eremita, in: Oryx 43(3), 2009, str. 329 — 335.
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i zpravy antickych cestovatell, historikd a ucencl, ktefi o ném hovofi jako
o egyptské varianté terminu psyché.

Na této strucné pfriblizené studii je patrné, jakym zplsobem zména klimatu
a nasledné zmizeni nékterych Zivocisnych druh(l z Egypta 3. tisicileti pred Kristem
ovlivnili myslenkovy svét starych Egyptan(, byt se projev této zmény objevil aZ
zhruba za tisic let. S odkazem na nadnesenou parabolu, kterou jsem si dovolil
v Uvodu tohoto ¢lanku ucinit poukdzanim na podobny vyznam ba (Ci ach) ve
starém Egypté a vyraz( duse, duch ¢i andél v kfestanstvi, predkladam jesté dvé,
podobné nadnesend a nepresna pfirovnani v podobé recnickych otazek. Vypadala
by krestanska ikonografie Ducha svatého (a po nékolika staletich také teologie)
stejné, jak ji zndme, pokud by v prvnim stoleti po Kristu vyhynuly holubice?
Uchovaly by si Zidovsky svatek Pesach a krestanské Velikonoce stale vSechny své,
v pfirodnim kontextu zakotvené aspekty, pokud by kvali klimatické zméné mésic
nisan prestal byt jarnim mésicem?
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SUMMARY

EVEN THE GODS CAN BECOME EXTICT:
IMPACT OF CLIMATIC CHANGES
UPON ANCIENT EGYPTIAN RELIGION

Jiri JANAK

The terms akh and ba that represent two focal points of the present study belong to
cardinal notions of ancient Egyptian religion. The Egyptians used these two terms to
denote manifestations of divine and super-human powers and authorities, as well as
the beings endowed with such powers. Coincidently, both terms were written with signs
in shape of birds in Egyptian script and both animal species in question (the northern
bald ibis and the saddle-billed stork) disappeared from Egypt during the 3rd millennium
BC. The present article thus represents a case-study on the interconnectivity between
religious ideas or notions and their natural settings.
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pres faradnské obdobi trvajici tfi tisice let, az po pfijeti kiestanstvi, byzant-

skou tradici a pozdéjsi pfichod isldmu a s nim spojené arabské kultury.! Pro-
Zila zasadni zmény prirodni, politické i hospodarské, spolecenské i nabozenské, ale
jeji obyvatelstvo si dodnes udrzelo nékteré tradice, jez maji zaklad jiz ve starém
Egypté. Jednim z prikladli mazZe byt ndbozensko-magicka tradice pouzivani hoji-
vé, ritudlné posvécené vody. Podivejme se tedy na zpUsoby uziti tohoto IéCivého
a ochranného prostredku v Egypté v rlznych obdobich péti tisicileti, jez uplynuly
od starovéku po soucasnost. Zminénou hojivou ¢i IéCivou vodu mlzeme vnimat
jako jeden z aspekt( pojeti ,,posvatné vody” a s nim spojenych predstav objevu-
jicich se v mnoha rozli¢nych kulturach po celém svété. Pfedmétem tohoto struc-
ného ¢lanku vsak neni — a ani nemU(Ze byt — snaha o popsdani vSech praktickych,
kultickych a symbolickych vyznam, kterych voda nabyva v rlznych myslenko-
vych, kulturnich a naboZenskych tradicich svéta. NemU(zZeme se vénovat ani obec-
né symbolice vody v téch ndbozZenstvi, které hloubéji zasahly do vyvoje egyptské

K historii Egypta od starovéku po novou dobu viz napfiklad L. Bare$ — R. Vesely — E. Gombar, Déejiny Egypta,
Praha: Lidové noviny 2009.
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kultury, tedy staroegyptskému naboZenstvi, helénistickym mysterijnim kultdm
a gnozi, judaismu, kfestanstvi a islamu. Takto zamérend studie by nutné muse-
la vyustit v nékolikasetstrankovou monografii, a proto nase stru¢né pojednani
o vodé v egyptské tradici omezime na jeji funkci nositele hojivé, [éCivé (i jiné — ri-
tudlné ¢i magicky nabyté — moci a zamérime se predevsim na pfiblizeni predstav
a ritualnich aktivit spojenych s posvécovanim, proménovanim ¢i jinou formou ri-
tudlni (¢i magické) aktivace vody v IéCivou tekutinu. K dals$im vyznamUm, aspek-
tlm a obecnéjsi symbolice vody, predevsim v ramci kfestanstvi a isldamu, kde byla
vyuzivdna mnoha rlznymi zplGsoby zahrnujicimi ritudlni i symbolickou ocistu,
krest, predavani svaté (Ci posvécené) moci, |éCeni, exorcismus atd., si dovolujeme
odkazat ¢tenare na dalsi literaturu, encyklopedicka hesla a obecnéjsi studie.?

Zakladni aspekty posvatné vody v rliznych tradicich doloZenych na uzemi Egyp-
ta Ize velmi strucné (a velmi zjednodusené) shrnout do nékolika bodu. Posvatna
voda mohla svou charakteristiku nést sama o sobé (od pocéatku véku), nebot byla
jako posvatna, ocistujici ¢i léCiva stvorena Bohem ¢i bohy, nebo existovala jiz pred
nimi a pred stvofenim svéta. S podobnymi predstavami se setkavame v rdznych
lokdlnich nabozZenskych tradicich starého Egypta tykajicich se napf. pravodstava
nu,? v biblickém Starém zakoné (Gn 1, 1-2) i v Koranu (stra 11, vers 7). Posvatna
voda méla prystit také z pramend, ztidel a studni, jez vznikly nebo byly posvéceny
(bozim) zdzrakem, kontaktem se svatou osobou nebo prostfednictvim kultovnich
(ptip. magickych) obradd. Oba zminéné druhy posvatné vody byly ¢asto spojovany
s béZné nedostupnymi, posvatnymi, nebo dokonce svatymi misty, a ziskani takové
vody tak bylo mnohdy spojeno s pouti, zasvécenim ¢i jinym vyznamné;jsim ritua-
lem. Nas vSak bude zajimat predevsim takova voda, jeZ svou ,,posvatnou”, éCivou
a ochrannou moc ziskavala podle potieby potencidlnich uzivateld. Takova voda
mohla byt proménéna ¢i aktivovana ritudlem a kouzlem (zapsanym nebo pronese-
nym), kontaktem s posvatnym (nebo kouzlem obdafenym) mistem, predmétem,
textem, obrazcem nebo osobou.

HOJIVA VODA VE STAROEGYPTSKE TRADICI

Ve starém Egypté hrala voda velmi vyznamnou ulohu jak v béZzném Zivoté, tak
méla velky symbolicky vyznam v ndboZenstvi a mysleni vibec. Jako nu zastupova-
la nezmérny, neaktivni a temny predpoklad stvoreni, z néjz povstal stvofitel, svét,

2 Napf. T. Oestigaard, ,Water”, in: T. Insoll (ed.), The Oxford Handbook of the Archaeology of Ritual and Religion,
Oxford: Oxford University Press 2011, str. 38-50; T. Tvedt — T. Oestigaard (eds.), A History of Water, Series 2, Vol.
1, Ideas of Water from Antiquity to Modern Times, London: |.B. Tauris 2010.

35y ). Janak, Staroegyptské ndboZenstvi, |, Praha: Oikoymenh 2009, str. 86-87.

303



HoOJIvA VODA V EGYPTSKE TRADICI
OD STAROVEKU DODNES

ale v ném?z prebyval i vykonavatel ne-rfadu, had Apop.* Voda tohoto pravodstva
nejen obklopovala stvoreny svét, ale také do ného vstupovala jako dést i nilské
zaplavy. Predstavovala tedy zdroj obnovy i ohroZeni v kazdodennim i kosmickém
méritku. Podle egyptské kosmologie vzesel z vody sam stvofitel, pfip. se z ni (jako
sluneéni blh) kazdy den znovu rodil.> Proto méla voda nesmirny vyznam také
v pojeti vzkFiseni a dosazeni posmrtného Zivota.® Pfechod z Zivota (skrze smrt) do
nové blazené existence v zasvéti byval popsan terminy odkazujicimi na prepluti
Nilu a dosaZeni pristavu (tj. hrobky ¢i zasvéti).” Jako materie slouZici k obnové Zi-
vota, plodnosti a vzkfiSeni hrala voda — symbolicky i jako prakticka materie — neza-
stupitelnou roli v ndboZenskych ritudlech a slouzila k ritudIni ocisté. Knézi slouzici
v egyptskych chramech pravidelné takovou ocistu provadéli,® pticemz ritualni 13-
zent mohli podstupovat v posvatném jezirku, jez bylo soucasti kazdého chradmové-
ho okrsku a symbolizovalo vody nu. To se samoziejmé tykalo také panovnika, kte-
ry jako pravy prostfednik mezi bozskym a lidskym svétem predstavoval ve starém
Egypté jediného (pravého) knéze. Scény doloZené na sténach chrami zobrazuji
bohy, jak pfijimaji krdle mezi sebe a pfitom na néj rukama stiikaji ¢i liji vodu, a tim
jej obdarovavaji Zivotem.® V nékterych pfipadech bylo zobrazeni tekouci vody na-
hrazeno fadou znaku anch (Zivot), které vyznam téchto vyobrazeni jeSté umocrio-
valy. Podobnd ocista byla téZ soucasti rituald obnovy provadénych na sochach,
které knézi (mimo jiné) omyli, ozdobili a vykufovali.’® Symbolicky vyznam vody ve

4, Janak, Chaos a ne-fdd ve starém Egypté, in: T. Vitek — J. Stary — D. Antalik (vyd.), Rdd a chaos v archaickych
kulturdch, Praha 2010, str. 130-144; J. Assmann, Egypt. Theologie a zboZnost rané civilizace, Praha: Oikoymenh
2002, str. 84-85.

3 Hornung, Conceptions of God in Ancient Egypt. The One and the Many, London — Melbourne: Routlage /
Kegan Paul 1982, str. 157-161, 179-183; J. P. Allen, Genesis in Ancient Egypt. The Philosophy of Ancient Egyptian
Creation Accounts, New Haven: Yale Egyptological Seminar 1988, str. 1-14.

6. Assmann, Death and Salvation in Ancient Egypt, Ithaca — London: Cornell University Press 2005, str. 355-363.
7, Assmann, Death and Salvation in Ancient Egypt, Ithaca — London: Cornell University Press 2005, str. 304-305.
8. Sauneron, The Priests of Ancient Egypt, Ithaca: Cornell University Press 2000, str. 35-50.

7 R.H. Wilkinson, Symbol & Magic in Egyptian Art, London: Thames & Hudson 1999, str. 103, obr. 71.

10 Coppens, The Wabet. Tradition and Innovation in Temples of the Ptolemaic and Roman Period. Praha:
Univerzita Karlova v Praze 2007; H. Vymazalova — F. Coppens, “The Clothing Rite in the Royal Temples of Abusir”,
in: P. Marikova-Vickova — J. Mynédrova — M. Tomasek (eds.), My Things Changed Things. Social Development
and Cultural Exchange in Prehistory, Antiquity, and Middle Ages, 64—73. Praha: Archeologicky Ustav AV CR —
Univerzita Karlova v Praze; M. Poo, ,Liquids in Temple Ritual”, in: W. Wendrich (ed.), UCLA Encyclopedia of
Egyptology, Los Angeles 2010:

http://digital2.library.ucla.edu/viewltem.do?ark=21198/zz0025dxbr; H. Vymazalové — F. Coppens, “The Clothing
Ritual in the Royal Temples of Abusir — Image versus Reality”, in:D. Kurth — W. Waitkus (eds.), IX. Agyptologische
Tempeltagung. Kultabbildungen und Kultrealitdt, Kénigtum, Staat und Gesellschaft friiher Hochkulturen 3/4,
Wiesbaden: Harrassowitz, v tisku.
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starovékém Egypté a jeji spojeni s obnovou prirozené vedlo také k jejimu uzivani
v |ékarstvi. Objevuje se v |ékafskych papyrech jako soucdst mnoha IéCivych smé-
si.1* Nékdy méla napomoci rozpusténi a spojeni dalSich ptisad, jindy vsak v éCivé
smési plnila svou vlastni specifickou roli. Napfiklad Zena, kterd ,vylu€uje néco sra-
Zeného” se méla posadit na kousky hliny pokropené vodou (papyrus Ebers
786+787),'? jez bezpochyby odkazovaly na plodnost a Urodnost egyptské zemé
spojené s vlahou Nilu. Pokud Zena trpéla vaznym gynekologickym zanétem nebo
bolesti, dostala lék vyrobeny z rliznych prisad, které se smisily ve vodé a ponecha-
ly pfes noc ,vystavené pusobeni rosy” (papyrus Ebers 814-819).13 Podle této in-
strukce lékar umistil nddobu obsahujici Iék na chladné misto, kde smés odpociva-
la tak dlouho, az se lécivé prisady rozpustily a dokonale smisily. Rosa, ktera se brzy
rano objevila, zfejmé symbolizovala poZzehnani bohyné Tefnuty, patronky Zen
a matek, ktera byla spojovdna s noci, vidhou a rosou, ale rovnéz s Jitfenkou a moci
Slunce.* Tato symbolika odkazovala jak k poéate¢nimu stvoreni, tak k jeho kazdo-
denni obnovg, a je ziejmé, Ze |éCiva smés pripravend pro vazné zenské onemocné-
ni byla timto procesem magicky preménéna a ziskala silnéjsi hojivou moc. V egypt-
skych 1éc¢ebné-magickych postupech Ize najit jesté jiny zplsob premény béziné
vody v lécCivou. Praktikoval se predevsim ve velkych chramovych komplexech
(napf. v Dendere), zejména v chrdmovych sanatoriich, kam se lidé obraceli pro
pomoc v pripadé rlznych zdravotnich potizi. V takovych pfipadech se uzivala
i voda z chrdmovych jezirek zbudovanych v chramovych komplexech vedle dalsich
kultovnich, administrativnich a hospodarskych budov. Voda chrdmového jezirka
symbolizovala pravodstvo nu, byla pokladana za posvatnou a uZivala se k Iéceni.
Nalévala se do nadrzi rliznych velikosti, v nichZ se nemocni mohli ¢astec¢né i uplné
smocit.’> Lécivy potencial vody bylo navic mozné magicky zvysit tim, Ze se tato

e staroegyptskému Iékafstvi obecné viz napf. J. F. Nunn, Ancient Egyptian Medicine, London: British Museum
Press 1996; W. Westendorf, Handbuch der altdgyptischen Medizin, Handbuch der Orientalistik 36, Leiden: Brill
1999; E. Strouhal — B. Vachala — H. Vymazalovad, Lékarstvi starych Egyptanu I. Staroegyptska chirurgie. Péce
o Zenu a dité, Praha: Academia 2010.

12w, Westendorf, Handbuch der altdgyptischen Medizin, Handbuch der Orientalistik 36, Leiden: Brill 1999, str.
680; E. Strouhal — B. Vachala — H. Vymazalova, Lékar'stvi starych Egyptand I. Staroegyptskad chirurgie. Péce o Zenu
a dité, Praha: Academia 2010, str. 129.

13 W, Westendorf , W., Handbuch der altdgyptischen Medizin, Handbuch der Orientalistik 36, Leiden: Brill 1999,
str. 684—685; E. Strouhal — B. Vachala — H. Vymazalovad, Lékarstvi starych Egyptand I. Staroegyptskad chirurgie.
Péce o Zenu a dité, Praha: Academia 2010, str. 132-133.

1 Janak, Staroegyptské ndboZenstvi I. Bohové na zemi a v nebesich, Oikimené 151, Praha: OIKOYMENEH
2009, str. 91.

15w, Westendorf, ,Sanatorium®, in: Helck, Wolfgang — Westendorf, Wolfhart (eds.), Lexikon der Agyptologie
V. Wiesbaden: Otto Harrassowitz 1984, str. 376.
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tekutina prelila pres predmét pokryty mocnymi (magickymi) texty. Mohlo se jed-
nat o stély nebo sochy nesouci zobrazeni a texty, které mély ve své spodni ¢asti
prohluben nebo nddobku k zachyceni prolité vody. Jako priklad takového predmé-
tu mUzZeme uvést slavnou DZedhorovu sochu z Athribis datovanou do Ptolemaiov-
ské doby. Tato plastika, ktera se dnes nachazi v Egyptském muzeu v Kahire (JE
46341), sestava ze dvou ¢asti — sochy a podstavce s nadrzkou, pricemz obé ¢asti
pokryvaly ryté napisy.’® Nékteré z ndpisd na této sose popisuji Dzedhorlv Zivot
a jeho ¢iny, jeZ vykonal pro slavu boha Chentichteje a jeho chram v Athribis,*” dal-
Si vsak predstavuji magicka zafikani, jez méla ,zahnat jakékoli utrpeni, jakékoli zlo,
jakékoli opakovani zla, jed kazZdého hada muZského i Zenského, kaZdého Stira
a kazdého plaza z kteréhokoli udu trpiciho ¢lovéka...“*® Tato zafikani (podobné
jako vétsSina egyptskych magickych textd uréenych k 1é¢eni a ochrané) odkazuji na
mytologické pribéhy a volaji na pomoc mocna ochranitelska boZstva, napf. Hora,
Rea ¢i Atuma. Podstavec nesl napisy odkazujici na bohyné Selketu, Esetu a Neb-
thetu a pripominal pfibéhy o tom, jak Eset chranila a |écila svého syna Hora. Sochu
i podstavec navic vedle textl pokryvala také rada vyobrazeni boh( a démon( plni-
cich ochrannou funkci, jejichz moc se méla také prenaset na prelévanou vodu.
DzZedhor navic ve svych rukou drzi stélu typu cippi, ktera sama o sobé predstavuje
vyznamny magicky predmét. Tyto staroegyptské stély, jeZ se objevuji od druhé
poloviny Nové Fi$e a uzivaly se a? do Ptolemaiovské a Rimské doby, se umistovaly
zpravidla v domech ¢i hrobkdch a mély magicky chranit pred rliznymi formami
ohroZeni, napt. pred nebezpecnymi zviraty.'® Tato funkce stél cippi souvisi s hlav-
nim motivem jejich vyzdoby, jimZ byla postava boha Hora Ditéte (egyptsky Harpa-
chered, fecky Harpokratés), jenzZ stoji na krokodylech, a v obou rukou drzi hady
a $tiry.?° Jeho ochranné schopnosti se odvozovaly od magické moci jeho matky
Esety, kterd jej chranila po celé détstvi, kdy se oba skryvali v mokfinach delty pred

166, Daressy, ,Statue de Zeder le Sauveur”, Annales du service des antiquités de I'Egypte 18, 1919, str. 113-158.
Dalsi dvé Dzedhorovy sochy jsou znamy, jedna z nich je uloZena v Egyptském muzeu v Kahife (4/6/10/1) a druha,
z niz se dochoval podstavec, se nachazi v Muzeu Orientalniho Ustavu v Chicagu (Ol 10589).

7. Sandri, Har-pa-chered (Harpokrates). Die Genese eines dgyptischen Gétterkindes, Leuven: Peeters 2006;
R. K. Ritner, ,Horus on the Crocodiles: a Juncture of Religion and Magic in Late Dynastic Egypt”, in: J. P. Allen (ed.),
Religion and Philosophy in Ancient Egypt, New Haven: Yale Egyptological Seminar, Department of Near Eastern
Languages and Civilizations, The Graduate School, Yale University 1989, str. 103-116.

18, Daressy, ,Statue de Zeder le Sauveur®, Annales du service des antiquités de I'Egypte 18, 1919, str. 113-158.

19 Kakosy, ,Horusstele”, in: Helck, Wolfgang — Westendorf, Wolfhart (eds.), Lexikon der Agyptologie I,

Wiesbaden: Otto Harrassowitz 1980, str. 61.

20 Naptiklad R. H. Wilkinson, The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, London: Thames & Hudson
2003, str. 203.
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zlobou boha Sutecha.? Kromé Hora Ditéte se na stélach cippi objevuji zobrazeni
(nebo emblémy) dalSich ochrannych a IéCivych boZstev, jakymi byli naptiklad Ne-
fertem, Bes nebo Harcherivadz, a jinych apotropaickych symboll a postav. Cippi
obvykle pokryvaly magické texty Zadajici boZskou ochranu pred nebezpecdim nebo
pomoc pro trpiciho, jehoz ustkl had, bodl stir, kousl krokodyl atp. Tato zarikani se
dovolavala zasahu vyse uvedenych ochrannych boZstev, ¢asto také vzyvala Esetu
a popisovala skutky, jimiz tato mocnd bohyné pomohla malému Horovi. Mezi nej-
slavnéjsi priklady stél cippi se fadi tzv. Metternichova deska, kterad se plvodné
nachazela na zdmku Kynzvart (v souc¢asné dobé je zde mozné spatfit kopii) a dnes
je v majetku Metropolitniho muzea uméni v New Yorku (MMA 50.85).2? Tato stéla
pochazi z doby Nektaneba Il. a roku 1828 ji daroval egyptsky mistokral Mohamed
Ali rakouskému kancléfri Metternichovi, ktery ji pavodné uloZil na svém zamku
v KynZvartu. Metternichovu desku pokryvaji magické texty, z nichz mnoha zarikani
maji pfimou paralelu v textech na DZedhorové soSe. Voda, kterd se prelila pres
stélu cippi (nebo pres sochu jako byla ta DZzedhorova), méla — podle staroegypt-
skych predstav — ziskat kontaktem s magickymi texty a vyobrazenimi zvlastni
ochrannou a lé¢ivou moc. Trpici pacient mohl tuto vodu vypit nebo se s ni potirat,
avsak takova lécba nebyla zapotrebi vidy. Lékarské papyry dokladaji, Zze k ulevé
pacient(l se mnohdy uZivaly presné a efektivni |ékarské postupy. Lékafi ¢asto umé-
li pomoci pacientlim racionalnimi metodami Iééby nebo bylinkovymi léky.? Jindy
vsak lékarské znalosti nestacily, jako v pfipadé vaznych vnitfnich onemocnéni
nebo napadeni nebezpeénymi zvifaty. Hadi ustknuti a $titi bodnuti mohla byt
ucinné lécena v pripadé méné jedovatych druh(, jak prozrazuje lékarsky papyrus
Brooklyn, jindy vSak byl jed pro Iékare pfilis silnym protivnikem. V takovém pfipa-
dé bylo treba zvysit a podporit Ucinnost predepsané lécby uzitim magicky oboha-
cené hojivé vody. Ze starého Egypta se vSak dochovaly také misky ke krmeni ma-
lych kojencli a malych déti (pravdépodobné nemocnych nebo ohrozenych nemo-
ci), jejichZ cely povrh zdobi ochranné postavy, které mély détatka chranit stejné
jako vyobrazenf na cippi-stélach.2* Cetna zafikani uréena k ochrané déti, jez najde-

20 Kakosy, ,Horusstele”, in: Helck, Wolfgang — Westendorf, Wolfhart (eds.), Lexikon der Agyptologie il

Wiesbaden: Otto Harrassowitz 1980, str. 61.

22 K eskému prekladu (byt jiz star$imu) textd z Metternichovy desky viz F. Lexa, Staroegyptské ¢arodéjnictvi,
Praha: Anomal 1996, str.186-202. N. E. Scott, ,The Metternich stela”, in: The Metropolitan Museum of Art Bulletin
9, New York 1950/51, str. 201-217. Nahled na webovych strdnkdch Metropolitniho muzea v New Yorku: http://
www.metmuseum.org/Collections/search-the-collections/100002599.

23 £ Strouhal — B. Vachala - H. Vymazalova, Lékarstvi starych Egyptand I. Staroegyptskd chirurgie. Péce o Zenu
a dité, Praha: Academia 2010; K léCeni obecné, srv. H. Vymazalova — F. Coppens, Moudrost svitk( boha Thovta,
Praha: Univerzita Karlova v Praze, Filozoficka fakulta 2010, str. 169-232.

24 Metropolitan Museum of Art, New York, inv. ¢. 44.4.4 (http://www.metmuseum.org/Collections/search-the-
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me ve staroegyptskych lékarskych textech, odrdzeji vysoké nebezpeci détskych
nemoci, které nebylo tehdy mozné ucinné 1é¢it.?> Tyto misky zfejmé vyjadrovaly
tentyZ hojivy a ochranny motiv jako cippi nebo pozdéjsi islamské magické misky,
s vyuZitim obraz( namisto textd. Dalsi magické nadoby byly tvarovany do podoby
boh( ¢i bohyni. Nékteré z nich mély tvar bohyné Tuerety (napfiklad Louvre Ae
E 14231%%) a uchovavalo se v nich materské mléko lidské. Vétsinou se asi jednalo
o mléko Zeny, jeZ porodila chlapce, neboft tato tekutina byla povaZzovana za univer-
zalni magicky Iék a tvar nadoby ji mél dodat jesté vice léCivych a ochrannych vlast-
nosti.?” Na mozné spojeni s vodou a podobné magické vyuZiti mdZzeme usuzovat
také v pripadé egyptské nepalené misky (pravdépodobné z doby Nové fise), ktera
na dné nese zobrazeni devatera nejvyznamnéjsich boh( stojicich na nebeské bar-
ce. Dochované zobrazeni a znamy kontext nam vSak neposkytuji Zadné blizsi infor-
mace, které by mohly nase spekulace posunout dale.?®

HOJIVA VODA V TRADICI EGYPTSKYCH KRESTANU

Koreny nékterych vyznami a forem uziti ,léCivé vody” mezi egyptskymi kiestany
Ize dohledat v Zidovskych pramenech krestanstvi, pfedevsim ve Starém zakonég,
dalsi navazuji na pozdé&jsi Zidovské predstavy a zvyklosti, jiné odraZeji udalosti
a skutky JeziSova Zivota zaznamenané v Novém zakoné, dalsi se objevily az spolu
s rané krestanskou tradici a jiné mohou naopak pramenit ze starsich pohanskych
predstav nebo cizich kulturnich zdroja véetné staroegyptskych.?® V egyptském,
tedy koptském krestanstvi se setkdvame i s posvatnymi prameny ¢i studnémi, kte-
ré jsou v mistnich tradicich pokladany za zdroje IécCivé ¢i pfimo svaté vody (napf.
u kostela Panny Marie v Harit Zuveile nebo kostela sv. Michaela v jizni Kahire).

collections/100002480?rpp=20&pg=1&ft=MMA+44.4.4&pos=4).

%R Nunn, Ancient Egyptian Medicine. London: British Museum Press 1996; E. Strouhal — B. Vachala —
H. Vymazalova, Lékarstvi starych Egyptand I. Staroegyptska chirurgie. Péce o Zenu a dité, Praha: Academia 2010.

26 R Jean—A. M. Loyrette, La mere, I'enfant et le lait en Egypte ancienne. Paris: L'Harmattan 2010, str. 137, obr.
32.

7k Nunn, Ancient Egyptian Medicine. London: British Museum Press 1996; E. Strouhal — B. Vachala —
H. Vymazalova, Lékarstvi starych Egyptand I. Staroegyptska chirurgie. Péce o Zenu a dité, Praha: Academia 2010.

28 . Raven, Egyptian Magic: The Quest for Thoth’s Book of Secrets, Cairo: The American university in Cairo
Press 2012.

29 sy, Napf. K. J. Torjesen — G. Gabra, Claremont Coptic Encyclopedia (on-line publikace: http://ccdl.libraries.
claremont.edu/cdm/landingpage/collection/cce); K vyznamu a uZivi vody v koptské liturgii, viz O. H. S. KHS-
Burmester, The Egyptian or Coptic Church. A Detailed Description of Her Liturgical Services and Rites and
Ceremonies Observed in the Administration of her Sacraments, Cairo: publications de la Société d’Archéologie
Copte 1967.
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Podle legend méla byt voda téchto (a podobnych) mist posvécena ¢i pozehnana
JeZiSem a svatou rodinou pfi jejich pobytu v Egypté. | dalsi zdroje posvatné vody
byly podle tradice objeveny ¢i néjakym zplsobem osobné aktivovany biblickymi
praotci, proroky nebo svatymi.*® Takovou vodu pak mohli véfici uZivat k 1éceni
a ochrané, a to bud’ jednorazové, nebo pravidelnym pitim (napf. kazdé rano).
Paty mésic koptského kalendare zvany tébi nebo tuba (ze staroegyptského vyrazu
taabet) byl tradiéné spojovan s Cistotou a kvalitou vody Nilu,*! a to nejen mezi
egyptskymi krestany, ktefi jedenactého dne tohoto mésice slavili svatek kitu Pané
a nasledujici den navstévovali hroby predkd. Lidé si v tomto obdobi plnili rdzné
nadoby nilskou vodou, aby si tuto , posvatnou” vodu mésice tuba (majat tuba)
uchovali pro rlizné prileZitosti. Nékdy krestané pfinaseli nddoby s touto vodou na
pohiebisté, pokladali je na hroby svétcl ¢i jind poutni a posvatna mista, aby tam
ziskala jesté vétsi léCivou moc. Majat tuba mohla byt nasledné uzivana k IéCeni
a ochrané.® Z doby raného krestanstvi v Egypté mame k dispozici také pisemné
doklady pro uzivani |écivé vody i pro viru v jeji proménu, posvéceni ¢i magickou
aktivaci mocnym (mluvenym i psanym) slovem. Takové materidly vSak vypovidaji
spise o lidové magické praxi nez o oficidlnich formach liturgie, a tak mohou odra-
Zet (a velmi pravdépodobné odrazeji) prastaré, ¢asto pozdni faraonské zvyklosti
a predstavy, nebot lidova vira a domaci ndboZenska praxe si v podobnych pfipa-
dech podrzZela vice starsich tradic a motiv(. Néktera koptska naboZensko-magicka
fikani a s nimi spojované predméty odpovidaji myslenkové tradici doloZzené napf.
na vySe uvedenych stélach typu cippi, jiné texty obsahuji ndvody k zapsani 1éci-
vého fikani na hladinu tekutiny, kterd méla byt nasledné spolknuta pacientem.®
Kromé zminénych technik existovaly jesté jiné zp(isoby, jakymi bylo mozné ma-
gicky proménit obyéejnou vodu v [éCivou tekutinu.* Misky naplnéné vodou (nebo
olejem) byly uzivany také pti divinaci a v tomto kontextu se objevuji i v rané kies-

3005 F A Meinardus, Two Thousand Years of Coptic Christianity, Cairo: American University in Cairo Press
2002, str. 15-22. Podobné predstavy jsou doloZeny take ve Starém zakoné a tradice a mistni legendy spojuji
rdzné prameny ¢i studné s biblickymi postavami (napf. 2 Kr 2, 19-22). Srv. TéZ G. Bohak, Ancient Jewish Magic.
A History, Cambridge: Cambridge University Press 2008, str. 21-22, 85.

3Ll Magprizi, Popsdni pozoruhodnosti Egypta (prel. B. Ostfansky), Praha: Academia 2012, str. 139.

25.A Naguib, ,Survivals of Pharaonic Religious Practices in Contemporary Coptic Christianity”, in: W. Wendrich
(ed.), UCLA Encyclopedia of Egyptology, Los Angeles 2008:
http://escholarship.org/uc/item/27v9z5m8

3 M. Meyer — R. Smith, Ancient Christian magic: Coptic texts of ritual power, Princeton: Princeton University
Press 1999, str. 79-82.

34 Tamtés, str. 102-104.
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tanskych magickych spisech.3 Archeologicka expedice Ceského egyptologického
ustavu FF UK objevila v lokalité el-Héz v oaze Bahrija misku z 5. stol. po Kr., ktera je
na své vnitini strané zdobeni znamenim kfiZe.?® Za soucasného stavu badani vsak
neni jasné, zda tento predmét mohl byt uzivan podobnym nabozensko-magickym
zpUsobem, o kterém jsme pravé pojednavali.

HOJIVA VODA V ISLAMU

Rovnéz v islamu je voda pokladana za velmi dlleZity element a hovofi se o ni jako
o prameni vSeho Zivého. Pfedstavuje Zivotodarnou, posilujici, hojivou a ocistnou
materii, z niZ povstal Zivot na zemi: ,,... z vody jsme vse Zivé ucinili... “ (Kordn, sura
21, vers 30). Sedmy vers sury 11 navic uvadi, Ze voda byla prvnim elementem
a existovala dfive nez nebesa a zemé: A On je ten, jenZ nebesa a zemi v Sesti dnech
stvoril, zatimco Triin jeho se nad vodou vzndsel...“ (sura 11, vers 7). Tato predstava
souzni s biblickym textem v Gn 1,2 (,,Zemé byla pustd a prdzdnd a nad propastnou
tini byla tma. Ale nad vodami vzndsel se duch BozZi.“) a pripomina i staroegypt-
skou predstavu o tom, Ze stvofitel (nebo ostrlivek benben) se na pocatku vynofil
z vod praocednu nu. Nékteré koranické verse pfimo hovofi o ochrannych, ocist-
nych, IéCivych a hojivych kvalitdch vody a nabadaji k jejimu uziti: ,Vzpomen téZ
sluzebnika Naseho Jéba, kdyZ volal k Pdnu svému: ,Satan se mne dotkl straddnim
a mukami.”,Dupni nohou svou, a objevi se voda pro koupel chladivou i pro napiti
..." (sura 38, verse 41-42). Hojiva moc této vody pochazela pfimo od Boha a tu-
téZ moc méla také voda pochazejici z desté a z fek. Zvldstni vyznam méla voda ze
pramene Zamzam, jenZ se nachazi v saudskoarabské Mekce®” a ktery byl podle
islamské tradice stvoren boZzim zazrakem pro Abrahamova syna Ismaila (¢i podle
Starého zdkona Izmaela), ktery bez vody pobyval v pousti Arabského poloostrova.
Kdyz Ismail takto Ziznil a stradanim plakal, kopl do zemé a z oho mista zazracné
vytryskla voda.*® Podobné jako tomu bylo u posvatnych prament v koptské tradi-
ci (viz vyse), zazracny plvod pramene Zamzam z néj navzdy Cini zazracnou, tedy
[é¢ivou vodu, kterou mnozi muslimové uZivaji ve vite v jeji hojivou moc. Milidny

3 M. Meyer — R. Smith, Ancient Christian magic: Coptic texts of ritual power, Princeton: Princeton University
Press 1999, str. 239-244. K prekladlim démotickych divinacnich text(, které predstavuji predobrazy podobnych
koptskych textl viz F. Lexa, Staroegyptské carodéjnictvi, Praha: Anomal 1996, str. 238-239.

36 \1.Bartaa kol., Ostrovy zapomnéni. EI-Héz a Ceské vyzkumy v zépadni pousti, Praha: Dokofan, str. 244 obr. 25d,
str. 298 obr. 1. Miska byla nalezena v obytném domé ve vyklenku ve zdi.

7 6. R. Hawting, ,The Disappearance and Rediscovery of Zamzam and the Well of the Ka'ba“, Bulletin of the
School of Oriental African Studies, University of London 43/1, 1980, str. 44-54.

B, Almalik, The Macca Holy Sanctuary, Kingdom of Saudi Arabia 2011, str. 36—37.
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poutnikd tak prichazeji kazdorocné ke studni béhem posvatné pouti hadzdz, aby
se napili jeji vody v nadéji na poZzehndni a uzdraveni.

Vedle posvatné vody, jez méla hojivou silu od Boha, existuji v islamské tradici
razné ritualni (¢i magické) zplsoby, jak preménit obycejnou vodu v hojivou tim,
Ze prijde do kontaktu k versi z Koranu (obvykle se pres né prelije).*® Takovou moc
méla napriklad ziskat voda, kterou se omyvaly dievéné psaci desticky pouzivané
k vyuce Koranu, nebo voda, do které se ponofil kousek papiru popsany koranic-
kym verSem. Tento zvyk pfipomina jak vyse zminéné starobylé egyptské praktiky,
tak egyptsky pribéh o kouzelniku Naneferkaptahovi, jehoz mladsi sestra se kouzla
ucila tim, Ze pozivala ndpoje, v nichz jeji bratr nechal rozpustit prach ze spélenych,
kouzly popsanych svitk(.*® Podobnou predstavu o moznosti ,pozieni kouzelné
moci“ vsak nachazime také ve Starém zdkoné, kde se na dvou mistech objevuji do-
konce popisy spolknuti ,kletby” rozpusténé v tekutiné (Nu 5, 11-24; Ex 32, 20).*

Jiz ve starsi islamskeé tradici se k Ié¢bé nemoci rovnéz pouzivaly magické misky.
K nejranéji datovanym prikladm patfi ty, které nechal zhotovit Nur ad-Din Zengi,
vlddce Syrie z 12. stoleti (1146—1174), avSsak podobné misky jsou zndmy z rliznych
historickych obdobi. Takové misky jsou zdobeny versi z Koranu a ¢asto nesou také
magické ctverce, nékdy prokladané retézci kufského pisma. Nékteré misky maji
pripevnény kolicky, jeZz nesou jména Boha. Misky se zpravidla vyrabély z médi,
nejcastéji na konci 12. a ve 13. stoleti a hojné se uzivaly béhem stfedovéku. Jsou
zdobeny rytinami zachycujici rGzné obrazové motivy a ndpisy slibujici uzdra-
veni. Nemocni méli z téchto misek pit vodu (nékdy i mléko nebo olej), poté co
v nich byla ponechéna pres noc, aby vstfebala silu magickych symbol(.#? Néktefi
odbornici zdUraziuji, Ze vyryté texty nepfihlizeji k (védecké) mediciné a upinaji
se k vyléceni z nemoci (predevsim z otrav jedy) vyhradné skrze viru v Boha. Tento
jejich rys mlze souviset s tim, Ze se Casto uZivaly k IéCeni neduh(, o nichz lidé
predpokladali, Ze byly zpUsobenych nadpfirozenymi bytostmi (dZiny). Napisy na
dochovanych ,hojivych miskdch® zminuji stifi bodnuti a hadi ustknuti a v tomto

3 AE Tom, ,,Drinking” from the Koran: The Meaning of Koranic Verses in Berti Erasure”, Africa 55(4), 1985, str.
414-429.

40 ,Precetlajsemijiné psané formule... ackoli neumim psat. Zminila jsem jiz svého starsiho bratra Naneferkaptaha,
ktery je dobry pisaf a velmi moudry muz. Nechal si pfinést novy list papyru. Opsal na néj kazdé slovo, které
ve svitku stalo. Spalil jej ohném, rozpustil jej vodou. Poznal, Ze se rozpustil; vypil jej a poznal vie, co na ném
stalo.” Z démotického romanu o Setne Chamuasovi (preklad R. Landgrafova), viz R. Landgrafova, Magie, matka
védy. Magické a védecké mysleni ve starém Egypté, in: M. Kutilek — R. Landgrafovd — H. Navratilova, HOMO
ADAPTABILIS (Lidé jsou prizpusobivi), Praha: Dokordn 2013, v tisku. K predstavam o polykdni v rdmci egyptské
magie, viz tamtéz.

ilg, Bohak, Ancient Jewish Magic. A History, Cambridge: Cambridge University Press 2008, str. 28-29.
42 Pfluger-Schindlbeck, Welten der Muslime, Berlin: Reimer 2011, str. 109-114 (s odkazy).
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ohledu se isldamské magické misky podobaji staroegyptskym magickym socham
a stéldm cippi, kde byla tato zvifata rovnéz ¢asto zobrazovana. Magicka sila obrazu
Stira tak méla hojit stifi bodnuti a také pred nim chranit. Bronzova miska, kterou
si nechal zhotovit roku 1175 po Kr. (570 hidzry) vezir a vojevidce Asad ad-Din
Sirkah, stryc slavného sultdna Salah al-Dina al-Ajjubiho (Saladina), nese na vnitini
strané text licici mnoha nebezpeci: ,,Byla vyrobena a ozdobena, kdyZ byl mésic ve
§tiru, na pfikaz sultdna al-Mdlika al-Mansura Asada ad-Dina Sirkiha v roce 570.
Tato poZehnand miska (chrdni) proti vsem jedim. Obsahuje ovérené sily jako ty
proti ustknuti hada a stira a proti horecce ... a mnoha dalsim zlym vécem ... po-
rodnim bolestem (Zen) a kobyl a (Spatnému) mléku kojicich Zen, proti kousnuti (zlé-
ho) psa, proti stfevnim potizim a kolice a proti migréné a epidemii, proti horecce
v jdtrech a sleziné, proti moci magickych zarikani, proti bolesti srdce, proti uhra-
nuti, zanétu vicek, proti zanétu o¢i a nachlazeni v hlavé, proti hnisavému zdnétu,
plynim, nadymadni, hemoroidim a proti riiznym bolestem hlavy. Také k zastaveni
krvdceni a na vSechny nemoci a potiZe. Ten, kdo byl ustknut nebo jeho posel, toto
vypije a bude uzdraven s pomoci Boha Nejvyssiho“.

Tradice hojivé vody a uzivani magickych pfedmétd s ni spojovanych v Egypté,
predevsim na hornoegyptském venkové, pretrvava dodnes.® Lidé tam véfi, Ze ne-
mocny nebo vydéseny clovék by mél projit zvlastnim lé¢ebnym procesem, kterym
jim uklada pouzit misek zvanych tasat al-khada, jez se vyrabéji zpravidla z médi
a jsou popsany versi z Koranu. Jde o varianty stfedovékych misek predstavova-
nych vyse. V rlznych ¢astech Egypta se setkdvame s riznymi mistnimi variantami
procesu premény vody v takovych miskach. Napfiklad v oblasti Minie ve stfrednim
Egypté ma podle tradice trpici osoba do tasat al-khada nalit vodu a vloZit do ni
datle, a to ve Ctvrtek vecer. Nasledujiciho dne, tedy v patek (posvatny den islamu),
ma datle snist a vodu vypit. Cely proces je vhodné opakovat po nékolik tydna.
Jinde v Egypté je vSak postup odlisny.

ZAVER

Na prikladu hojivé vody jsme ukazali, Ze v Egypté |ze vysledovat kontinuitu tradice,
zvyklosti lidového naboZenstvi a zplsobu uvazovani od starovéku az po moderni
dobu. Podobny koncept hojivé vody a jejiho uZiti, jaky najdeme ve faradnské kul-
ture, se objevuje také v kfestanské i islamské tradici, a nalezneme ji na dne$nim
egyptském venkové. V téchto pripadech ziskavala hojivd voda svou moc od Boha
(resp. boh() nebo kontaktem s posvatnym (¢i magickym) textem nebo obrazem

83, Berkey, ,Tradition, Innovation and the Social Construction of Knowledge in the Medieval Islamic Near East,
Past & Present 146, 1995, p. 39.
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a uzivala se k ochrané a proti rozlicnym fyzickym i psychickym potizim. Je vsak
zfejmé, Ze se tato myslenkova tradice nepredstavuje ani neprerusovanou konti-
nuitu, ani uzavieny a neménny fenomén, ktery by se beze zmén od starovéku
preddval z generace na generaci, z kultury na kulturu a z ndbozenstvi na nabo-
Zenstvi. V pribéhu staleti a tisicileti byl naopak vystaven novym impulstm, vstie-
baval nové predstavy a musel se vyrovnavat s novymi (ndbozenskymi, kulturni-
mi, spolecenskymi i hospodarskymi) podminkami. Proto se nékteré jeho aspekty
a formy jeho uziti v praxi ménily, prestoze hlavni myslenka a cil z(stavaly stejné.
Navic musime také predpokladat, Zze se podobna tradice mohla vyvinout v riz-
nych oblastech nezévisle na sobé* a postupné se prolinat prostfednictvim mezi-
kulturnich kontakt(.*> Zakladni kontext i hlavni idea uzivani , hojivé vody” zlstaly
v podminkach Egypta stejné v pribéhu nékolika tisicileti, avSak predméty spojo-
vané s preménou vody se ménily; pocinaje sochami a stélami cippi starého Egyp-
ta, pres misky kfestanského Egypta, misky a dfevéné destic¢ky s koranickymi versi
v isldmské tradici aZz po dnesni tasat al-khada. Odklon od soch a stél smérem
k miskdm m(Zeme pfripisovat naptiklad prechodu od pohanskeé viry k ndboZenstvi
Knihy, které brojily proti idoliim. Zména formy se vSak mohla pfirozené vyvinout
diky dalSimu typu staroegyptské (pozdéji také helénistické ¢i gnostické magické
praxe) vyuzivajici k podobnym ucelim rGzné nadoby a misky. Shodna ¢i velmi
podobna tradice pouziti magickych misek pokrytych posvatnymi texty, jez mély
dodavat vodé na hojivou podstatu, se kromé Egypta objevuje také jinde v arab-
ském svété. Je prirozené mozné, Ze se tato predstava vyvinula nezavisle v rlznych
kulturnich kontextech, nebot vSudypfitomna potfeba a vyznam vody pfirozené
vedl| k jejimu uZiti v |é¢eni. Na druhou stranu vsak nelze vyloucit, Ze to byla pravé
staroegyptska tradice, jeZ se rozsitila pres hranice starovékého Predniho vychodu
a vtélila se do magickych praktik rGznych kultur v ramci krestanské a islamské
tradice. Nelze se proto vyhnout otazce, do jaké miry mizeme hledat ptvod nasi
vlastni kultury a nasich tradic na brezich Egypta pred mnoha tisici let.

4 Mazeme napriklad poukazat na starozakonni texty, které obsahuje navod na vytvoreni (a uZiti) podobné
magické misky, s jakymi se setkdvdme ve staroegyptské a pozdéji stredovéké egyptské tradici.

4 Na jiném misté (J. Jandk — M. Megahed - H. Vymazalov4d, ,Healing Water in Egyptian Tradition: From the
Ancient Egyptian cippi to the Modern tasit il-khadda“, in: H. Vymazalova — M. Megahed — F. Ondras, Ancient
Echoes in the Modern Culture of Modern Egypt, Praha: Karlova Univerzita v Praze 2011, str. 28-46) jsme do
naseho vyzkumu zahrnuly také predmeéty, které svym tvarem a zapsanymi texty pfipominaji ,hojivé misky”
a které pochazeji bud z Egypta (napt. tzv. dopisy mrtvym) nebo Pfedniho vychodu (tzv. babyldnské magické
misky). Jejich spojitost s vodou — a podobnost s uzitim hojivych misek — se vSak nepodafilo prokazat.
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SUMMARY

HEeALING WATER IN EGYPTIAN TRADITION.
FroMm ANTIQUITY TO MODERN TIMES

HaANA VYMAZALOVA,
MoHAMED MEGAHED,
Jiki JANAK

The article deals with the topic of the “healing water”, a phenomenon that occurs in
Egyptian culture and traditions from ancient times and stays until present days. It focuses

magical, sacred, or even holy water mainly with regards to practices attested in ancient
Egyptian religion, Coptic Christianity and Islam in Egypt.
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BADANI O M ANDEJCICH
PROBLEMY, TENDENCE A PERSPEKTIVY1

Jiki GEBELT

UVODEM

amérem studie je seznamit Ctenare s tim, jak od prvnich zminek cestova-

teld a misionarl postupné vznikal na$ obraz mandejstvi coby gnostické-

ho naboZenstvi kladouciho ddraz na baptistické praktiky. Cilem je popsat,
o jaké zdroje a teoretické koncepty se konstruovani tohoto obrazu opiralo a jakymi
zaméry bylo vedeno. Popsany jsou jak zdsadni tendence a problémy badani, tak
osobnosti, jez mozaiku naseho pohledu na mandejstvi postupné skladaly. Potfeba
ohlédnout se za predchozim badanim, rekapitulovat je, je zZadouci pravé tehdy,
kdy ve vétsi ¢i mensi mife dochazi k prehodnoceni obrazu stavajiciho nebo kdy se
minimalné objevuji pohledy nové, jez takova prehodnoceni slibuji. Domnivam se,
Ze pravé takovy je stav, v némz se soucasné badani o Mandejcich nachazi.?

Vyzkum mandejského nabozenstvi podpofila Grantova agentura CR (Projekt 401/05/0989). V piepisech
mandejskych jmen, pojmU a citatl textd se drzim transliterace zavedené Mactchem a Drowerovou (Drower,
Ethel Stefana — Macuch, Rudolf. A Mandaic Dictionary. Oxford: Clarendon Press, 1963, xii), ‘ajin vSak pfepisuji
jako ,e”.

2 Studie zamérné a? na vyjimky netematizuje déjiny badani preklasickych text(, a to nikoli proto, Ze bych je
povazoval za méné podstatny pfedmét studia, nybrz z toho divodu, Ze pravé na tuto problematika se zaméruje

studie Marka Vinklata otisténa v tomto Cisle Theologické revue. (Marek Vinklat, ,Vyzkum mandejskych
preklasickych text od pocatkid po soucasnost”, Theologicka revue ¢. 83, 2012, s. 340-357.)

315



BADANi 0 MANDEJCICH_
PROBLEMY, TENDENCE A PERSPEKTIVY

CESTOVATELE A MISIONARI

Nejstarsi zndma evropska zprava o Mandejcich pochazi z konce 13. stol. Nalezne-
me ji v cestopisném pojednani (Liber peregrinationis) italského dominikana Ric-
colda de Monte Croce (1243 - 1320).2 V posledni kapitole pojednava Riccold také
o Mandejcich (de Sabbeis), s nimiz se mél osobné setkat. Podle néj maji prekrasné
posvatné texty, vlastni pismo, odmitaji obrizku, maji v Gcté (venerantur) Jana Kfti-
tele, praktikuji ritualni koupele, Ziji v poustich v okoli fek a jejich kultické roucho
sestava ze sedmi ¢asti. Jeho popis tedy celkem presné vystihuje nékteré aspekty
mandejské komunity a ndboZenstvi. Riccold dale dokldda pfisné ritudini predpisy
tykajici se stravovani, ,msi“ (zfejmé masiqta), vyznam manzelstvi a draz na mod-
litbu, o Mandejcich hovofi pod tehdy zfejmé béinym oznacenim ,sabejci“ a na
rozdil od pozdéjsich zprav je neztotozriuje s kfestany.

Edice Riccoldova textu vysla tiskem az v 19. stol. zasluhou J. C. M. Laurenta,* ale
jeho vydani neobsahovalo posledni dvé kapitoly (,,De monstris“ a ,De Sabbeis qui
interpretantur batiste”). Evropé tak prvni poznatky o Mandejcich zprostiedkovali
aZ portugalsti, pozdéji Spanélsti a italsti jezuité. Jejich nejstarsi zprdvy pochazeji
z poloviny 16. stol. (1555)° a je pro né vesmés charakteristické, Ze Mandejce po-
vazuji za heretické krestany, které je tfeba privést opét ke katolicismu. Na zakla-
dé ddrazu na postavu Jana se o nich hovofi jako o ,kfestanech svatého Jana“ ¢i
,Janovych kfestanech”, coz je nékdy chapéno jako totozné s oznacenim ,sabejci”.
JenomZe Janem je zde minén (podle tradice) autor 4. evangelia a Mandejci jsou
misionari povazovani za pokracovatele kfestanstvi, jez vzniklo na zakladé Janova
domnélého pusobeni v Mezopotamii, analogicky k Tomasovym kfestandm v Indii.
Teprve augustinian Antonio Gouvea roku 1609 a o néco pozdéji jezuita Sebastian
Gongalves (1614) koriguji tento nazor a spojuji Mandejce s Janem Krtitelem.®

Vyznacnou osobnosti karmelitdanské misie, ktera v oblastech obyvanych Man-
dejci vystiidala v prvni tfetiné 17. stol. plsobeni jezuitd, byl portugalsky mnich

3 Riccold de Monte Croce, Pérégrination en Terre Sainte et au Proche Orient. Texte latin et traduction. Lettres
sur la chute de Saint-Jean d'Acre. Traduction Par René Kappler, (Textes et traductions des classiques frangais du
Moyen Age, 4), Paris: Champion 1997, s. 204 - 205.

. cm Laurent, ,Fratris Ricoldi de Monte Crucis Ordinis Predicatorum Liber Peregrinacionis®, in: id.,

Peregrinatores medii aevi quatuor: Burchardus de Monte Sion, Ricoldus de Monte Crucis, Odoricus de Foro Julii,
Wilbrandus de Oldenborg, Lipsiae (Lepizig): J. C. Hinrichs Bibliopola 1864, s. 101 - 141.

> svend A. Pallis, Essay on Mandaean bibliography 1560 - 1930. Chronologically arranged, with annotations
and an index; preceded by an extensive critical and historical introduction on the Mandaeans, their language
and literature and on Mandaean research up to 1930, London, Copenhagen 1933 (repr. Amsterdam: Philo Press
1974), s. 17.

6 Edmondo Lupieri, The Mandaeans. The Last Gnostics, Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Co. 2002, s. 75.
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Basil od Svatého Frantiska (Basilio de S. Francisco, 1595 - 1644). U Basila najdeme
troji oznaceni komunity, jez priblizné pro stejnou dobu doklada i italsky cesto-
vatel Pietro della Valle.” Katolicky duchovni si je navic védom podminénosti jed-
notlivych oznadeni: ,kfestany svatého Jana“” jsou pro krestany, jako ,,sabba“ jsou
nazyvani muslimy a oznaceni ,mendaia“ uzivaji mezi sebou. Otec Basil byl dle
vlastnich slov v kontaktu s Mandejci a osobné pry znal tfi vySe postavené kné-
ze (ganzibry). Zda se, Ze tyto kontakty jsou dosvédceny jeho relativné dobrymi
znalostmi mandejstvi: mandejstinu povazuje spravné za dialekt pfibuzny syrsting,
je obeznamen s pisemnictvim (zna Ginzu a asi i Knihu Janovu). Mandejce jiz ne-
povaZuje za krestany, nybrZ za potomky krestanskych predkl. Svou argumenta-
ci opirad o fakt, Ze Mandejci stejné jako krestané povazuji nedéli za svateéni den
a praktikuji krest. Za pozlstalost krestanské minulosti povaZzuje i mandejské
uctivani kfize. Mysli tim zcela jisté symbol mandejské obce, praporec, jejz Man-
dejci oznaduji z perstiny pochdzejicim slovem ,drabsa“. PrestoZe tento sym-
bol mandejské obce nema s kiestanskym krizem nic spole¢ného, sehral jisté
u misionaru ¢i cestovatel(, ktefi byli mandejskym ritualim pfitomni, ddleZitou roli
pfi ztotoZznéni Mandejc( s kiestany.

LVyklad pocatkd, ritudld a bludd kiestanl svatého Jana“ od italského karme-
litdna Ignace od Jezise (Ignazio di Gesu, 1596 - 1667) byl dlouhou dobu povazo-
van za nejstarsi zapadni doklad o Mandejcich.® Jedna se vlastné o jakousi misijni
pfirucku, jez v prvni ¢asti popisuje Mandejce a jejich naboZenstvi, ve druhé pak
rozebira jejich ,,omyly“. Text obsahuje i fiktivni dialog s knézem ,$ejchem Bah-
ramem®, v némz jej Ignac Uspésné presvédcuje o jeho omylech. Text byl publi-
kovan ,Svatou kongregaci pro Siteni viry“ r. 1652 a jeho oblibenost dosvédcuje
preklad do perstiny a zdmér prelozit jej do arabstiny. Ignac povazuje Mandejce za
pokracovatele ucednik( Jana Krtitele, podle néj méli byt jesté pred 170 lety pod
babylonskym patriarchatem a radu ideji sdileli s chaldejskymi kfestany. Hereticky
charakter jejich nauky pricita Ignac pronasledovani a vlivu islamu. Navzdory zmi-
néné ,herezeologické” strukture obsahuje toto dilo fadu zajimavych informaci:

7 s A Pallis, Essay..., 18. K postavé Basila od Svatého Frantiska a obecné k misii mezi Mandejci v 17. stol.
viz Carlos Alonso, Los mandeos y las misiones catdlicas en la primera mitad del S. XVII, (Orientalia Christiana
analecta, 179), Roma: Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, 1967. E. Lupieri, The Mandaeans..., s. 85
- 90. Lupieri témér nikdy neodkazuje na zdroje, z nichZ Cerpd. Zpravy Basila jsou ale snadno dostupné v pfiloze
Alonsovy monografie na's. 241 - 248.

8 Narratio Originis, Rituum, & Errorum Christianorum Sancti Joannis: Cui adjungitur Discursus Per modum Dialogi
In quo confutantur XXXIIII Errores eiusdem Nationis, Romae: Sacrae Congregationis de Propaganda Fide 1652.
Srv. Wilhelm Brandt, Die manddische Religion. Eine Erforschung der Religion der Mandder, in theologischer,
religioser, philosophischer und kultureller Hinsicht dargestellt, Leipzig 1889, (repr. Amsterdam: Philo Press 1973),
s.3-4.
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text napft. doklada povolani typicka i pro Mandejce 20. stol. (obchodnici, zlatnici,
tesari). Neméné zajimavé je, Ze v Igndcové textu zastdva mandejsky knéz nazor,
Ze Mandejci pochdzeji z Judei, odkud pak odesli do Persie a Arabie. Je otazkou,
zda-li podnétem byly skute¢né nazory tehdejsich Mandejct, byt i motivované
ocekavanymi sympatiemi kfestanského svéta, nebo Igndcova vlastni , hypotéza“
zdpadniho pldvodu Mandejct.® Za povsSimnuti stoji rovnéz jeho poznamka, Ze jiz
tehdy, tj. v pol. 17. stol., je pouze nékolik Mandejct schopno Cist a interpretovat
mandejsky text.°

K vyvraceni zavadéjiciho spojovani Mandejcl s kfestany prispél maronita Ab-
raham Ecchellensis (1605 - 1664), jenz jiz roku 1645 ve struc¢né charakteristice
spravné vyzdvihl dualistickou povahu mandejského naboZenstvi'! a v textu z roku
1660 pak vénoval Mandejcim nékolik stranek.? Stejné jako Ignatius i on se od-
volava na osobni kontakty s Mandejci, zpochybnuje vsak jeho nazor, Ze pocha-
zeji od nasledovnik(l Jana Krtitele. Podle néj nepovazuji Jana ani za zakladatele,
ani za reformatora svého naboZenstvi, oznaceni Janovi kiestané pfijali jen kvali
ochrané v isldamskych zemich, s kfestanstvim vsak nemaji kromé nékolika poj-
mU nic spolecného. Abraham zminuje a charakterizuje tfi mandejské knihy: Gin-
zu (Sedra Ladam), Knihu Janovu a Knihu znameni zvérokruhl (Sphar Maluasce)
a je asi prvnim, kdo uvadi spravné ,,a-formu” jména Mandejcl (Mandaitae nebo
Mandaij).

% Srv. E. Lupieri, The Mandaeans..., s. 98.
10 Ibid., s. 99, text v pozn. 82.

L concilii Nicaeni Praefatio, Una Cum Titulis, Et argumentis Canonum, ac Constitutionum eiusdem, qui hactenus
apud Orientales nationes extant: nunc primum ex Arabica lingua Latine reediti ab Abrahamo Ecchellensi, Parisiis:
Vitre, 1645, s. 63.

12 Abraham Ecchellensis, De origine nominis Papae nec non de illius proprietate in Romano Pontifice adeoque
de eiusdem Primatu, Romae, 1660, s. 310 - 336. (Jedna se o 2. svazek dila s nazvem Eutychius Patriarcha
Alexandrinus Vindicatus, et suis restitutus Orientalibus, sive Responsio ad loannis Seldeni Origines.). Viz Wilhelm
Brandt, Die manddische Religion..., s.5 - 6.

13 Abraham Ecchellensis, De origine..., 328. Pietro della Valle hovori o ,Menadi“, Ignatius o ,Mendai (S. A. Pallis,
Essay..., s. 24 - 25).
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MODERNI BADANI

Mezi 16. stol., v némz byli Mandejci katolickymi misionafi pro Evropu ,0bjeve-
ni“, a badanim zhruba 2. pol. 19. stol., v némz byly poloZzeny zaklady, na nichz
vlastné stavime i dnes, byla publikovana fada text(, z nichz vétsSina upadla poz-
déji v zapomnéni a nehraje v soucasném bdadani podstatnou roli. Roku 1856 vsak
vysla dvousvazkova monografie litevského, némecky pisiciho orientalisty Daniela
Chwolsohna (1819-1911), jeZ se nadlouho stala milnikem vyzkum(.'* Pravé pfi je-
jim prostudovani si Ize udélat obraz o tom, jak intenzivni byla jiz v 1. pol. 19. stol.
diskuze tykajici se pldvodu Mandejc. Chwolsohn sebral a zanalyzoval vsechny
tehdy zndmé prameny o ,sabejcich a sabeismu” a dosel k poznatku, Ze ,sabej-
ci” (sabi’un) zminénymi v koradnu jsou mysleni Mandejci (,,Mendaiten®), a stejné
tak i vS8echny zpravy ucencll a vykladacd koranu az do doby chalify al-Ma’muna
(813-833) nebo do pol. 9. stol. spojuji podle néj oznaceni ,,sabejci” s jim celkem
dobfe znamou mandejskou komunitou.' Teprve v pozdéjsi dobé je toto oznade-
ni vztahovano na ,chardnské pohany“. Tyto dvé skupiny vSak nelze ztotoznovat
a dolozit nelze ani jejich vzajemné kontakty. Na zakladé zpravy an-Nadima ale
Chwolsohn identifikuje mandejské sabejce se skupinou oznacovanou jako ,mu-
ghtasila” (omyvajici se), o nichZ se v arabskych pramenech hovofi rovnéz jako
o ,sabejcich mokfin“. Jméno mughtasila stejné jako oznaceni sabejci znamena
,baptisté”, a muslimové tak pry pojmenovali Mandejce na zakladé ritual(, které
u nich mohli ¢asto pozorovat.’® Protoze jako vidéi osobnost ,mughtasila® figu-
ruje ve zminénych zpravach Elkasai (Elchsai), identifikoval Chwolsohn Mandej-
ce s elchasaity. Takto mohl argumentovat i na zakladé herezeologického textu,
pfi¢itaného v Chwolsohnové dobé jesté Origenovi, v ném? se hovofi o tom, Ze
Elchasai predal zjevenou knihu jakémusi Sobiaiovi.l” Chwolsohn povaZuje toto
jméno za pouhou personifikaci pozdéjsiho (jiz aramejského) jména sabejcl -
Mandejcu, a Elchasaie tudiz povaZzuje za zakladatele mandejstvi, jehoZ vznik klade

4 paniel Chwolsohn, Die Ssabier und der Ssabismus, Bd 1. Die Entwicklung der Begriffe Ssabier und Ssabismus
und die Geschichte der harranischen Ssabier oder der syro-hellenistischen Heiden im nérdlichen Mesopotamien
und in Bagdad zur Zeit des Chalifats; Bd. 2. Orientalische Quellen zur Geschichte des Sssabier und des Ssabismus,
St. Petersburg 1856.

15 p, Chwolsohn, Die Ssabier..., Bd. 1, 101.
16 1pid,, 5.112.

17 Jednalo se ale 0 Hippolytovo Refutatio omnium haeresium (1X, 13, 2). Viz Miroslav Marcovich (ed). Hippolytus.
Refutatio omnium haeresium, (Patristische Texte und Studien, 25), Berlin: de Gruyter, 1986, s. 357.
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na konec 1. stol.® Zpravu o tom, Ze Maniho otec Patak byl stoupencem mughtasi-
la, pak vztahl na Mandejce a mandejstvi povazoval za ndboZenstvi, z néhoz vzesel
i manicheismus.'® Chwolsohnova identifikace Mandejct s elchasaity byla vyvrace-
na predevsim diky nalezu Kolinského Maniho kodexu, ale skutecnost, Ze Mandej-
ce - sabejce nelze ztotoZnovat se sabejci Charanu, potvrdily i nedavné vyzkumy,?
a to navzdory tomu, Ze se s nimi nékdy identifikuji i Mandejci samotni.?

Predpokladem presnéjsiho poznani mandejstvi byly spolehlivé preklady hlav-
nich mandejskych dél. Chwolsohn, jemuz je vytykano, Ze mandejské ndboZenstvi
dostatecné neznal,?? pouZival latinsky pfeklad Ginzy, ktery publikoval na pocat-
kG 19. stol. svédsky badatel a cestovatel Matthias Norberg.?> Norberg vychazel
z druhého nejstarsiho rukopisu Ginzy (Code sabéen €. 2) z roku 1632/33, ale text
povaZoval za pokaZenou syrstinu a podle syrstiny jej také opravil. Dnes je proto
jeho vydani povazovano za zcela bezcenné,?* ve své dobé vsak znamenalo vel-
ky zlom v badani. Nechame-li stranou vypisky a parafraze pasazi mandejskych
textl ve zpravach misionard, bylo to vibec poprvé, kdy mélo evropské badani
k dispozici plvodni mandejsky text.

Zasadni obrat v porozuméni mandejskému pisemnictvi mohl nastat aZ poté,
co némecky orientalista Heinrich Petermann (1801-1876) publikoval mandejsky
text Ginzy.?® Pfi praci nad textem zurodil znalosti mandejské nauky a také znalosti

18 1pid,, 5. 114
9 1pid., s. 130.

20 Sinasi GUnduz, The Knowledge of Life. The Origins and Early History of the Mandaeans and Their Relation to
tohe Sabians of the Qur’dn and to the Harranians, (Journal of Semitic Studies Supplement 3), Oxford: Oxford
University Press 1994, s. 235 - 6.

21 Ngkteré oficialni texty soucasnych Mandejcti chapou haranské uéence jako své predky a ,chlubi” se jimi

ve vy¢tech mandejskych osobnosti. Zfejmé v navézani na sebepochopeni Mandejcl zastdvala tento nazor
i Lady Drowerova. Viz napt. informacni letdk Mandaean Sabians (vydal Mandaean Research and Studies Centre.
Council of General Affairs, Baghdad 1999), jenz uvadi Thébita b. Kurrah (835 - 900), Thabita b. Sinan (z. 975)
a fadu dalSich u¢enct plvodem z Haranu jako vyznacné osobnosti mandejskych déjin. Ke stanovisku Drowerové
viz Ethel Stefana Drower, The Secret Adam. A Study of Nasoraean Gnosis, Oxford: Clarendon Press 1960, s. 111
-113.

2 S. Gunduz, The Knowledge of Life..., s. 15.

23 Codex Nasaraeus. Liber Adami appelatus, syriac transscriptus, loco vocalium ubi vicem leterarum gutturalium
praestiterint his substitutis, latineque a Matth.Norberg, tom I-1ll, Londoni Gothorum 1815 - 1816. K Norbergové
textdm o Mandejcich viz D. Chwolsohn, Die Ssabier..., Bd. 1, 56 - 59; Kurt Rudolph, , Die manddische Literatur.
Bemerkungen zum Stand ihrer Textausgaben®, in: id., Gnosis und spdtantike Religionsgeschichte: Gesammelte
Aufsdtze, (Nag Hammadi and Manichaean Studies XLII), Leiden — NewYork — KéIn: E. J. Brill 1996, s. 339 - 362,
s. 350.

24\, Lidzbarski, Ginza..., xiv.

25 Julius Heinrich Petermann, Thesaurus sive Liber Magnus, vulgo ,Liber Adami” appellatus, opus Mandaeorum
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mandejstiny, kterou se naucil od mandejského knéze béhem tfimési¢niho pobytu
v Irdku. Mandejci byli tehdy spole¢né s Druzy a Samaritany hlavnim cilem jeho
cesty po Prednim Vychodu v letech 1852-1855. Mandejskou komunitu navstivil
Petermann roku 1854. ,Vice jak tfi mésice jsem tam musel vydrzet, abych do-
sahl svého cile...,?® poznamenava poté, co v cestopisném pojednani ,Cesty Ori-
entem” vylicil strasti svého tfimési¢niho pobytu v Suq al-Sujuh. Jeho cilem bylo
poznat nauku a zvyky ,Janovych ucednik(” (Johannisjiinger), jak byli Mandejci
tehdy stale jeSté nazyvani. Petermanniyv text je prvnim dakladnéjsSim vylicenim
nauky Mandejcli opfenym o dukladnou cetbu text(, doplnénou navic o ,nativ-
ni“ perspektivu diky vykladlim Petermannova informatora, jimz byl lahia Bihram.
Petermann popisuje svatebni i pohrebni zvyklosti a ritudly, kiest (masbuta)
i iniciaci knéze, zna dobre ritudlni predpisy Cistoty a predpisy tykajici se stravovani.
Uvadi fadu mandejskych legend, mimo jiné i asi nejznamé&jsi ,most v Sustaru®.
Li¢i mandejské svatky a detailné popisuje nejdllezitéjsi z nich, ktery mél moznost
pozorovat, svatek Paruanaiia. Pocatky Mandejcu je podle néj tfeba hledat v kres-
tanstvi, coZ je dobfe patrné na mandejské etice, jejiz prikdzani odvozuje Peter-
mann z dekalogu a z novozakonniho ,kazani na hore”.?’ Za kfestany je vsak odmita
povazovat, protoZe na jejich nauce nenachazi nic kfestanského. Petermann uvadi,
Ze oznaceni Mandejci vykladaji tito samotni jako ,ti, ktefi Ziji v bohu, podle néj je
to ale patronymikum vytvorené analogicky ke kfestanstvi od jména mandejského
ykupitele“ Manda d-Hiia.® Petermann nevyloucil moznost, Zze Mandejci vzesli
z u¢ednik( Jana Krtitele, ktefi se obratili na kfestanstvi.

Petermannovo vydani ,Liber Adami“, tedy Knihy Adamovy, jak byl text na Za-
padé c¢asto oznacovan, je dodnes nenahraditelnym zakladem pro preklady Ginzy.
KdyZ roku 1875 publikoval Theodor Noldeke (1836 - 1930) gramatiku mandejsti-
ny, byl tim poloZen druhy dllezZity meznik vyvoje mandeistiky. N6ldeke povazo-
val toto dilo za ,hlavni plod” svého aramejského badani* a faktem je, Ze jeho

summi ponderis I-1l, Leipzig: Weigel 1867.

26 Julius Heinrich Petermann, Reisen im Orient, Leipzig: Verlag von Veit & Comp. 1865 (2. Ausg.). Citovand pasaz
nas. 127.

27 Ibid., 5. 99, s. 458.
28 1pid., s. 99.

2 Theodor Noldeke, Manddische Grammatik. Halle: Verlag der Buchhandlung des Waisenhauses 1875.
(Repr.: Theodor Noldeke, , Manddische Grammatik. Im Anhang: Die handschriftlichen Ergdnzungen in dem
Handexemplar Theodor Néldekes bearbeitet von Anton Schall, Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft
1964.) Noldekeho autobiografii publikoval Hartmut Bobzin (,Theodor Noldekes Biographische Blatter aus dem
Jahr 1917 in: Werner Arnold - Hartmut Bobzin (hg.), ,Sprich doch mit deinen Knechten aramdisch, wir verstehen
es!” 60 Beitrdge zur Semitistik. Festschrift fiir Otto Jastrow zum 60. Geburtstag, Harrassowitz Verlag: Wiesbaden
2002, 91-104, zde s. 100, pozn. 60.
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,Mandejska gramatika“ z(istdva neprekondna. Prvnim dllezitym badatelem, kte-
ry z ni tézil, byl némecky religionista Wilhelm Brandt. Brandt je autorem i dnes
pouzitelného, prestoze netplného prekladu Ginzy*® a hlavné prvniho moderniho
a dodnes vlastné jediného souhrnného pojednani o Mandejcich. Pfi své analy-
ze vychazel ze sbirky Qulasta a predevsim z Ginzy.3* Nauka Mandejct prodéla-
la podle néj nékolik vyvojovych stadii, jez usiloval odkryt: rozlisil pfitom ,starou
mandejskou skolu” (altmandaische Schule),3 kterd byla polyteistickd a vychaze-
la ze semitského prirodniho nabozZenstvi a ,chaldejské filosofie”, a monoteistic-
kou ,,Skolu Krale Svétla“ (Lichtskonigslehre), datovanou jim do rozpéti mezi roky
300 aZ 600 n.l., jez onu starsi nauku reformovala.?®* O Mandejcich hovoti Bran-
dt jako o ,narodu”, jehoZz naboZenstvi je podle néj starsi nez kfestanstvi a jehoz
pocatky je tfeba hledat v jizni Babylonii. Charakteristické bylo virou v démony
a jednoduchymi kiestnimi obrady pochazejicimi pravé z jizni Babylonie. Tento na-
rod pfiSel do styku s gnostickymi predstavami, jeZ prevzal, a s ,Mandejci“, o nichz
tato tradice hovofila, se ztotoznil. Své vlastni naboZenské praxe se vSak nevzdal,
texty, skrze néz se seznamil s touto naukou, prejal, prepracovaval a posléze si sam
osvojil tuto literarni kompozici a pisemnictvi rozvijel. Takto odlvodnil Brandt pa-
ralelni existenci rdznych naukovych tradic v mandejskych textech.3

MEZI MANDEIJCI

Brandtovo porozuméni Mandejcim je témér vylucné zaloZeno na analyze jejich
pisemnictvi a textové kriticky - filologicky ptistup se stal dominantni perspektivou
mandeistiky 20. stol. Cela diskuze o tzv. mandejské otazce probéhla aZz na vyjimky
(Peterman) bez zajmu o reflexi ze strany vlastnich nositeld tradice, knéZi ¢i vzdé-
lanych laik(. Jedinym zastupcem linie vyzkumu Mandejc(, jiz mGZzeme od(vod-
néné nazvat ,etnografickou”, je anglicka badatelka Ethel Stefan Drowerova (1879
- 1972), jez vychazela z vlastnich pozorovani v terénu a zaroven kladla diraz na
sebepochopeni aktérl. | Drowerova - predevsim v posledni tfetiné svého Zivota -

30 Wilhelm Brandt, Manddische Schriften. Aus der grossen Sammlung heiliger Biicher Genza oder Sidra Rabba
lbersetzt und erldutert. Mit kritischen Anmerkungen und Nachweisen, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1893 (repr. Amsterdam: Philo Press 1973).

31 Wilhelm Brandt, Die manddische Religion. Eine Erforschung der Religion der Mandder, in theologischer,

religiéser, philosophischer und kultureller Hinsicht dargestellt, Leipzig: Hinrichs 1889, (repr. Amsterdam: Philo
Press 1973).

32w, Brandt, Die manddische Religion..., s. 176.
33 Ibid., s. 39 - 59.

34 Wilhelm Brandt, Die Mandder, ihre Religion und ihre Geschichte, Amsterdam: Johannes Miller 1915, s. 36.
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vydavala a prekladala mandejské texty, ale své porozuméni opirala o znalost Zivé
tradice a nativnich interpretaci. Svym vzdélanim vsak nebyla etnografkou ¢i ant-
ropolozkou. S Mandejci se coby manzelka britského diplomata v Irdku seznamila
béhem svého dlouhého pobytu v této zemi (1921-46).%° Podafilo se ji prekonat pro
Mandejce typickou nedlvéru vici jinovércim a diky tomu mohla nejen pozoro-
vat mandejské ritualy, nybrz i postupné ziskat mnoZstvi rukopis(, z nichZz znacna
Cast byla do té doby v Evropé neznama. Pozdéji je Drowerova vénovala Bodleian
Library v Oxfordu, kde je sbirka uloZzena pod jejim jménem (Drower Collection).3¢

Drowerova se kriticky stavéla vici tehdejsimu modernimu badani, které az
na zminéného Petermanna nebylo zaloZeno na vlastnich terénnich vyzkumech.
Ostre se vymezila i vici Nicolasu Siouffimu, jenz byl od roku 1873 francouzskym
konzulem v Mosulu a publikoval monografii o Mandejcich.?” Spolehl se vsak vy-
luéné na informace od odpadlika a konvertity ke katolickému krestanstvi a sém
pravdépodobné nikdy nebyl Zddnému mandejskému ritualu pfitomen. Drowerové
zamérem bylo ,proniknout do ducha” Mandejcl a ,dospét k vnitfnimu vyzna-
mu“ ritual(l a Ize snad ¥ici, Ze se ji to podafilo zplsobem, ktery ji fadi k nejvétsim
postavam svétové mandeistiky. Milnikem oboru se stala jeji prace Mandejci Ird-
ku a lrdnu, jejich ritudly, zvyky, magie, legendy a folklor z roku 1937.3 Vyznam
této publikace spocivda mj. v tom, Ze zde Drowerova zachytila Zivot mandejskych
komunit pred migraci do velkych mést, predevsim Bagdadu a Basry, a s ni souvi-
sejicimi zménami.

Po svém ndvratu do Anglie Drowerova preloZila a publikovala velké mnoZstvi
mandejskych text(l. Zminit je tfeba sbirku Qulasta, jiz rozsitila Lidzbarského vyda-
ni ,Mandejskych liturgii“ o vice nez dvé sté hymnt a modliteb.> Drowerové edice

35 Rudolf Macuch, ,Lady Ethel Stefana Drower (1879-1972)“ in: Zeitschrift der Deutschen Morgenldndischen
Gesellschaft 124, 1974, 6-12, 7. Informatorem a pfitelem Drowerové byl ganzivra Seich Negem, s nimz vedla
i po svém odchodu z Irdku korespondenci. (Viz Jorunn Jacobsen Buckley, ,A Mandaean Correspondence”, in:
Holger PreiRler - Hubert Seiwert (Hg.), Gnosisforschung und Religionsgeschichte. Festschrift fiir Kurt Rudolph
zum 65. Geburtstag. Unter Mitarbeit von Heinz Miirmel, Marburg: Diagonal-Verlag 1994, 55-60.) Drowerové
védecka korespondence byla nyni editovana Buckleyovou (Jorunn J. Buckley (ed.), Lady E. S. Drower's scholarly
correspondence An intrepid English autodidact in Irag, (Numen book series ; 137), Leiden: Brill 2012).

36 \iiz Ethel Stefana Drower, ,,A Mandaean Bibliography”, Journal of the Royal Asiatic Society 1953, s. 34 - 39.

37 Nicolas Siouffi, Etudes sur la religion des Soubbas ou Sabéens, Paris: Impr. Nationale 1880. Drowerové kritika:
Ethel Stefana Drower, ,Rudolph, Kurt: Die Mandaer. II: Der Kult”, in: Orientalistische Literaturzeitung 59, 1964,
s.477 - 479, s. 477 - 478.

38 Ethel Stefana Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran: Their Cults, Customs, Magic Legends, And Folklore,
Oxford: Clarendon Press 1937 (repr. 1962, 2002). (Kritika Siouffiho a citace ze stranek xv-xvi.)

3 Ethel Stefana Drower, The Canonical Prayerbook of the Mandeans, Leiden: E. J. Brill 1959. Drowerové sbirka
obsahuje 414 hymnt a modliteb.
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a stejné tak ani jeji preklady v mnohém nesplriuji ptisna kritéria zapadni filologie,*
navzdory tomu je vsak jejich prinos obrovsky. PreloZila totiz a Zapadu zpfistupnila
fadu textQ, jez naleZeji ke specifickému Zanru mandejského pisemnictvi urcené-
mu pouze pro zasvécené a jejichZz pochopeni a prevedeni do zapadnich jazyku je
mnohdy velice obtizné. Dllezity je jeji preklad divanu Tisic a dvandct otdzek (Alp
trisar suialia),”* obsahujiciho kromé vyctd ritudlnich pochybeni knézi také vyklady
ritudll i spekulace, jez sama prekladatelka pfirovnava k ivaham Zidovské kabaly.
Po dvouleté spolupraci s Rudolfem Macuchem dala Drowerova svétu jesté tolik
potfebny slovnik mandejstiny.*?

Pozoruhodné na jejim vykonu je to, Ze byla autodidaktem. Publikovala sice
fadu novel a cestopisu, ale teprve ve véku 52 let se seznamila s tehdy publikova-
nymi mandejskymi texty a sama zacala studovat mandejstinu. Obdivovat je tfeba
i jeji rozsahlé znalosti kultur naboZenstvi Pfedniho vychodu, diky nimZ m(ze uva-
dét své poznatky o Mandejcich, jejich nauce a ritudlech do relevantnich souvislos-
ti. Snad nejlepsim dokladem je kniha Water into Wine, v niz porovnava predevsim
mandejské ritudlni hostiny s ritudly kfestanskymi a zoroastrovskymi.** Pravé na
zakladé srovnani mandejské nauky a ritual( dospéla jiz ve svych prvnich pracich
Drowerova k tomu, Ze kofeny mandejstvi je tfeba hledat v iranu,* pozdé&ji viak
své stanovisko prehodnotila ve prospéch zapadniho plvodu Mandejcl. Pocatky
mandejské gndze (nasiruta) spattfuje v heretickych kruzich Samafri, z Palestiny méli
Mandejci podle ni odejit v 1. stol. po zni¢eni Jeruzaléma.*

40 jedna se vétiinou jen o fotokopie textd, nikoli o textové kriticka vyddni, varianty z jinych rukopisu jsou pouze
doplnény v prekladech v poznamkach pod ¢arou a nékdy neni jasné, z jakého rukopisu ¢erpa. Macuchova
nelprosnd kritika Drowerové prekladu svitk(i Haran Gauaiata a Masbuta d-Hibil Ziua (The Haran Gawaita and
The Baptism of Hibil-Ziwa. The Mandaic Text Reproduced Together With Translation, Notes and Commentary
by E. S. Drower, (Studi e Testi 176), Citta del Vaticano: Biblioteca Apostolica Vaticana 1953.) byla podnétem
k nékolikaleté spolupraci obou badatel(. (Viz Zeitschrift der Deutschen Morgenlédndischen Gesellschaft (NF 30),
105, 1955, 357-363.)

41 Ethel Stefana Drower, The Thousand and Twelve Questions (Alf Trisar Suialia): A Mandaean Text Edited in

Transliteration and Translation, (Deutsche Akademie der Wissenschaften zu Berlin, Institut fir Orientforschung,
32), Berlin: Akademie Verlag 1960.

42 Ethel Stefana Drower — Rudolf Macuch, A Mandaic Dictionary, Oxford: Clarendon Press 1963.
4 Ethel StefanaDrower, Water into Wine. A Study of ritual idiom in the Middle East, London: Murray 1956.

s, Drower, The Mandaeans...,10; id., ,The Mandaeans To-day“, The Hibbert Journal 37,1938 - 39, 435 - 447,
435,

4> Ethel Stefana Drower, The Secret Adam. A Study of Nasoraean Gnosis, Oxford: Clarendon Press 1960, 100, xi.
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MANDEJSKA OTAZKA

Lidzbarského preklady stéZejnich mandejskych spisd publikované v rozmezi let
1905-1925 zpfistupnily ve 20. letech 20. stol. mandejské naboZenstvi SirSimu ba-
datelskému okruhu orientalist( a teologl a byly dalezitym podnétem k rozpou-
tani diskuze oznacované jako ,mandejska otazka“. Jedna se o rozsahly komplex
otazek, ktery lze redukovat®® na dva spolu souvisejici okruhy probléma tykajici
se jednak stari, a jednak plvodu mandejského nabozZenstvi: jak staré je mandej-
ské naboZenstvi, je mladsi nebo starsi nez krestanstvi? Odkud Mandejci pochazi -
z Babylonie, z Mezopotamie nebo ze Syro-Palestiny? Je legitimni pouZivat mandej-
ské texty k interpretaci Nového zédkona, zvlasté janovskych spis?

Mark Lidzbarski (1868 - 1928) nejenze tuto diskuzi umoznil, ale byl rovnéz
jejim dulezitym aktérem, kdyz fundované argumentoval ve prospéch zapadniho
plvodu Mandejcu. Lidzbarski nevylucoval moznost historickych kontaktli Mandej-
cl s ranym krestanstvim,” mandejstvi vSak povaZoval za starsi nez kfestanstvi.*®
Terminologie mandejskych text( je podle néj jak v nauce, tak v kultu ovlivnéna
do takové miry Starym zakonem a hebrejstinou, s jakou se mimo Zidovstvi ne-
setkdme.* Nicméné mandejské pojeti starozdkonnich predstav, postav a déjd
je velice svérazné, a proto pocitd Lidzbarski s vlivem néjaké neortodoxni tradi-
ce a hleda pocatky mandejstvi v ,heterodoxnich” Zidovskych kruzich.>® Voditkem
pfi urceni puvodni oblasti obyvané Mandejci, za niZ povaZzoval Zajordani, byla Li-
dzbarskému bytost Svétla jménem Hauran.>! Postava Haurana predstavuje pod-
le néj zbozsténi lokality z prostredi, které Mandejci znali. Na zakladé paralelnich
predstav v semitském prostredi usuzuje na pohofi Hauran, a protoze v mandej-
ské ndboZenské terminologii je bohaté zastoupena plvodné zemédélska slovni
zasoba,* umistuje sidlisté prvnich Mandejcl do oblasti plodné hauranské pla-

46 Hans-Martin Schenke, ,,Die Gnosis“, in: Johannes Leipoldt - Walter Grundmann, Umwelt des Urchristentums,
Bd. I, Berlin: Evangelische Verlaganstalt (4)1975, 371 - 415, 400.

47 Mark Lidzbarski, Ginza: Der Schatz oder das grofse Buch der Mandder, (Quellen der Religionsgeschichte 13),
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1925, x-xi.

B 1bid., viii.

4 Mark Lidzbarski, Das Johannesbuch der Mandder, Text/Einleitung, Ubersetzung, Kommentar, GieRen: Verlag
von Alfred Tépelmann 1905/1915, xvi.

50\, Lidzbarski, Ginza..., ix.

51 Mark Lidzbarski, Manddische Liturgien (Abhandlungen der Koniglichen Gesellschaft der Wissenschaften zu

Gottingen. Philologish-historische Klasse. Neue Folge Bd. 17,1), Berlin: Weidmannsche Buchhandlung 1920, xix.

52 Mark Lidzbarski, ,,Uthra und Malakha“, in: Carl Bezold (Hrsg.), Orientalische Studien. Theodor Néldeke zum
Siebzigsten Geburtstag, GieBen 1906, 537-545, 544.
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niny zapadné od pohofi Hauran.>®* Mandejce tak situuje do oblasti vychodniho
bfehu Jordanu, nepfilis vzdalené od uzemi pravdépodobné vyhradniho plsobe-
ni Jana Krtitele.> A i kdyz Lidzbarski popira, Ze by mandejstvi vychazelo pouze
z Jana Krtitele, moZnost historickych kontaktd s nim skuteéné pripousti.>> Teorie
o Haurdnu jako plvodni oblasti Mandejcl je ale dilezita jesté z jednoho divo-
du: v predpokladané dobé vzniku mandejstvi (nazorejstvi) byla oblast, nazyvana
rovnéz Auranitis, obyvana prevazné nabatejskym obyvatelstvem. Podobnost mezi
mandejskym a nabatejskym pismem (pfedevsim znakem pro dlef), na niz upo-
zornil jiz Brandt,*® neni pfitom jedinym faktem odkazujicim na souvislost s timto
prostfedim. Lidzbarskym rekonstruované, ale v textech nedolozené oznaceni Na-
batejcd v mandejstiné - nbat je rovnéz jménem jedné z bytosti Svétla.>’

V uréeni plvodu se tak Lidzbarski shoduje se sebepochopenim doloZzenym
v mandejském pisemnictvi, jemuz pfizndva historickou hodnotu a na jehoz zakla-
dé pak datuje i mandejsky exodus z Palestiny. Historické jddro maji totiz podle néj
i zpravy o pronasledovani Mandejc(i Zidy. Protoze k pogromim, které texty li¢i,
mohlo sotva dojit v Zidovské diaspore, odesli Mandejci udajné z Palestiny jesté
pred padem Zidovské Fide, jak potvrzuje i legenda o Zidovce Miriai, jeZ konver-
tovala k mandejstvi.>® Pfitom se jiZ tato protomandejska skupina mohla dle Lid-
zbarského vydat na cestu vybavena zdkladnimi prvky mandejstvi, jak je zname
z pozdéjsich textl - predevsim dlrazem na kfest (masbuta) a ritualnimi hostina-
mi zahrnujicimi konzumaci chleba a vody (pihta a mambuha). Rovnéz v textech

3 M. Lidzbarski, Manddische Liturgien..., xix; id., ,Mandaische Fragen®, in: Zeitschrift fiir die neutestamentliche
Wissenschaft und die Kunde der dlteren Kirche 26, 1927, 70-75. Studie pretisténa ve sborniku Der Manddismus,
(Wege der Forschung 167), Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1982, sestaveném Geo Widengrenem,
332-337, zde 334.

> podle Stegemanna pUsobil Jan vyhradné na vychodnim bfehu Jordanu v Perei (Hartumt Stegemann, Die

Essener, Qumran, Johannes der Tdufer und Jesus. Nachwort von Gert Jeremias, Freiburg im Breisgau: Herder (10)
2007, 295).

>\ Lidzbarski, Ginza..., x, xi.
56\, Brandt, Die MandGier..., 33.

7 M. Lidzbarski, Manddische Liturgien..., xx; id., ,Manddische Fragen...”, 334 - 335. E. S. Drower — R. Macuch,
A Mandaic Dictionary..., 287. Lidzbarski poukdzal na mozné ovlivnéni mandejské nauky o ¢tyfech svétovych
vécich nabatejskymi predstavami. ,Nazorejce” ddva do souvislosti s Nabatejci napf. Epifanios (M. Lidzbarski,
Manddische Liturgien..., xix, pozn. 1). Mandejci - sabajci jsou nékdy oznacovani jako Nabatejci v arabskych
pramenech. Viz napf. The Fihrist of al-Nadim. A Tenth-Century Survey of Muslim Culture. Bayard Dodge Editor
and Translator, Vol. 1, New York - London: Columbia University Press 1970, 811. K Hauranu viz: Peter W. Haider
- Manfred Hutter - Siegfried Kreuzer (Hg.), Religionsgeschichte Syriens. Von der Friihzeit bis zur Gegenwart,
Stuttgart: Kohlhammer 1996, 176-184. K nabozenstvi Nabatejc( viz Miroslava BEéhounkova: , Nabatejci a jejich
nabozenské predstavy”, Theologickd revue 2/2004, 75. ro¢., str. 195 - 202.

8\ Lidzbarski, Ginza..., x.
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doloZené ideje spolecenstvi (laupa), pravdy ¢i uptimnosti (kusta) a dobrocinnosti
(zidga) spojuje Lidzbarski s témito pocatky mandejstvi.>® Vznik pisemnictvi klade
Lidzbarski az do Babylonie, predevsim do doby pfed pfichodem islamu,® nevylu-
Cuje vsak ani existenci Ustné tradované literatury nebo fragmentd textl. Zdanlivy
protiklad mezi N6ldekeho poznatkem, Ze mandejstina je vychodoaramejsky dia-
lekt, jenz ma blizko k aramejstiné Babylonského talmudu,®® a tezi o zapadnim,
palestinském plivodu mandejstvi fesi Lidzbarski poukazem na centralni postaveni
nékolika zdpadoaramejskych pojm( v mandejskych textech: pojmy kusta (prav-
da), manda (poznéni) i jedno z nejstarsich dolozenych sebeoznaceni Mandejcl
- nasuraia identifikuje jako pojmy, jeZz maji misto v zdpadni aramejstiné, tedy
i v oblasti Syropalestiny.®? Hlavnim argumentem ve prospéch zapadniho pivodu
Mandejcu je vyznam feky Jordan v mandejské tradici. Dlsledné® uzivani jména
Jordan (iardna) pro proudici vodu v ritualech je podle Lidzbarského neod(vodni-
telné bez konkrétniho vztahu k tomuto toku, dané jednoduse tim, Ze Mandejci
resp. nasorejci Ci jina skupina, z niz mandejstvi vzeslo, sidlila v blizkosti Jordanu
a byla donucena tuto oblast opustit.®

Doba a lokalita, do niz Lidzbarski situoval vznik mandejstvi, spole¢né s néktery-
mi paralelami mezi mandejskym a novozakonnim pisemnictvim, napf. v oblasti eti-
ky, oteviraly diskuzi o moznostech uZiti téchto text( k interpretaci Nového zakona
a k lepS$imu porozuméni ranému krestanstvi. Radikalnim zpldsobem do ni vstou-
pil jeden z nejvyznamnéjsich kfestanskych teologl 20. stol. Rudolf Bultmann
(1884-1976). Jesté pred nim vsak s vyuZitim Lidzbarského a Brandtovych preklad
a v kritickém odstupu vici religionistickym pracim druhého z nich zd(raznil pred-
kfestansky pdvod mandejstvi Richard Reitzenstein (1861-1931).%° Ten povaZoval

> Ibid.

5 Ibid., xii.

o1 1y, Noldeke, Manddische Grammatik..., Xxv-xxviii.
62\, Lidzbarski, Das Johannesbuch..., xvii.

3y nékterych pasazich textd je Jordan jako oznaceni kiestni vody nahrazen Eufratem. Srv. Napt. Ginza iamina
351:21-24/368:34-39 a Mark Lidzbarski, Das Johannesbuch der Mandder, Text/Einleitung, Ubersetzung,
Kommentar, GieRen: Verlag von Alfred Topelmann 1905/1915, 45, pozn. 2. Stejné jako Jorddn je pak i pozemsky
Eufrat (pras) napodobou Eufratu-Lesku (pras ziua).

64\, Lidzbarski, Das Johannesbuch..., xix.

95 predeviim: Richard Reitzenstein, Das manddische Buch des Herrn der Gréf3e und die Evangelientiberlieferung,
(Sitzungsberichte der Heidelberger Akademie der Wissenschaften, Philosophisch-Historische Klasse 1919,12),
Heidelberg: Winter 1919; idem, Das iranische Erl6sungsmysterium. Religionsgeschichtliche Untersuchungen,
Bonn a. Rh.: Marcus & Weber 1921; idem, Die Vorgeschichte der christlichen Taufe, Leipzig - Berlin, Teubner 1929.
Reitzensteinovym pfinosem pro mandeistiku se detailné zabyval Carsten Koch (,Richard Reitzenteins Beitrag
zur Mandaerforschung®, in: Zeitschrift fiir Religionswissenschaft 3, 1995, 49-80 ). Jesté pfed Reitzensteinem
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mandejstvi za ,gnostické nabozZenstvi spasy”,®® jehoz pocatky situoval v navazani
na Lidzbarského do oblasti Palestiny a jeho rozvoj spojoval s kruhy kolem Jana
Kititele.®” Snad nejvice pozornosti v souvislosti s ,mandejskou otazkou” vzbudila
Reitzensteinova snaha prokazat vliv ¢asti mandejského pisemnictvi na evangelijni
tradici, konkrétné jeho teze, Ze pasaze tzv. mandejské apokalypsy byly zakladem
pro pramen, z néhoz Cerpali evangelisté. Jako mandejskou apokalypsu oznacil Re-
itzenstein text doloZeny ve dvou variantadch na zacatku sbirky Prava Ginza, ktery
lici déjiny svéta ve Ctyrech vécich aZz do jeho zkdzy a obsahuje varovani pred ci-
zimi ndboZenstvimi. % Jeho soucasti je zjeveni bytosti Svétla AnosSe (anus utra)
v Jeruzalémé v letech ,,Pilata, krale svéta” a zniceni mésta. Reitzensteinovu ar-
gumentaci ve prospéch historického jddra mandejského textu ale zpochybnil ve
svém vydani prekladu Ginzy jiz Lidzbarski,® stejné tak i hypotézu, Ze novozakonni
texty Mt 11,5, resp. Lk 7,22 predstavuji prepracovani plivodné mandejského pra-
mene. Heinrich Schlier prokazal, Ze uvedené novozakonni pasaze v mandejskych
textech jsou spiSe neprimymi citacemi z Nového zakona a jiz pred nim Lietzmann
zpochybnil spekulace o dobé i plivodu mandejstvi, které povazoval za starsi orien-
talni gnostické nabozenstvi, jeZ se pod vlivem nestorianského krestanstvi vyvinulo
v kifestanskou synkretickou formu gnéze.”

O odkryti vazeb mezi mandejskymi a ranékrestanskymi texty usiloval
i Bultmann.” SnaZil se prokazat predevsim na zdkladé paralel Janova evangelia

téZil z Brandtovych prekladu jako jeden vibec z prvnich badateld Wilhelm Bousset (Hauptprobleme der Gnosis,
[Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments 10], Gottingen: Vandenhoeck und
Ruprecht 1907; Die Religion der Mandaer, in: Theologische Rundschau 20, 1917. Vybér textu pretistén v Geo
Widengren (hrsg.), Der Manddismus, Wege der Forschung 167), Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft
1982, 26-39.)

66 R. Reitzenstein, Das iranische Erl6sungsmysterium..., 44, 62, 92.
57 R, Reitzenstein, Das manddische Buch..., 59.

68 Ginza iamania 26:8-30:6/27:19-30:25 s paralelou 48:23-61:11/45:20-54:20. Ginzu cituji dle textoveé kritického
vydani Petermannova (Heinrich Julius Petermann, Thesaurus sive Liber Magnus, vulgo , Liber Adami” appelatus,
opus Mandeorum summi ponderis I-11, Leipzig: Weigel 1867) a Lidzbarského prekladu do némciny (M. Lidzbarski,
Ginza...), Ginza iamania - Prava Ginza; Ginza smala - Leva Ginza. R. Reitzenstein, Das manddische Buch..., 62.

69 M, Lidzbarski, Ginza..., xii.

70 Heinrich Schlier, ,,Zur Mandéaerfrage”, in: Theologische Rundschau, Neue Folge 5, 1933, 1-34, 69-92, 33; Hans
Lietzmann, ,Ein Beitrag zur Mandderfrage”, Sitzungsberichte der Preuflischen Akademie der Wissenschaften,
phil-hist. Klasse 27, 1930, 596 - 608, 608.

71 Rudolf Bultmann, ,Die Bedeutung der neuerschlossenen mandaischen und manichaischen Quellen fir das

Verstandnis des Johannesevangeliums” in: Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der
dlteren Kirche 24,1925, 100-146. Ve studii k Gvodu do Janova evangelia se Bultmann nejprve snaZzil prokazat, ze
pramen, ktery autor evangelia pouZil pro prolog, plvodné pojednaval o Janu Kftiteli jako zjeviteli a BoZim synu.
(,,Der religionsgeschichtliche Hintergrund des Prologs zum Johannes-Evangelium®, Eucharisterion. Festschrift fiir
H. Gunkel, Bd. Il, Géttingen 1923, 3 - 26). Obé studie jsou pretistény ve sborniku Bultmannovych textd Exegetica.
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s mandejskou literaturou a Odami Salomounovymi, 7e toto evangelium pied-
poklada starsi spasitelsky mytus, na jehoZ pozadi je tfeba je interpretovat.”
Ideu, Ze mandejské texty maji klicovy vyznam pro pochopeni ¢tvrtého evange-
lia, pak Bultmann dlsledné realizoval ve svém komentéfi k evangeliu.” Jim vy-
slovenou domnénku, zda pravé v mandejstvi neni tfeba hledat korfeny janov-
ského krestanstvi,’* rozvijel dale Rudolf Macuch (1919-1993).” Tento plvodem
slovensky lingvista se od konce 50. let 20. stol. radikdlnim zplsobem zasazoval
o prijeti Bultmannovych a Lidzbarského myslenek. Bultmann nachazel para-
lely mezi mandejskym a janovskym pisemnictvim jak obsahové, tak i formalni,
resp. stylistické. Vsimal si tak napt. analogie Ci presnéji totoZnosti pojmu kusta
(pravda) a janovského alétheia, stejné tak i podobnosti sebezjevitelskych vyroki
v Janové evangeliu a v mandejské knize Janové.”® Maclch pfijima Bultmannovy
dlikazy v obou ohledech, dopliiuje je dalsimi lingvistickymi argumenty a snazi se
jeho teze uvést do déjinného kontextu. Postuluje existenci protomandejského i
,nasorejského” hnuti doby predkrestanské, jez dalo vzniknout (nejméné) dvéma
naboZenskym skupinam. Prvni z nich - ,palestinska” - z(stdva v pavodni oblasti
svého plsobeni a pozdéji podléha vlivu kifestanstvi, uchovava ale nékteré ptvodni
mandejské (nasorejské) terminy (svétlo, pravda, Zivot, vinny kmen), dava jim vsak
novy - kfestansky vyznam, jak doklada janovské pisemnictvi. Druhd, ,mandejska”
skupina odchazi v 1. pol. 1. stol. naseho letopoctu do Mezopotamie a zde se pak

Aufsdtze zur Erforschung des Neuen Testaments. Ausgewdbhlt, eingeleitet und herausgegeben von Erich Dinkler
(Thbingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck) 1967).

72 R, Bultmann, ,Die Bedeutung..., 139. Bultmann tento spasitelsky mytus charakterizoval zakladnimi 28

vypovédmi, pricemz k jednotlivym pasazim textu Janova evangelia nasel paralely predevsim v Lidzbarskeho
prekladech mandejskych textl a také v Odach Salomounovych. Zplisob komparace a jeji vysledky jsou viak
problematické jak z pohledu mandeistiky, tak z pohledu biblistiky.

73 Rudolf Bultmann, Das Evangelium des Johannes, (Kritisch-exegetischer Kommentar tiber das Neue Testament
2), Vandenhoeck & Ruprecht: Gottingen 1941.) Pfinos mandejského pisemnictvi pro porozuméni Janovu
evangeliu zpochybrioval napf. Charles H. Dodd. (The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge, University
Press 1954, 115-130, shrnuti kritiky na str. 130.) K rdznym ndbozZensko-déjinnym souvislostem vykladu evangelia
viz: Jorg Frey, ,Auf der Suche nach dem Kontext des vierten Evangeliums. Eine forschungsgeschichtliche
Einfuhrung®, in: Jorg Frey - Udo Schnelle (Hg.), Kontexte des Johannesevangeliums. Das vierte Evangelium in
religions- und traditionsgeschichtlicher Perspektive, (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament
175), Tubingen: Mohr Siebeck 2004, 3-45.

74 R, Bultmann, ,Die Bedeutung...”, 142.

75 Mactch vydal fadu publikaci a studii z oblasti semitistiky, iranistiky a arabistiky, vystudoval rovnéz teologii.
Zivotopis a bibliografii obsahuje sbornik Studia semitica necnon Iranica. Rudolpho Macuch septuagenario ab
amicis et discipulis dedicata (Maria Macuch - Christa Mller-Kessler - Bert G. Fragner (eds.), Otto Harrassowitz:
Wiesbaden 1989, ix-xxxii.

76 Rudolf Bultmann, ,Johanneische Schriften und Gnosis“, in: Orientalistische Literaturzeitung 43, 1940, 150-
175, 161.
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dale vyviji, pfedevsim pod vlivem babylonskych, irdnskych a syrskych-krestan-
skych tradic.”

V modifikované podobé tuto tezi zastdval i Cesky orientalista Stanislav Segert.
Také Segert se snazi vysvétlit obdobné myslenky v kiestanstvi (predevsim janov-
ském) a mandejstvi pomoci ,,spolec¢ného tretiho”,’® jejz nasel v esejstvi.”® Podle
jeho hypotézy je tfeba hledat pavod ,protojanovské” ¢i ,protomandejské” sku-
piny v hnuti esejcl. Zatimco jedna cast této skupiny odchdzi do Haranu, druha
se pridava ke krestanstvi a rozviji zde své specifické tradice. Vétsina badateld se
vsak k blizsi souvislosti mezi Mandejci a esejci stavi kriticky, ostatné stejné jako
k moZnému vztahu mezi esejci a Janem Krtitelem.®

Paralely k mandejskym textim v janovské literature spolecné s dalSimi lin-
gvistickymi argumenty dle Macucha dokazuji, Ze Mandejci si jiZ spisy, které poz-
déji tvori zaklad liturgii, pfinesli z Palestiny. Tyto ,liturgické hymny nasorejc(i”
nebyly podle néj nijak rozsahlé, nicméné jejich existence byla divodem prona-
sledovéni (1) ortodoxnimi Zidy.8* Pojmy manda, nasuraia, iardna akcentuje Ma-
cuch v navazani na Lidzbarskeho jako ,,centralni pojmy, bez nichZ je mandeismus
nepredstavitelny”, a je tudiz dllezité, Ze patfi k aramejstiné palestinské, stejné
tak jako skutecnost, Ze Mandejci nepouzivali pro kiest vychodni, syrské ,termi-
ni technici“ odvozené od kofene ‘MD, nybrz zdpadni - kifestansko-palestinské
derivaty od kofene SB¢, resp. v mandejstiné SBA, i kdyzZ syrské terminy znali, jak
ukazuje jejich uziti v polemice vici kiestanskému kitu (mamuditd).®

Zapadni plvod Mandejcli podporuji dle Macucha i externi, tj. nemandejské
doklady. Mandejské pismo vykazuje podobnosti s pismem nabatejskym, prede-
vsim vSak s pismy, jez byla pouzivana ve statnich Utvarech rozkladajicich se na
uzemich prokazatelné obyvanych Mandejci. Jedna se o mince, jez ve 2. a 3. stol.

77 Rudolf Macuch, ,Anfdnge der Mandaer” in: Franz Altheim - Ruth Stiehl (Hg.), Die Araben in der Alten Welt.
Bd. 2, Berlin 1965, 76 - 190, 99-100.

78 Heinrich Schlier, ,,Zur Mandéaerfrage”, in: Theologische Rundschau 5, 1933, 1-34, 69-92, 81.

79 stanislav Segert, , Essenism and Christianity”, in: Iva DoleZalova - Bretislav Horyna - Dalibor Papousek (eds.),
Religions in Contact. Selected Proceedings f the Special IAHR Conference held in Brno, August 23-26, 1994, Czech
Society for the Study of Religions: Brno 1996, 77-86, 85-86.

80 kurt Rudolph, ,War der Verfasser der Oden Salomos ein ,Qumran-Christ‘? Ein Beitrag zur Diskussion um die
Anfange der Gnosis”, in: id., Gnosis und spdtantike Religionsgeschichte: Gesammelte Aufsdtze, (Nag Hammadi
and Manichaean Studies XLII), Leiden — NewYork — Koln: E. J. Brill 1996, 503-537; H. Stegemann, Die Essener...,
311.

81 g, Macuch, , Anfange der Mandder...”, 110.

82 Rudolf Macuch, ,Gnostische Ethik und die Anfinge der Mandder”, in: Franz Altheim - Ruth Stiehl (Hg.),
Christentum am Roten Meer. Bd. 2, Walter de Gruyter: Berlin 1973, 254 - 273, 255-256.
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razili kralové characénského kralovstvi, rozprostirajiciho se na jihu Babylonie,®
a o skalni napisy v Tang-e Sarwak (,Soutéska cypfist“) oslavujici panovniky ely-
mejského kralovstvi, jez se nachéazelo pfiblizné na Uzemi dnesniho Chuzistanu.’
Svatyné v Tang-e Sarwak byla mistem korunovace elymejskych kralG ve 2. stol.
a presto, Ze byla zborena zakladatelem Sasanovské dynastie Ardasirem I., docho-
vala se zde rada reliéf(i s aramejskymi ndpisy. Macuch spojil diskuzi o obou sku-
pindch pamatek v argumentaci ve prospéch stafi, resp. originality mandejského
pisma, a rozpoutal tak jednu z mnoha dilcich diskuzi na poli ,,mandejské otazky“.
Pismo, jimz jsou tyto pamatky psany, vychazi dle Macucha z pisma nabatejské-
ho, zprostfedkovaného vsak pismem mandejskym.®> Mandejci toto pismo museli
pfinést ze Syropalestiny, a protoZe datace téchto pamatek je celkem jista, slouzi
Macuchovi jako , nejstarsi, i kdyZ neprimé doklady existence mandejského pisma“
a nasledné pak podle néj rovnéz dosvédcuji, ze Mandejci museli nejpozdéji ve
2. stol. obyvat i oblasti jizni Mezopotamie.?®

Pro takové rané datovani nasel Macuch oporu ve svitku Haran Gauaita. Text
byl znam jiz od 30. let 20. stol., kdy jeho obsah prevypravéla a z ¢asti i citovala
Drowerova.?” Ale teprve publikovani textu a jeho prekladu roku 1953 rozpoutalo
novou vinu diskuze o pavodu Mandejcu. Svitek li¢i osudy nasorejcu, coz je nejstar-
Si doloZené sebeoznaceni Mandejc(, v kontextu historicky doloZenych udalosti ta-
kovym zplisobem, Ze o jeho pfinos pro rekonstrukci mandejskych déjin se dodnes
vedou spory. Macuch textu sice priklada pouze 5% historické hodnoty,® presto jej
ale povazuje za ,kli¢“ k feSeni mandejské otazky.® Text potvrdil podle néj pivod
Mandejcl v Palestiné a nabidl spojujici ¢lanek, totiz zpravu, Ze exodus se udal via
Harran. Macuch podobné jako Drowerova ztotoZnuje sabejce Harranu s Mandej-
ci, a v jeho pohledu je tak zprava o odchodu do ,Haranu” potvrzenim zprav arab-

83 podobnost pisma pouZzitého na mincich s pismem mandejskym byla predmétem analyz jiz v 1. tietiné 19. stol.

:

(R. Macuch, ,Anfange der Mandaer...", str. 142/pozn.180) a zkoumal je i Lidzbarski (,,Die Mlnzen der Characene
mit manddischen Legenden. Mani auf Miinzen seiner Zeit”, in: Zeitschrift fiir Numismatik 33, 1921, 83-96).

84 Podrobnéji o elymejskych ndpisech véetné jejich pfekladu a o characénskych mincich: R. Macuch, , Anfange
der Mandéer..., 139-158. K argumenttm proti Mactchovi a k dalsi diskuzi k tématu viz Kurt Rudolph, ,,Probleme
der mandaischen Religionsgeschichte”, in: id., Gnosis und spdtantike Religionsgeschichte: Gesammelte Aufsdtze,
(Nag Hammadi and Manichaean Studies XLII), Leiden — NewYork — KoIn: E. J. Brill 1996, 370-401, 385-386.

85 Macuchovu teorii o mandejském pismu jako prostfedniku mezi nabatejskym a elymejskym odmitl Coxon.
(Peter William Coxon, ,,Script Analysis and Mandaean Origins”, Journal of Semitic Studies 15, 1970, 16-30.)

86 g, Macuch, , Anfange der Mandaer...”, 147.
87 €5, Drower, The Mandaeans...5-10.
88 g, Macuch, , Anfange der Mandaer...", 117.

89 Rudolf Macuch, ,Alter und Heimat des Manddismus nach neuerschlossenen Quellen”, in: Theologische
Literaturzeitung 82, 1957, 401 - 408, 401.
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skych autord o existenci sabejské komunity v tomto mésté.*° Jako nejzavaznéjsi
vSak Macuch hodnoti skutecnost, Ze spis umoznil datovani odchodu komunity.
Polemické zminky o JeZiSové narozeni stejné jako kritiku Zidovstvi chape Macuch
jako historické reminiscence na dobu JeZiSova pUsobeni. Odchod Mandejc(i z Pa-
lestiny datuje do doby po JeziSové smrti a zminku o, krali Artabanovi”, pod jehoz
ochranu nasorejci utikaji, pak vztahuje na Artabana Il., ktery vladl v letech 10/11
-38.%¢

Religionistou Kurtem Rudolphem (nar. 1929) dosahuje némecké badani
o Mandejcich ve 20. stol. svého vrcholu. Vychazeje z pfisné historicko-kritické,
resp. filologické tradice prinesl Rudolph pfispévek do diskuze o mandejské otaz-
ce, ktery byl nadlouho pfijat jako konsensus moderniho badani, a platnost jeho
poznatkld nebyla v mnohém vyvrdcena. Rudolph jednoznacné navazuje na Li-
dzbarského, v zdsadé trva (az na vyjimky) na jeho vyvodech a snaZi se je opfit
0 nové poznatky, popfipadé jimi korigovat. Jeho badatelské aktivity probihaji
v kritickém, ale respektu plném vymezeni se vic¢i Macuchovi, jehoz nékteré od-
vazné zavéry se Rudolph snaZi usmérnit. Na rozdil od Lidzbarského a Macucha
neni Rudolph filologem, nybrZ historikem ndboZenstvi, je specialistou pravé na
gnodzi a predevsim na Mandejce. Tomu odpovida i Sife problematiky, jiz zpraco-
val.®?

Rudolph predlozZil fadu padnych argument( ve prospéch ,zapadniho” plvodu
Mandejcu, kdyz lingvistické argumenty Lidzbarského a Macucha doplnil analyzou
obsahu mandejskych text(l. Pfedevsim prokazal originalitu mandejského kitu, jiz
zpochybnovala fada badatel(i v ¢ele s Hansem Lietzmannem. Ten povaZoval man-
dejsky krest véetné oznaceni krestni vody jako Jordan za prevzaty z ritualu syrské-
ho krestanstvi.®* Rudolph doloZil, Ze kfestni ritudlni praxe je az na nékteré sekun-

% ypid., 404.

o1 Ibid., 405. Macuch pracuje se starSim ,pocitanim“ arsakovskych vladcd a hovofi o Artabanovi Ill., mini jim

vsak -dle soudobého bdadani - Artabana II. (Viz Klaus Schippmann, Grundziige der parthischen Geschichte,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft: Darmstadt 1993, 50, k tomu pozn. 64 na str. 110.)

92 Rudolph se zapsal do déjin mandeistiky pfedevsim tfemi monografiemi o rliznych aspektech mandejského
naboZenstvi: Kurt Rudolph, Die Mandder I: Prolegomena. Das Mandderproblem, (Forschungen zur Religion und
Literatur des Alten und Neuen Testaments 56) Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1960); id., Die Mandder II:
Der Kult, (Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments 57), Gottingen: Vandenhoeck
and Ruprecht 1961; id., Theogonie, Kosmogonie und Anthropogonie in den manddischen Schriften: Eine
Literarkritische und Traditiongeschichtliche Untersuchung, (Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und
Neuen Testaments 88), Gottingen: Vandenhoeck Ruprecht 1965. K Rudolphovi viz Wolf B. Oerter, ,Religionista
Kurt Rudolph®, in: Kurt Rudolph, Gndze. Podstata a déjiny ndboZenského sméru pozdni antiky, Praha: Vysehrad
2010, 379-383.

% Hans Lietzmann, ,Ein Beitrag zur Mandaerfrage", Sitzungsberichte der PreuRischen Akademie der

Wissenschaften, phil.-hist. Klasse 27, 1930, 596 - 608, 601.
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darni prvky (napriklad pomazani olejem) plivodni komponentou mandejstvi, jez
ma koreny v ocistnych ritech a ritudlnich koupelich pozdniho Zidovstva. Ke stej-
nému zaveéru, totiz ze krtitelské praktiky Mandejcl vedou k baptistickym hnutim
v Udoli Jordanu, dospél i Eric Segelberg ve své monografii vénované mandejskému
kitu (masbuta).®* Rudolph toto hnuti datuje do obdobi od 2. stol. pf.n.l. aZ do
3. stol. n.l. a charakterizuje je témito podstatnymi rysy: uptednostnéni tekou-
ci vody, koupele konajici se volné v pfirodé, magicko-sakramentalni pochopeni
kitu, ¢asté opakovani ritudlnich omyvani, odmitnuti obétniho, resp. chrdmového
kultu. Po strance ideové jsou pro tyto skupiny ¢i jednotlivce kromé krestanského
a zidovského ramce charakteristické synkretistické, ¢asto gnostické tendence, coz
ma za nasledek skutecnost, Ze z(stavaji na okraji oficidlniho ndboZenstvi.® Pravé
s témito kruhy spojuje Rudolph genezi mandejstvi.

Ve prospéch Zidovskych kofend mandejstvi hovofi nékteré ,negnostické”, coz
ale znamend pouze nami konstruovanému idealnimu typu ,gndze” se protivi-
ci,®® moralni predpisy, jako jsou napt. vyzvy k manzelstvi a k plozeni déti. Zidov-
ské pozadi odkryva i analyza mandejské nauky. Stary semitsky pojem , Zivota“ se
u MandejcQ stal mimosvétskym bohem (hiia) a teprve pozdéji, pod vlivem iran-
ského myslenkového svéta, byl nahrazen, resp. podiazen jinym predstavam (kon-
cepce mana). K Zidovstvi odkazuje idea ,Cerné vody“ coby plvodu Temnoty,
mandejské pojeti stvoreni pozemského svéta zase dle Rudolpha predstavuje here-
tickou-gnostickou interpretaci knézské zpravy o stvoreni v Genesis. Vliv Zidovstvi
nezapfe ani stvoreni prvniho ¢lovéka Adama a role, jiZz v nauce hraji Adamovi sy-
nové.’” Ddraznou protizidovskou polemiku v mandejskych textech dava Rudolph
do souvislosti s tim, Ze skupina, z niZ mandejstvi, resp. nasorejstvi vzeslo, stdla
v opozici vici oficidlnimu Zidovstvi.®® Silnd pozice knéZstvi v mandejstvi pak uka-
zuje, ze nasorejstvi mohly zaloZit ,,na okraj odsunuté knézské kruhy”, ale vyloucit
nelze podle Rudolpha ani proselyty nebo ,bohabojné”.*® Nositeli nasorejské gndze

9 Eric Segelberg, Masbuta. Studies in the Ritual of the Mandaean Baptism, Uppsala: Almqvist and Wiksells

1958, 176.

% Kurt Rudolph, ,Antike Baptisten. Zu den Uberlieferungen iiber friihjiidische und friihchristliche Taufsekten®,
id., Gnosis und spdtantike Religionsgeschichte..., 567-603, 599-600; id., ,Der Mandaismus in der neueren
Gnosisforschung”, in: id., Gnosis und spdtantike Religionsgeschichte..., 301-338, 320-321; id., ,,Das Verhaltnis...”,
612.

% Michael Allen Williams, Rethinking “Gnosticism”: An Argument for Dismantling a Dubious Category,

Princeton, N.J.: Princeton University Press 1996, 29-53.
7 k. Rudolph, ,Probleme der mandaischen Religionsgeschichte...”, 393-4.
% Ibid., 392.

9 Kurt Rudolph, ,Die Mandder heute: Eine Zwischenbilanz ihrer Erforschung und ihres Wandels in der
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byly kruhy niZe situovaného knézstva a uciteld moudrosti, jeZ se postupné otevre-
ly cizim vlivim, feckym, irdnskym, pozdné babylonskym, gnostickym a syrskym.1®

Pronasledovani Mandejc(i Zidy - tedy motivu, jen se opakované vyskytuje v Gin-
ze, Knize Janové i ve svitku Haran Gauaita - pfiklada Rudolph historickou hodnotu
a davad je do souvislosti s konsolidaci ortodoxniho rabinského Zidovstva ve
2. stol.’°? Aby unikli pronasledovani, opoustéji nasorejci svou ,vlast v tdoli Jorda-
nu“ a odchazeji do ,,Charanu“ a do ,,médského pohofi“.}®? Rudolph odmitl identi-
fikaci mandejského ,haranu” s Haurdnem a podobné jako Macuch jej identifiko-
val se severomezopotamskym Charanem.’® Na rozdil od Macucha viak odmitd
ztotoznit Mandejce se sabejci Chdranu. Predevsim se ale spolu rozchazeji v da-
tovani odchodu z Palestiny a nasledné migrace pres severni Mezopotamii na jih
do oblasti Maisanu a Characéne a oba spolu vedli nékolik desetileti trvajici spor
o to, ktery z arsakovskych kral( vzal Mandejce pod svou ochranu, resp. kterého
Ardavdna mini spis Haran Gauaita. Rudolph zdUlraznuje jako dllezity argument
ve prospéch zapadniho plvodu stylistické a frazeologické podobnosti mezi man-
dejskymi texty a literaturou rané kiestanskou (Janovo Evangelium, Ody Salomou-
novy, Skutky Tomasovy),’** a proto musi predpokladat, Ze Mandejci odesli z Pa-
lestiny ve 2. stol.%, Krale Ardavana“ spisu Haran Gauaita proto identifikuje s po-
slednim parthskym vladcem, Ardavanem IV. (213-222/4).1% Macuch, ktery vychazi
z relativné ¢asného usidleni Mandejcl v oblastech jizni Mezopotamie (koncem
2. stol.), datoval jejich odchod z Palestiny za pomoci hypotézy o protomandej-
ském hnuti ¢asnéji, a v textu zminéného vladce proto ztotoznil s Artabanem 11.1%
| Rudolph vsak musel pozdéji pripustit, Ze mandejské pojmoslovi, predstavy a ri-
tudly jsou v takové mite ovlivnény starymi mezopotamskymi a iranskymi prvky, ze
je tfreba predpokladat delsi pobyt Mandejcl ve vychodnich, tj. mezopotamskych

Gegenwart”, in: id., Gnosis und spdtantike Religionsgeschichte: Gesammelte Aufsitze, (Nag Hammadi and
Manichaean Studies XLII), Leiden — NewYork — KéIn: E. J. Brill 1996, 538-568, 550-551.

100 K. Rudolph, ,Die Mandaer heute...”, 550; id., ,Probleme der manddischen Religionsgeschichte...”, 393; id.,
,Das Verhdltnis...”, 612.

101 K. Rudolph, ,,Das Verhéltnis...”, 612.
102 Rudolph, ,Die Mandéer heute...”, 551.
103 Rudolph, Prolegomena..., 46, pozn.1; id., ,Die Mandaer heute...“, 551; id., ,Das Verhaltnis...”, 612.

104 urt Rudolph, ,The Relevance of Mandaean Literature for the Study of Near Estern Religions”, in: ARAM 16,
2004, 1-12, 4-5.

105 Rudolph, ,Das Verhiltnis...“, 612; id.,,Die Mandder heute..., 551.
106 Rudolph, ,Der Manddismus in der neueren Gnosisforschung...”, 329, 336.

107 . Macuch, , Anfange der Mandaer...”, 121.
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nebo irdnskych oblastech jesté v dobé pred vpadem islamu. Nakonec proto re-
zignoval na ztotoznéni legendarniho viadce svitku s jednim konkrétnim vladarem
arsakovské dynastie: KdyZ text hovoti o Ardavanovi v souvislosti s pronasledova-
nim a znicenim Jeruzaléma, je podle néj treba myslet na Ardavana lIl. (97-81),
kdyZ jde o migraci do Mezopotamie pres Charan a médské pohofi, pak je myslen
posledni parthsky viadce, Ardavan V.10

Rudolph pracuje pfisné historicko-filologicky, kromé pétitydenni navstévy Ira-
ku v roce 1969 nepodnikal terénni vyzkumy mezi Mandejci a svou pozornost
vénuje primarné pisemnictvi. | on si vSak uvédomuje napéti uvnitt mandejskych
textd samotnych a navic rozpor mezi texty a praxi. Pravé v tomto bodé otevira
nové perspektivy mandeistiky norska badatelka Jorunn Jacobsen Buckleyova, jak
ostatné napovida podtitul jeji publikace ,Mandejci: Starobylé texty a moderni
lidé“° V oblasti historicko-kritické prace je velice pfinosny jeji vyzkum kolofo-
nd. Buckleyova je prvni badatelkou, jez kolofony mandejskych textl dooprav-
dy systematicky zkoumad.'! Jiz Maclch prokazal, Ze nejstarsi kolofony textd
k ritudldm masbuta a masiqta vedou do 3. stol.!*? Buckleyova posouva dato-
vani nejstarsich text( jesté o néco dale, kolofony Levé Ginzy podle ni vedou az
ke kopistce jménem Slama (Slama, dcera Qidry), jez méla ptsobit na prelomu
2. a 3. stol.’? Jeji plsobeni stejné jako osobnost Zazaie d-Gauazta, jehoZ ¢innost
datuje do posledni tretiny 3. stol., spojuje Buckleyova jiz se systematizaci man-
dejského ndboZenstvi v Médii. Stejné jako Macuch i ona tak pocitd s velice ranym
rozvojem komunity a Mandejce povaZuje spole¢né se Simonem Magem za prvni
gnostiky.1* V souvislosti s tim vola po prfehodnoceni myslenek Schou-Pedersena,
jenz ve své disertaci z roku 1940 obhajoval historickou povahu kontakti Mandejc(
s Janem Kftitelem a pocéatecni - byt velice kratky - pozitivni vztah mezi kfestanstvim

108 KurtRudolph, Der manddische ,,Diwan der Fliisse”. Abhandlung der Sachsischen Akademie der Wissenschaften
zu Leipzig. Philologisch-historische Klasse, Bd. 70. Heft 1. Akademie-Verlag Berlin 1982. 6; tyz: Mandaismus, 268,
pozn. 75. Proti uZiti jména Ardavan jako eponimu arsakovské dynastie viz R. Macuch, , Anfange...”, 126.

109 urt Rudolph, ,Die Religion der Mandaer” in: Hartmut Gese — Maria Hofner — Kurt Rudolph, Die Religionen

Altsyriens, Altarabiens und der Mandder, (Die Religionen der Menschheit 10, 2), Stuttgart: Kohlhammer 1970,
403-462, 452-453.

10 jorunn Jacobsen Buckley, The Mandaeans. Ancient Texts and Modern People, New York: Oxford University

Press 2002.

UL jorunn Jacobsen Buckley, The Great Stem of Souls: Reconstructing Mandaean History, Piscataway: Gorgias

Press 2005.
12 Macuch, , Anfange...”, 159.
13, Buckley, The Great Stem..., 36.

114 pid., 339-341.
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a mandejstvim, resp. pocatky mandejstvi spojoval pravé s kfestanstvim.''> Ve
starSich textech Buckleyova jesté sdili konsensus badani 90. let, tzn. zdlraznuje
terminy iardna, kusta a manda coby argumenty ve prospéch zdpadniho plvodu
Mandejcd, ktefi podle ni p¥isli do Irdku a [ranu v rané kirestanské dobé skrze oblast
Charanu.® Pozdéji identifikuje haran textu Haran Gauaita s Wadi Hauran, témér
400 km dlouhou fekou, jez protéka Syrskou pousti a vléva se nedaleko mésta Khan
Baghdadi do Eufratu. Buckleyova ale zaroven nechdava otevienou i moZznost vy-
chodniho, tedy mezopotamského plvodu Mandejc(.'?’

Kriticky se Buckleyova stavi vic¢i zminéné Rudolphové analyze mandejské
nauky. Vytykd mu pfilisSny racionalismus a hodnoceni textl zaloZené na sub-
jektivnich estetickych soudech. Rudolph podle ni neprovadi zadnou literarné
kritickou textovou analyzu, ale pouze zkouma pojmy a ideje. Trnem v oku je ji
predevsim jeho kritickd pozice vici ritualnim komentardm (Sarh) a nékterym
svitklim, které Rudolph hodnoti jako ,, mladsi“ vrstvy nauky, jez jsou vysledkem
pozdni ,klerikalizace” a predstavuji ,,degeneraci” plivodnich myslenek.®

Neopodstatnéné manipulace s fakty vycitd zastupclm ,zapadniho” plvodu
mandejstvi i Christa Muller-Kesslerova. Podle ni jsou relevantni filologické duika-
zy uzivany pouze selektivné k podporeni ,religionistickych” tezi. Jiz od Lidzbar-
ského jsou tak marginalizovana fakta, jez hovofi ve prospéch vychodnich korent
mandejstvi. Miiller-Kesslerova to dava do souvislosti s podcerfiovanim literarni
povahy zatikdvacich text(, a tim i bagatelizovanim jejich vyznamu pro rekonstruk-
ci déjin.’® Pravé na zadkladé analyzy magickych mandejskych textd dochovanych

15 Ibid., 300, pozn. 10; 339. Viggo Schou-Pedersen opira argumentaci ve prospéch historické vazby Mandejct

na Jana Kitiele predeviim o analyzu PG 5/4. Cast jeho v danstiné sepsané prace Bidrag til en Analyse af de
mandaeiske Skrifter (Aarhus: Universitetsforlaget 1940) byla v némeckém prekladu publikovéna ve sborniku
edice ,Wege der Forschung” pod nazvem ,Uberlieferungen iiber Johannes den Taufer” (Geo Widengren (hrsg.),
Der Manddismus, (Wege der Forschung 167), Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1982, 206-226,
predevsim 210-212).

16 . Buckley, The Mandaeans...,3; ead., The Great Stem..., 318. Viz ,Hawran, Wadi“, in: Merriam-Webster's

geographical dictionary, Sprinfield: Merriam 32001, 477a.

U7y, Buckley, The Great Stem..., 339-441; ead., ,Once More: Mandaean Origins and Earliest History”, in:

Rainer Maria Voigt (Hrsg.), .Und das Leben ist siegreich!"Manddische und samaritanische Literatur. Im Gedenken
an Rudolf Macuch, (Mandaistische Forschungen; Bd. 1), Wiesbaden: Harrassowitz 2008, 29-46.

118 Ibid., 297-304. K. Rudolph, ,Probleme der mandaischen Religionsgeschichte...”, 399.

119 christa Miiller-Kessler, ,The Mandaeans and the Question of Their Origin“, ARAM Periodical, 16, 2004, 47-60.

Heinrich Zimmern povaZoval mandejstvi za pozdni formu starého babylonského naboZenstvi. Jeho pokus prokézat
spojeni mezi mandejskym kfestnim obfadem a akadskymi lustra¢nimi ritualy pro boha Ea/Enki byl podle Miiller-
Kesslerové nepresvédcivy a spiSe poslouZil jako vyhodné vychodisko pro Lidzbarskeho a Rudolpha (Heinrich
Zimmern, ,,Das vermutliche babylonische Vorbild des Pehta und Mambuha der Mandder”, in: Orientalistische
Studien. Theodor Néldeke zum siebzigsten Geburtstag (2. Mdrz 1906) gewidmet von Freunden und Schiilern und
in ihrem Auftrag hrsg. von Carl Bezold, Bd.2, GieRen: Verlag von Alfred Topelman (vorm. J. Ricker) 1906, 959-967.
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na kovovych platcich/svitcich a hlinénych miskach argumentuje ve prospéch ba-
bylonského, tj. mezopotamského plivodu Mandejca. Jiz Geo Widengren (1907-
1996) zduraznil vliv mezopotamského (resp. pozdnébabylonského) prostiedi na
mandejstvi: konstatoval vliv akadstiny, z niZ je podle néj v mandejstiné odvoze-
no vice jak 80 slov, a snaZzil se intepretovat mandejské ritdly na pozadi babylon-
skych. Napt. ritudl masbuta podle Widegrena souvisi se sumerskymi ocistnymi
koupelemi, svatebni ritudl zase s introniza¢nim kralovskym ritudlem bit rimki.**
Widengren vsak nevylucoval ani jiné vlivy a genezi mandejstvi fesil za pomo-
ci jeho tfi zakladnich vrstev, vedle babylonské rozlisil jesté ,vrstvu“ Zidovskou-
zdpadosemitskou a irdnskou.?* Podle Miiller-Kesslerové vykazuji ,magické” tex-
ty kontinuitu s babylonskym prostfedim jak jazykové, napt. idiomy nebo slovni
zasobou, tak obsahové. Démonizovand mezopotamska boZstva v zafikavanich
i v, klasickych” mandejskych textech odkazuji na pozdni parthskou dobu centralni
Babylonie, kde jesté ve 2. a 3. stol. fungovaly babylonské chramy.'?? Navic je podle
ni slovni zasoba v inkantacich jednoznacné ovlivnéna akadstinou. Pro rekonstrukci
mandejskych déjin jsou Miller-Kesslerové zavéry pfinosem jiz v tom, Ze potvrzuji
rozsireni MandejcU nejpozdéji ve 2., resp. 3. stol. na Uzemi pod vladou Parth(.
Teprve nasledné diskuze prokazi, zda jeji argumenty skutecné mohou zpochybnit
vliv zdpadni aramejstiny!®® na mandejstinu a prokazat, Ze se v pfipadé babylon-
skych predstav nejedna o sekundarni vlivy. V kazdém pfipadé z(istava ,,mandejska
otazka” na prahu 21. stol. stale otevrena.

120 Geg Widengren, ,,Die Mandder”, in: Berth Spuler (ed.), Handbuch der Orientalistik, Bd. 8, 2: Religionsgeschichte
des Orients in der Zeit der Weltreligionen, Leiden: Brill 1961, 83-101. Cituji dle zkrdcené verze otisténé in:
G. Widengren, Der Manddismus..., 56-66, zde s. 59-62.

121 Widengren uvadi v mandejstiné vice jak 125 slov odvozenych z iranskych jazykd. Pokud jde o vrstvu

zdpadosemitskou, tak kromé jiz znamych argument( je dle Widengrena v textech patrny vliv geografickych
pomérl Palestiny, dale existuje souvislost mezi mandejskymi a samaritanskymi vyrazy a pisemnictvi Mandejcd
rovnéz vykazuje fadu stycnych bodl s nabatejskym Uzemim (hauran) (G. Widengren, Die Mandder..., 62, 56-
59.) Obecné Ize podle Widengrena fici, Ze babylonsky vliv se tyka predevsim kultickych instituci a obrazné reci,
ovlivnéni rdnem je patrné vice na vnit¥nim smyslu obiadd, mytil a nabozenské feci (Ibid., 64).

122 christa Miiller-Kessler - Karlheinz Kessler, ,,Spatbabylonische Gottheiten in spatantiken mandaischen Texten”,

in: Zeitschrift fiir Assyriologie, 89, 1999, 65-87, 84-87.

123 p, Miiller-Kessler, ,The Mandaeans and the Question of Their Origin..., 54-56.
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NA ZAVER

Prevaznou cast textu jsem vénoval konstrukci naseho obrazu mandejstvi a v za-
véru jsem naznacil nékteré soucasné body kritiky ¢i moznosti jeho dekonstrukce.
Spolecné s naposledy zminénymi (staro)novymi filologickymi argumenty jsou to
predevsim snahy o prehodnoceni stafi textd na zakladé vyzkum kolofon(, jez
pfindseji nové impulsy. Obé dvé kritické linie argumentace tak ale vice méné po-
kracuji v dlrazu, ktery povazuji za charakteristicky pro naprostou vétSinu badani
o Mandejcich, totiz v zaméreni na historické otazky a predevsim na problematiku
pdvodu mandejstvi. At se jedna o vyzkum nauky nebo ritudld, v popredi zpravidla
stoji zajem odkryt ,,plvodni” a oddélit sekundarni, pozdé;jsi vlivy. Navic prehléd-
neme-li celé moderni badani, je zardzejici, Ze kromé Petermannovy zpravy z pol.
19. stol. a samoziejmé s vyjimkou Drowerové nenajdeme zde jedinou analyzu,
jez by vychazela z vlastnich terénnich vyzkum( (nebo je alespon zohledriovala)
a vyuzivala nativni reflexi.’?* Stalo se pti vyzkumu Mandejcli ,dobrym* zvykem,
Ze ,soucasnost” je prezentovana na zakladé textd Drowerové z prvni tretiny
20. stol.'® Pritom komunita prosla pravé v obdobi, které nasledovalo po
jejim pobytu v Irdku, zdsadnimi zménami,*?® jez musi badani konecné prestat
prehlizet.

124 5dhlédneme-li od vyzkumd novomandejskych dialektd, jsou jedinou vyjimkou v této oblasti vlastné jen vyse

zminéné prace Buckleyové. Ale pfi pozorném procteni jeji knihy Ctendr zjisti, Ze jedinym ritudlem, ktery popisuje
na zakladé vlastniho pozorovani, je mala ritualni hostina (laufa, lofani) na tfech stranach knihy, jinak tematizuje
pfi liceni ritudl( pouze texty. (Viz J. J. Buckley, The Mandaeans...,119-122.)

125 7y1a3te vymluvnym prikladem takového postupu je Lupieriho kniha, kterd paradoxné vystupuje s narokem

tematizovat soucasny stav komunity. (E. Lupieri, The Mandaeans..., xi.) Namatkou |ze srovnat nasledujici popisy
mandejské ,,soucasnosti” s témér jedno stoleti starymi popisy Drowerové (E. S. Drower, The Mandeans of Iraq
and Iran...): liceni umrti novorozence pfi masbuta (Lupieri str. 18, Drowerova str. 44-46), zpravu o segregaci
menstruujicich Zen v mandejské domacnosti atp. (Lupieri str. 21 a menstruaci v rejstfiku knihy Drowerové na
str. 421) nebo prikazy tykajici se ritualni Cistoty potravin a ritudlni porazky zvirat (Lupieri str. 13 a Drowerova str.
47-49).

126 5 nékterych z nich jsem informoval na strankach ¢asopisu Religio. (Jiti Gebelt, ,Vyvoj a promény mandejské
komunity“, Religio. Revue pro religionistiku 16, 2008, 33-55.)
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SUMMARY

RESEARCH ON M ANDAEANS:
PROBLEMS, TENDENCIES AND PERSPECTIVES

Jiki GEBELT

The paper describes how our image of the Mandaean religion as a gnostic religion with
emphasis on baptismal practices has developed from first references of travelers and
missionaries. Most of the text focuses on the construction of this image and at the end
of the paper, possibilities of deconstruction are suggested. The author shows that the
dominant tendency in the research on Mandaeans has been the problem of the origin
of the Mandaeans. This orientation of the Mandaean studies is also apparent in the
absence of analyses based on field research and native reflexion (except for the work
of Lady Drower). The author also objects to still common practice to present Mandaean
»presence” in terms of Lady Drower’s descriptions from the first third of the 20™ century
whereas Mandaean community underwent crucial changes just after Lady Drower had
left Iraq.

The author considers criticism of the ,Western“ origins of the Mandaeans (Ch. Miiller-
Kessler) resting on philological arguments and a research of colophons of the Mandaean
texts (JJ. Buckley) to be the most important tendencies in contemporary research on
Mandaeans.
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VYzZKUM
MANDEJSKYCH PREKLASICKYCH TEXTU
OD POCATKU PO SOUCASNOST

MAREK VINKLAT

uvoD

yvoj mandejského jazyka mlZeme rozdélit na tfi stadia: na preklasické,

klasické a moderni. Podobné lze fadit i literaturu v tomto jazyce sepsa-

nou.! Pod pojmem ,,mandejské preklasické texty” tedy rozumime magic-
ké hlinéné misky a kovové amulety z obdobi pozdni antiky. Za klasické texty jsou
pak povazovany predevsim mytologické spisy a ritualni scénare a jejich prislusné
komentére.? Vzhledem ke svému stafi, jsou mandejské preklasické texty dualezi-
té pro pochopeni pocatkli mandejské komunity a jejich naboZenskych predstav.
V nasledujicich fadcich chci ¢tenare seznamit s historii studia této pozdnéantic-
ké mezopotamské literatury, o niz maji badatelé rlznych oborl zajem témeér dvé
stoleti. Chronologicky zde zminim vyznamné i méné vyznamné akademiky, kte-
i mandejské preklasické texty objevovali, publikovali a prekladali. V zavéru pak
struc¢né pojednam o dlleZitosti této literatury pro mandeistiku a poukazu také na
moznosti soucasného badani a také na uskali, jeZ se poji s nalézanim jednotlivych
preklasickych doklad(. Zamérné svou pozornost nesoustifeduji na mandejské pa-
pirové amulety a magicka kompendia, jelikoZ nepochazi z preklasického obdobi.

! MULLER-KESSLER, Christa. Mandaeans V. Mandaic Language. In: Encyclopzedia Iranica: Online edition [online].
2009. vyd. [cit. 2012-12-31]. Dostupné z: http://www.iranicaonline.org/articles/mandaeans-5-language.

2 pro prehled mandejské literatury viz GEBELT, Jifi. Mandejské naboZenstvi. Pro podrobnéjsi analyzu mandejskych
ritudl( viz GEBELT, Jifi. K mandejskym ritualim; nebo GEBELT, Jifi, Masbuta: Mandejsky ‘krest’.
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Tyto moderni doklady sice obsahuji i pozdnéantickou latku, avsak chci se jim vé-
novat v samostatné studii.

ARCHEOLOGOVE A KAVALIRI

Prvni zdokumentovany objev mandejskych kovovych amulet(l se uskutecnil tepr-
ve v roce 1853, kdy se John George Taylor, agent britské Vychodoindické spolec-
nosti a britsky mistokonzul v Basfe, vydava do chaldejskych mokfin na jihu Irdku
s povéfenim ziskat zde starovéké artefakty.? V misté jménem Abu Sudhr mezi més-
ty Amara a Qurna tak v pohiebnich nddobach naléza celkem osm svinutych olo-
vénych rulicek.® O Taylorové nédlezu pojednava jeho nadrizeny, britsky asyriolog
Henry Creswicke Rawlinson, v dopisu ze dne 4. bfezna 1853:

Jediné novinky, které se mu podafilo opravdu ziskat, bylo nékolik rolek
z olovéného plechu popsanych chaldejskymi znaky, jez se v této ¢asti zemé
zfejmé ukladaly spolu s tély zesnulych do pohrebnich nadob. Pokud mohu
soudit z letmého prezkoumdni téchto napis(, jeZ jsou mimoradné drobné
a vySkrabané hrotem do mékkého olova, obsahuji pouze modlitby
a zafikdvani k bohdm a duchlm. Nezvyklé druhy uZitého pisma ovsem po-
skytnou zajimavy pfrirGstek badani o semitské paleografii a vtomto ohledu
tyto malé rolky, které jsou prvnimi nalezenymi svého druhu, budou zcela
jisté hodny mista v muzeu.®

Rawlinson dokonce do Anglie zasild prepis textu z jednoho nerozbalené-
ho amuletu,® ¢eho? o rok pozdéji vyuziva profesor Francis Dietrich a pokousi se
o jeho preklad.” Ackoliv o mandejském pismu v komentari k prekladu nékoli-
krat hovofi,® interpretuje jazyk i pismo amuletu jako chaldejské.® To povaZuji za
disledek toho, Ze na malé kovové platky muselo byt velmi obtizné psat ostrym
a Spi¢atym predmétem, a rukopis tvirce amuletu se tak stal pro Rowlinsona ob-
tizné Citelnym. Nejedna se tedy o jiné pismo ¢i predchidce mandejského pisma,
jelikoz mandejské magické misky téZze oblasti i obdobi jsou popsany daleko citel-

3 SOLLBERGER, E. Mr. Taylor in Chaldaea, s. 129.

4 Proceedings of the Thirtieth Anniversary Meeting of the Society, s. xvi.
> SOLLBERGER, E. Mr. Taylor in Chaldaea, s. 134.

6 Notes of the Month, s. 63.

7 DIETRICH, Francis. Inscriptions from Abushadhr, s. 360-374.

8 DIETRICH, Francis. Inscriptions from Abushadhr, s. 365-366.

° DIETRICH, Francis. Inscriptions from Abushadhr, s. 364.
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néji. Ackoliv bylo roku 1853 pfi vykopavkach na navrsi Amran jizné od Babylénu
nalezeno nékolik magickych misek, pravdépodobné zadna z nich nebyla mandej-
skd.l® Vétsi pocet magickych misek, véetné mandejskych, vSak roku 1881 objevil
ve starovékém mésté Kutha asyrsky krestan, archeolog a Rawlinsonlv asistent
Hormuzd Rassam.! Jejich publikace ale musela vice jak jedno stoleti pockat.!?
Prvni mandejskou magickou misku publikoval tedy az Henri Pognon, archeo-
log a francouzsky konzul v Bagdadu, a to v roce 1894. ** Misku zakoupil od be-
duin( pobliz navrsi Bismaja (¢i Mismaja), tehdy dvacet kilometr( jihovychodné
od Bagdadu, za fekou Dijala. Nejedna se ovsem o mésto Bismaya pobliz staro-
vékého mésta Adab, jak se v soudasnosti mylné predpoklada,** ale o misto, jeZ je
v Kiepertové mapé oznaceno jako Mismaj,'® jak ostatné sdm Pognon v pozndmce
upresnuje.'® Francouzsky konzul nejenze velmi zdafile misku preklada, ale pripoju-
je také jeji strucny slovnik. Toho snad bylo mozné dosdhnout predevsim diky prv-
nim mandeistickym publikacim, které v té dobé jiz byly k dispozici.t” O ¢tyfi roky
pozdéji pripravuje Henri Pognon publikaci velkého souboru mandejskych misek,*®
kterou némecky orientalista Theodor Néldeke naledné oznacuje za ,vzor priklad-
né dakladnosti“’® Monografie obsahuje tficet jedna misek nalezenych arabskymi
kopaci roku 1894 v misté jménem Khouabir, 55 kilometr( severozapadné od més-
ta Musajib, na pravém biehu Eufratu. Zidovti pfekupnici, od nichz Pognon misky

10 pyblikované byly jen Zidovské misky a jedna syrska. LAYARD, Austen Henry. Discoveries in the Ruins of Nineveh
and Babylon, s. 509.

n RASSAM, Hormuzd. Asshur and the Land of Nimrod, s. 411.

2 SEGAL, J. B. a Erica C. D. HUNTER. Catalogue of the Aramaic and Mandaic incantation bowls in the British
Museum, s. 163-164. Publikace obsahuje celkem patnact misek z Rassamovych vykopdvek.

13 POGNON, Henri. Une incantation contre les génies malfaisants en mandaite, s. 193-234. Je pfiloZena

i faksimilie misky (mezi strankami 206 a 207).
14 YAMAUCHI, Edwin Maseo. Mandaic Incantation Texts, s. 4.

5 KIEPERT, Johann Samuel Heinrich. Nouvelle carte générale des provinces Asiatiques de I'Empire Ottoman sans
I'Arabie. 1:1.500.000. Berlin: Dietrich Reimer, 1884, mapa ¢. VI. Dostupné z: http://imagebase.ubvu.vu.nl/cdm/
compoundobject/collection/krt/id/4279.

16 POGNON, Henri. Une incantation contre les génies malfaisants en mandaite, s. 193, pozn. 1.

7 BRANDT, Wilhelm, Die mandaische Religion. EUTING, Julius. Qolasta oder Gesdnge und Lehren von der Taufe
und dem Ausgang der Seele. PETERMANN, Julius Heinrich. Thesaurus: sive liber magnus vulgo ,Liber Adami”
appellatus.

18 POGNON, Henri. Inscriptions mandaites des coupes de Khouabir. Paris: 1898. Knihu recenzoval Theodor
No6ldeke (H. Pognon, Inscriptions mandaites des coupes de Khouabir. Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des
Morgenlandes. 1898, ro¢. 12, 141-147 a 353-361.) i Mark Lidzbarski (Theologische Literaturzeitung. 1899, roc.
25,s.171).

8 NOLDEKE, Theodor. H. Pognon, Inscriptions mandaites des coupes de Khouabir, s. 147.
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v Bagdadu koupil, jej vSak odmitli na misto nalezu doprovodit. Pognon se presto
3. Cervna 1896 vydava s privodcem hledat nalezisté misek, ovsem bez vysledku.
Rozvodnény Tigris jim v cesté zabranil.?® Henri Pognon si tak nikdy nemohl ovéfit,
zda byly misky opravdu nalezeny v dané lokalité a zda se jednalo opravdu o hrbi-
tov, jak podle popisku ,toto je na hrbitov” (d-bit qubria hu)** na nékolika miskach
usuzoval.?? Podle jmen klientd predpoklada, Zze misky pochazi skuteéné z téhoz
mista i doby.?® Na zdkladé arabskych a perskych prvk( ve jménech klientd pak
datuje misky do 7. aZz 9. stoleti.?*

Dalsi mandejské misky publikoval s transliteraci a prekladem némecky semi-
tista Mark Lidzbarski roku 1902. Jedna se o tfi exemplare z Berlinského muzea
a o dva z pafizského Louvru, jejichZz pivod ovsem neni zndm.? V roce 1904 se
v publikaci francouzského geologa a archeologa Jacquesa de Morgana objevi-
ly fotografie dalSich dvou misek, k nimZ ovsem preklad nebyl prilozen.?® Podle
popiskd jedna pochazi z okoli al-Améary a druha z oblasti kandlu Gharraf.?” Mark
Lidzbarski se roku 1906 vydava do Britského muzea za Tylorovymi osmi olovény-
mi amulety, které ale nejsou z divodd prestavby muzea k nalezeni.?® Pracovnik
muzea Alexander George Ellis jej nastésti seznamuje s mandejskym olovénym
amuletem ze soukromé sbirky jakéhosi H. T. Lyona, ktery Lidszbarski nasledné
prepisuje mandejskym fontem a preklada do némdciny v roce 1909.% Nejprve
jej datuje do 4. stoleti,* kratce pred svym skonem vsak dataci posouva na 2. az
3. stoleti.?! Lidzbarskému byly poskytnuty i dalsi amulety, a to ze sbirky amatér-
ského archeologa Sidneyho Turnera Kleina. Téchto dvanact fragmentld amuletd si

20 POGNON, Henri. Inscriptions mandaites des coupes de Khouabir, s. 2.

21 Mandejstinu prepisuji podle transliterace Macucha a Drowerové (DROWER, Ethel Stefana a Rudolf MACUCH.
A Mandaic Dictionary, s. xii). Pismeno 'ajin viak pfepisuji jako ,.e“.

22 POGNON, Henri. Inscriptions mandaites des coupes de Khouabir, s. 3.

23 POGNON, Henri. Inscriptions mandaites des coupes de Khouabir, s. 4.

24 POGNON, Henri. Inscriptions mandaites des coupes de Khouabir, s. 14.

L LIDZBARSKI, Mark. Ephemeris fiir semitische Epigraphik, s. 89-106.

26 pg MORGAN, Jacques a Clément HUART, Mission scientifique en Perse, foto I. a Il

27 pE MORGAN, Jacques a Clément HUART, Mission scientifique en Perse, s. XV.

28 MULLER-KESSLER, Christa. Interrelations between Mandaic Lead Rolls and Incantation Bowls, s. 197.
29 ||DZBARSKI, Mark. Ein mandiisches Amulett, s. 349-373.

30 |\pzBARSKI, Mark. Ginza, s. XI.

31 LIDZBARSKI, Mark. Alter und Heimat der manddischen Religion, s. 325.
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Klein pfivezl z Mezopotamie kolem roku 189032 a nékteré z nich Lidzbarski cituje
ve svém prekladu Knihy Janovy.?

Vedle tficeti Zidovskych a sedmi syrskych vydavd James Alan Montgomery
roku 1913 ve své velmi dileZité monografii i tfi misky mandejské. ** Ty byly nale-
zeny béhem archeologické vypravy do starovékého Nippuru vedené americkym
biblistou Johnem Punnettem Petersem v letech 1888 a 1889.%° Jedina publikova-
na fotografie blize neurcenych magickych misek pfimo v misté byla pofizena pravé
béhem této expedice.*® Jak Peters sam doklada, misky byly objeveny v osidleni
pochdazejicim podle minci nejpozdéji ze 7. stoleti.*” Montgomery ovsem miskam
vymezuje hranici koncem 6. stoleti a predpoklada, 7e komunitu Zid& a Mandejcd,
ktera se usadila na rozvalinach parthského chramu, vyhnalo arabské tazeni - Zidy
do vétsich mést a Mandejce do mokrad jizni Babyldnie.®®

POVALECNE INTERMEZZO

Snad z dlvodul obou svétovych vélek se publikace mandejskych preklasickych
textl omezuji na vice jak pul stoleti jen na nékolik malo ¢lank(. Béhem té doby
vSak Britské muzeum ziskalo roku 1924 dvanact kus mandejskych kovovych
amuletd od podplukovnika britské indické armady H. S. Alexandera spolu
s olovénou nadobou, v niZ byly uloZeny. V souboru, ktery Alexander objevil pfi
soukromych vykopavkach pobliz mésta Qurna, nalezneme dokonce tfi zlaté
a tfi stfibrné amulety.*® O tfinact let pozdéji zakoupilo Britské muzeum dva olo-
véné amulety od prekupnice mezopotdmskych starozZitnosti madam Helene Luiz

32 Weindv vnuk Mark Hammilton je roku 1962 prodal Britskému muzeu (dnes pod Cisly BM 132947-58).

Podle jejich Cisel (bez pismen BM) je Ize spolu s podrobnostmi (datace, velikost, pocty fragment() dohledat
na internetovych strankach sbirek Britského Musea: Collection database search. TRUSTEES OF THE BRITISH
MUSEUM. The British Museum [online]. [cit. 2012-12-31]. Dostupné z: http://www.britishmuseum.org/
research/search_the_collection_database/museum_number_search.aspx.

33 LIDZBARSKI, Mark. Das Johannesbuch der Mandder, Bd. 2, s. 12-13, pozn.1; s. 16, pozn. 3; s. 152, pozn. 3;
s. 193, pozn. 3.

34 MONTGOMERY, James Alan. Aramaic Incantation Texts from Nippur, s. 244-255.

3 MONTGOMERY, James Alan. Aramaic Incantation Texts from Nippur, s. 13. Viz také: HILPRECHT, Hermann
Volrath. Explorations in Bible lands during the 19th century, s. 337.

36 HILPRECHT, Hermann Volrath. Explorations in Bible lands during the 19th century, s. 448.
37 PETERS, John Punnett. Nippur, s. 183.
38 MONTGOM ERY, James Alan. Aramaic Incantation Texts from Nippur, s. 105.

39 MULLER-KESSLER, Christa. Interrelations between Mandaic Lead Rolls and Incantation Bowls, s. 198. V online
databdzi Britského muzea je Ize dohledat pod ¢isly BM 135791-135809.
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de Sousa Barbosa.’’ Tyto, i Alexanderovy amulety, jsou muzeem datovany do
5.-7. stol. n. I., ovSem stale zcela nepublikovany. Od 20. let do 60. let 20. stoleti
bylo analyzovano a zverejnéno celkem patnact mandejskych misek a to v nasle-
dujicim poradi.

Britsky orientalista Godfrey Rolles Driver preklada pouze jednu mandejskou
misku, a to roku 1930.** O sedm let pozdéji zacina svlj publikaéni maraton Cyrus
Herzl Gordon, americky orientalista a Montgomeryho 73k, ve slavném c¢eském pe-
riodiku Archiv Orientdlni, v némz analyzuje vedle péti Zidovskych i tfi mandejské
magické misky.*? V italském Casopise Orientalia pak roku 1941 Gordon ¢astecné
publikuje Sest mandejskych misek a presné za deset let pak svou misku posledni.*
Dvé mandejské misky, z nichZ jedna pochdzi z Nippuru a jind z mésta Kammaz
pobliz Bagdadu, nové prelozil William Stewart McCullough ve své dizertacni praci
z roku 1949.% K nim pak pfipojil dvé Zidovské a jednu dal$i mandejskou a vydal tak
po osmnacti letech monografii.*®

NOVY ZACATEK

Jakoby nakup dvou olovénych amulet( v roce 1965 Britskym muzeem od jakéhosi
Aduana Sadiga Aliho*® oZivil po vice jak padesati letech zajem badatelll o olové-
né mandejské amulety. V roce 1967 totiZ slovensky orientalista Rudolf Macuch
publikoval rozsahlé prepisy a némecké preklady ¢tyr dalsich olovénych amulet(,
které pochazeji z rdznych dob i mist.*” Prvni tfi kusy predal Macuchovi v Teheranu
uz v roce 1962 telegrafista Sajid Muhammad Husajn Bastani, jemuz je zapUjcil
vasnivy sbératel a |ékar dr. Sajid Jusuf Najjeri z Ahvazu. VSechny tfi kusy byly na-
lezeny v okoli irdnského mésta SG$ (starovéké Stsy). Amulety €. | a Il byly stéle

40 \/ databézi jako BM 125693 a BM 125694.
a DRIVER, Godfrey Rolles. A Magic Bowl, s. 61-64.
42 GORDON, Cyrus Herzl. Aramaic and Mandaic Magical Bowls, s. 95—-106. Misky oznacené jako M, N a O.

43 GORDON, Cyrus Herzl. Aramaic Incantation Bowls, s. 276-278 a 344-358; GORDON, Cyrus Herzl. Two Magic
Bowls in Teheran, s. 306-315.

44 MCCULLOUGH, William Stewart. Two Mandaean Incantation Bowls.

45 MCCULLOUGH, William Stewart. Jewish and Mandaean incantation bowls in the Royal Ontario Museum

(vedle dvou misek z dizertace je zde pojednavana pouze jedna novd, viz recenzi: YAMAUCHI, Edwin Maseo.
Jewish and Mandaean incantation bowls in the Royal Ontario Museum by W. S. McCullough, s. 141-144).

46 Dohledatelné v katalogu muzea pod ¢isly BM 134699 a BM 134700 (rovnéz datované do 5.-7. stol. n. |.).

47 MACUCH, Rudolf. Altmé&ndaische Bleirollen. In: ALTHEIM, Franz a Ruth STIEHL. Die Araber in der Alten Welt:
Bd. 4, Neue Funde, s. 91-203; MACUCH, Rudolf. Altmandaische Bleirollen. In: ALTHEIM, Franz a Ruth STIEHL. Die
Araber in der Alten Welt: Bd. 5, Teil 1, Weitere Neufunde, s. 34-72.
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svinuty, ale amulet ¢. lll byl Najjerim uZ rozvinut. Macuch oba dva nerozvinuté
svitky v Berliné rozevrel, avsak amulet €. Il se rozpadnul na nékolik ¢asti (lla, b, c,
d) a jadro ruli¢ky tak bylo ponechano radéji svinuté.*® Ctvrty amulet ziskal Macuch
po kouskach (IVa, b, ¢, d) od manzeld Westphalovych, ktefi jej ziskali v roce 1955
ve méstecku Gubur v irdckych mokradech severné od Qurny,* co? je velmi blizko
mistu, kde nalezl své amulety kdysi Taylor. Amulet ¢. |, ktery je napsan pro ¢lovéka
jménem Aba, syn Martai, datuje Macuch do prvni poloviny 3. stol. n. I. Do 5. i
6. stol. n. . zasazuje Mactch doklad €. Il a doklad €. IV, jen? byl napséan pro Bar Su-
Sin, syna Anahid. Stafi amuletu ¢. Il nebyl bohuZel Macuch schopen presnéji urcit,
ale podle pisma predpoklad3, ze bude starsiho data.>® Opét se vsak v pfipadé téch-
to predmétl domnivam, Ze odhadovat stéfi dle rukopisu ¢i ojedinéle doloZzenych
jmen neni na misté. Jedinym spolehlivym voditkem pro dataci jsou kontrolované
a dobre zdokumentované vykopové prace, béhem nichz je mozné vyuzit i dalSich
nalezenych predmeétd, jako tomu bylo v ptipadé expedice do Nippuru roku 1889.5!

Americky historik a teolog Edwin Maseo Yamauchi, sepsal pod Gordonovym
vedenim dizertacni praci o mandejskych magickych textech, kterou, podobné
jako McCullough, publikoval roku 1967.52 Prvni ¢ast knihy je vénovana obsahlému
fenomenologickému a lingvistickému pojedndni. Ve druhé ¢asti Yamauchi zno-
vu preklada 17 Pognonovych misek, 4 misky a jeden olovény amulet, jez publi-
koval Lidzbarski, 3 misky Montgomeryho a 7 Gordonovych. Zcela nové prelozil
Yamauchi pouze jednu mandejskou misku.

Po Sesti letech pomaha Rudolf Macuch s prekladem dalsiho olovéného amu-
letu, ktery analyzoval francouzsky orientalista André Caquot.> Olovénou ruli¢ku
mu svéfil do péce historik syrskych rukopisti Jules Leroy, ktery ji ziskal spolecné
se dvéma sasanovskymi pecetidly v roce 1954 u irackého Kirkuku.>* Specifikum
Caquotova pfistupu je, Ze srovnal obsah amuletu se dvéma formulemi z magické
sbirky DC 43. Vsechny tfi texty vykazuji velkou podobnost, oviem nejedna se pfi-

48 MACUCH, Rudolf. Altmandaische Bleirollen, s. 95.
49 MACUCH, Rudolf. Altmandaische Bleirollen, s. 96.
50 MACUCH, Rudolf. Altmandaische Bleirollen, s. 97.
51 PETERS, John Punnett. Nippur, s. 183.

52 YAMAUCHI, Edwin Maseo. A Mandaic Magic Bowl from the Yale Babylonian Collection, s. 49-63. Viz také
YAMAUCH]I, Edwin Maseo. Mandaic Incantation Texts, s. 297-305 (recenze: SMITH, Morton. Mandaic Incantation
Texts by Edwin M. Yamauchi, s. 95-97).

3 CAQUOT, André. Un phylactére mandéen en plomb, s. 67-87.
>4 CAQUOQT, André. Un phylactére mandéen en plomb, s. 67.
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mo o duplikaty. Amulet byl zhotoven pro Niundukt, dceru Guntai,>> a ma v sobé
dokonce dvé dirky, snad pro zavéseni na krk, ¢i do domu.%®

Joseph Naveh, pfedminuly rok zesnuly rodadk z Ceskoslovenska a izraelsky
epigrafik, publikoval roku 1975 v poradi sedmy olovény amulet, ktery byl udaj-
né nalezen v jihoizraelském Negevu a byl nejprve povaZzovan za nabatejsky.>’
Nalezeni amuletu v této lokalité je pro mne znacnym prekvapenim, vzhledem
k tradicnim lokalitdm, na nichZ se Mandejci v historii vyskytovali. Pokud by se dalo
misto nalezu patfi¢né verifikovat a idedlné zde nalézt dalsi mandejské artefakty,
ucinil by se veliky krok kupredu v tzv. ,mandejské otdzce”, jez se ptad po plvodu
této komunity a jejiho nabozZenstvi. Dalsi olovény amulet s Navehem publikoval
v moderni hebrejstiné Jonas Carl Greenfield.>® V roce 1989, tedy sto let po vy-
pravé Petersové, byla znovu uskute¢néna expedice do Nipurru, a to orientalnim
ustavem univerzity v Chicagu. Blizko Zidovského osidleni, kde objevil misky Pe-
ters, byly pfi novych vykopdavkach odkryty celkem tfi mandejské misky na nadvofri
statku.>® Jejich publikace jsme se v3ak dockali aZz po témér dvaceti letech. Britské
muzeum stacilo jesté roku 1993 ziskat nékolik stale nepublikovanych fragment(
mandejskych olovénych desti¢ek od iranskych starozitnik(.®

Od devadesatych let se zabyvaly mandejskymi magickymi texty predevsim
dvé badatelky, australskd orientalistka Erica C. D. Hunterova a némecka orien-
talistka Christa Miiller-Kesslerova. Pravé kolem téchto dvou badatelek se bude
na prelomu tisicileti soustredit vétsina badani o mandejskych magickych prekla-
sickych textech. Miiller-Kesslerova vydala jiZz v letech 1996 a 1999 dva amulety
klienta Peir Nukraia z Kleinovy sbirky®! a z Alexanderovy sbirky roku 1998 jeden

» CAQUOT, André. Un phylactere mandéen en plomb, s.84 a s. 87.
56 CAQUOQT, André. Un phylactére mandéen en plomb, s. 68.
57 NAVEH, Joseph. Another Mandaic Lead Roll, s. 47-53.

> GREENFIELD, Jonas Carl a Joseph NAVEH. MYaWN YN 9¥2 YN NP SN XIN, s. 97-107.
Stejny amulet preloZila do némciny o dvacet let pozdéji Christa Miller-Kesslerova (Die Zauberschalentexte in der
Hilprecht-Sammlung, s. 136-137).

» HUNTER, Erica C. D. The Language of Mandaic Incantation Bowls in the Early Islamic Era, s. 118.

60 dohledani jsou pod ¢isly 1993,0128.1; 1993,0128.2 a 1993,0128.3. Spolecnost Mahine Lak Limited tehdy
vlastnili irdnsti manzelé Mahine Lak a Iraj Lak, ktery pravdépodobné dfive pracoval snad na irdnském ministerstvu
kultury a uméni (FUKAI, Shinji a Toshio MATSUTANI. Preliminary report of survey and soundings at Halimehjan,
1978, s. 150).

61 pouze transliterace BM 132948 (MULLER-KESSLER, Christa. The Story of Bguzan-Lilit, Daughter of Zanay-Lilit,
s. 186-193) a nelplny pfeklad BM 132947 a BM 132954, je? tvofi dohromady jeden amulet (MULLER-KESSLER,
Christa. Interrelations between Mandaic Lead Rolls and Incantation Bowls, s. 199-202).
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zlaty®? a roku 2002 dva olovéné.®®* Roku 2005 vydala rozsdhlou monografii vé-
novanou magickym miskdm a okrajové i olovénym amuletim. V ni preloZila jak
mandejské, tak i Zidovské a syrské misky. Vedle jedné, jiz drive publikované mis-
ky,®* preloZila i ¢trnact novych, predevsim ze sbirky americko-némeckého prof-
sora asyriologie Hermanna Volratha Hilprechta v Jené. % O pét let pozdéji pak
publikovala dosud nezndmy olovény amulet z Kelseyova muzea v Michiganu.®®
Pravé Miiller-Kesslerova zdlraznuje dalezitost mandejskych preklasickych textl
pro osvétleni mandejské otdzky, jelikoz obsahuji odkazy na babyldnska bozstva.
Miller-Kesslerova také hovofi o vlivu akkadstiny na mandejskou slovni zasobu
a plvod mandejského nabozenstvi tudiz predpoklada v Mezopotamii.®’

Po sérii ¢lank(®® se na vydani velkého kompendia magickych misek podi-
lela i Erica Hunterova. Ve spolupraci s britskym semitistou Judou Benzionem
Segalem vznikl roku 2000 katalog sedmdesati péti Zidovskych, ctyr syrskych
a Ctyficeti jedna mandejskych misek pochazejicich z Britského muzea. *° DileZité
opravy prekladli dvou misek z tohoto katalogu doplnil o dva roky pozdéji James
Nathan Ford z izraelské Ben Gurionovy univerzity v Negevu.”? Dal$im ddlezitym
izraelskym badatelem, ktery do mandeistiky v soucasné dobé vstupuje, je Mose
Morgenstern,” hebraista z univerzity v Haifé, ktery pravé pusobi jako host na se-
minari semitistiky a arabistiky Svobodné univerzity Berlin. Morgenstern jakoZto

62 BM 135791 (MULLER-KESSLER, Christa. A Mandaic Gold Amulet in the British Museum, s. 83-88). Amulet byl
napsan pro klienta Mahadura Gusnaspa, zndmého i z nepublikovaného dokladu BM 135793 a z dalsiho, Miller-
Kesslerovou chybné a kratce oznag¢eného jako BM 13597 (MULLER-KESSLER, Christa. A Mandaic Gold Amulet in
the British Museum, s. 84).

3 Bm 135793, MULLER-KESSLER. Jiidische und gnostische Beschwérungen medizinischen Inhalts aus der
Spatantike des Ostens, s. 185. BM 135794, MULLER-KESSLER, Christa. A Charm Against Demons of Time.

64 GORDON, Cyrus Herzl. Aramaic Incantation Bowls, s. 347 a YAMAUCHI, Edwin Maseo. Mandaic Incantation
Texts, s. 284-287.

65 MULLER-KESSLER, Christa. Die Zauberschalentexte in der Hilprecht-Sammlung, s. 110-147.
66 MULLER-KESSLER, Christa. A Mandaic Lead Roll in the Collection of the Kelsey Museum, Michigan.
67 MULLER-KESSLER, Christa. The Mandaeans and the Question of their Origin, s. 54-60.

68 HUNTER, Erica C. D. Combat and Conflict in Incantation Bowls; HUNTER, Erica C. D. Incantation Bowls:
A Mesopotamian Phenomenon?; HUNTER, Erica C. D. Who are the Demons? The Iconography of Incantation
Bowls; HUNTER, Erica C. D. Incantation bowls from Babylon and Borsippa in the British Museum; HUNTER, Erica
C. D. Two Incantation Bowls from Babylon.

69 SEGAL, J. B. a Erica C. D. HUNTER. Catalogue of the Aramaic and Mandaic incantation bowls in the British
Museum.

70 FORD, James Nathan. Another Look at the Mandaic Incantation Bowl BM 91715; FORD, James Nathan. Notes
on the Mandaic Incantation Bowls in the British Museum.

71 MORGENSTERN, Matthew. Jewish Babylonian Aramaic and Mandaic: Some Points of Contact. MORGENSTERN,
Matthew. The Mandaic Magic Bowl| Dehays 63.
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lingvista pfiklada magickym textdm dleZitost proto, Ze nam davaji predevsim na-
hlédnout do ,,béZné feci Babyldnie v prvni poloviné prvniho tisicileti.” 7

VYHLEDY DO BUDOUCNA A EXKURZ ZAVEREM

Badatelka Christa Mller-Kesslerova jiz nékolik let avizuje pfipravu dalSich dvou
monografii zamérenych na preklasické texty. Dalsi dilo vénované opét miskdm
mat byt sepsano v angli¢tiné (A Handbook of Magic Bowls in Koiné Babylonian
Aramaic), a stejné tak i kniha zabyvajici se kovovymi amulety z Alexanderova od-
kazu (Incantations for the House of Pir Nukraya. Mandaic Leads Rolls from the
British Museum).” Pravé diky vydavani podobnych dél, které obsahuji dalsi a dalsi
nepublikované mandejské texty, mlZeme narazit na nové informace osvétlujici
mandejskou otdzku. Datum vydani obou monografii je vSak stale v nedohlednu.
Izraelsky irdnista Shaul Shaked, jenz jiz dfive publikoval s Josephem Navehem dvé
monografie o Zidovskych miskach a amuletech,’ vyda roku 2013 spolu s Jame-
sem Nathanem Fordem a britskym judaistou Siamem Bhayro knihu Aramaic Bow!/
Spells. Ta bude prvnim dilem chystané rady, jez ma pokryt vSechny magické misky
v Schgyenové sbirce. V ivodnim dile bude publikovano 63 Zidovskych misek spolu
s fotografiemi a prekladem.” Snad v pfistich svazcich bude pozornost badatelské-
ho tymu obracena i k miskdm mandejskym.

V zavéru tohoto prehledu, ktery jsem jen fidce doplnil svymi vlastnimi po-
znamkami, se chci vénovat kratkému zamysleni nad studiem a dileZitosti man-
dejskych preklasickych textl. Jak je z celé historie vyzkumu zfejmé, jen Cast
vsech dokladd ma dostatecné potvrzené misto nalezu. Mnoho amuletd i misek
bylo béhem dvou minulych stoleti nachazeno zdmérné ¢i nahodné mistnimi oby-
vateli, ktefi si samoziejmé nevedli podrobnou dokumentaci, jako profesionalni
archeologové. Velké vykopové price vedené véhlasnymi archeology 19. sto-
leti zase mohou pfipominat spiSe honbu za poklady, nez dikladnou védeckou
praci. DUleZitd data, jako jsou napf. prfesna poloha misky v pozUstatku osidleni,
jeji umisténi ve vrstvé a vztah s ostatnimi nalezy, jez mohou osvétlit stafi mis-

72 MORGENSTERN, Matthew. Diachronic Studies in Mandaic, s. 506.

73 schriftenverzeichnis. UNIVERSITAT JENA. Priv-Doz. Dr. habil. Christa Miiller-Kessler [online]. [cit. 2012-12-
31]. Dostupné z: http://www.uni-jena.de/unijenamedia/Bilder/faculties/phil/iskvo/Publikationen+Mueller_
Kessler+2010.pdf.

74 NAVEH, Joseph a Shaul SHAKED. Amulets and magic bowls: Aramaic incantations of late antiquity; NAVEH,
Joseph a Shaul SHAKED. Magic spells and formulae: Aramaic incantations of late antiquity.

7> Aramaic Bowl Spells: Jewish Babylonian Aramaic Bowls Volume One. BRILL. Brill [online]. [cit. 2012-12-31].
Dostupné z: http://www.brill.com/aramaic-bowl-spells.
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ky, jsou tak nendvratné ztracena. Studium téchto predmét(l je v tomto pripadé
relevantni pouze v ohledu naboZenskych predstav jejich tehdejSich uZivatelQ
a v ohledu jazykovém. Pro rekonstrukci pomysiné ¢i skutecné mapy mist, kde
a v sousedstvi koho Mandejci pozdné sasanovské doby 7Zili, je vSak moZné vyu-
Zit pouze preklasické texty s ovéfenym mistem plvodu. Spolehlivé informace
o stavu, v jakém byl artefakt nalezen, také vice prispéji k diskusi, jak vlastné byly
amulety uZivany - zda byly skutec¢né vkladany do hrobek, ¢i do jakych ¢asti obydli.
Soucasnd archeologie by mohla poskytnout mnoho zajimavych dat pro studium
mandejského nabozenstvi pozdni antiky jesté jinym zplsobem. Dosud totiZ neby-
la napt. zdokumentovana hrobka Mandejce, jez by byla cennym zdrojem pro po-
znani mandejskych pohtebnich rituala tehdejsi doby, nebo starovéka mandejska
domadacnost. Z mandejskych amulet(l jasné i nejasné provenience mlzeme vycist
zajimava demografickd data, a to ze jmen klientd a jejich pribuznych. V nékterych
pfipadech lze sestavit i rodokmeny aZ o ¢tyfech generacich. Nasledujici diagram,
vytvoreny podle ¢tvrté Lidzbarského misky, takovyto rodokmen znazornuje:’®

Matky klisnta: Duktmus Popo

Hlawni klienti (mué a Zena): PruRI:crua .I{u:'.’IJ'ar:rg

Dcera klient: Apriduic
I

Vnuci klienti: Mzdonaspas Rasninduk

Pro budouci badani by mohlo byt pfinosné radit amulety dle klientd a do-
macnosti, pro néz byly urceny, jak to chce Cinit Miller-Kesslerova v pripadé tex-
tl sepsanych pro Peir Nukraia, a nejen tedy podle typ( zafikani, které amulety
obsahuji.”” Takovéto domdci archivy pak mohou nabyt necekanych rozmérda.
Z Rassamovych vykopdvek se dochovala doslova knihovna dvanacti misek zho-
tovenych pro konkrétni manzelsky par (Abdrhman, syn Misuia a Basnira, dce-
ra Sahaprid) a jejich potomky.”® Lze tedy usuzovat, 7e v okoli mésta Kutha Zila
zhruba v 6. stoleti pocetnd mandejska rodina, jejiz hmotné zajisténi bylo zcela
urcité nadprimérné. Dvanact misek, které jisté nebylo levné pofidit, mlze svéd-

76 LIDZBARSKI, Mark. Ephemeris fiir semitische Epigraphik, s. 100.
7 Jak &inil predevsim Pognon a Segal.

78 SEGAL, J. B. a Erica C. D. HUNTER. Catalogue of the Aramaic and Mandaic incantation bowls in the British
Museum, s. 103.
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¢it o vétSim poctu budov ¢i o jedné velké budové. Za dlikaz pfislusnosti rodiny
k mandejské komunité maZeme povazovat vyskyty tradicnich mandejskych frazi
,Ve jménu Zivota!“ (bSumaiun d-hiia), ,A Zivot vitézil“ (uhiia zakin) a predeviim
misku BM 91709 velmi bohatou na prvky mandejskych naboZenskych predstav.
Nalezneme zde pojmy jako , pfibytek svétla® (skinata d-nhura), ,Jordan prvniho
Zivota“ (iardna d-hiia gadmaiia) nebo ,pokoleni velkého ducha Zivota“ (khna
mana rba d-hiia).”®

Studium jiz vydanych textU tak z(stava stale pro badatele v oblasti mandeistiky
velkou vyzvou a zdrojem novych podnétd a inspiraci. Vedle soucasného prevazuji-
ciho lingvistického pfistupu k mandejskym preklasickym textim zde chybi pohle-
dy religionistické i teologické, které dokazou pracovat s prvky mandejského nabo-
Zenstvi a zasazovat je do kontextu klasickych ritualnich a mytologickych text(i. Oba
pohledy by vSak nemély s ¢im pracovat, kdyby nebylo nemalého Usili archeologl
a orientalist(i, ndlezc(i a prvnich prikopnikd ve studiu téchto velmi vyjimecnych
a bezesporu dUlezitych svédk({i mandejské historie.

Tato studie vznikla v ramci reseni Specifického vysokoskolského vyzkumu reseného na Univerzité
Karloveé Husitské teologické fakulté.

79 SEGAL, J. B. a Erica C. D. HUNTER. Catalogue of the Aramaic and Mandaic incantation bowls in the British
Museum, s. 108-109.
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SUMMARY

RESEARCH ON THE MANDAIC PRE-CLASSICAL TEXTS
FROM ITS BEGINNING TO PRESENT DAY

MAREK VINKLAT

This paper represents first Czech attempt to comprise the history of research on the Man-
daic pre-classical texts. These magic bowls and metal amulets are dated circa at the last
four centuries of the antiquity and were found in Mesopotamia. The author writes first
of all about early archaeological expeditions, their important figures and pioneering ef-
forts to decipher the Mandaic magic texts. The works of such scholars as Henri Pognon,
Rudolf Macuch or Joseph Naveh and their contributions are discussed. Also the views of
contemporary researchers are mentioned. Christa Miller-Kessler, Erica Hunter and Mat-
thew Morgenstern are the most sounding voices of the present day. At the end of the
paper author speaks about the future publications on the Mandaic pre-classical texts.
A short study about the clients and their families in this magical literature is also present-
ed along with a debate on the relevance of the pre-classical texts for the Mandaic studies.
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MISIE UNITARU V INDII A JAPONSKU
v 19. STOLETI.
KONVERZE KE KRESTANSTVI

KaMILA VEVERKOVA

tudie si klade za cil analyzovat misionafské snahy americkych a kontinental-

nich unitafl v obdobi devatenactého stoleti na izemi tehdejsi Indie a Japon-

ska. Tyto snahy nepatfily k hlavnim zajmUm prvnich unitard, jejichz vira byla
naplnéna duchem lasky ke svobodé. Necitili vSak potiebu Sifit své nabozenské
presvédceni.

Jednim z téch, ktefi vidéli v tomto postoji slabé misto rodiciho se amerického
unitarstvi, byl Henry Ware mladsi.! Kritizoval American Unitarian Association? pro
nedostate¢nou evangelizaci a neschopnost ziskat potfebné finan¢ni prostfedky.
Pozdéji ve spise z roku 1835 svij pocit z tehdejsi situace vyjadfil slovy: ,We are
a community by ourselves.”* V roce 1829 byl povolan Ralphem Waldo Emersonem
a jako vyborny i prosluly kazatel se stal jeho nastupcem. Byl vSak muZem velmi
chatrného zdravi a o rok pozdéji mu byla doporucena ozdravna cesta do Evropy,
kterou spojil s ukoly plynoucimi z jeho funkce zahrani¢niho tajemnika American
Unitarian Association.* Tato sedmndctimésicni cesta se ukazala pro budouci misij-

! Henry Ware mladsi (1794-1843) — pastor, roku 1830 jmenovan profesorem pastoracni péce na Harvard Divinity
School. Vyznamna osobnost amerického unitafstvi.

2 zalozenou 25. kvétna 1825.
3 WARE, Henry. Sober Thoughts on the State of the Times. Boston: I. R. Butts, 1835.

4 Diky pamétim jeho Zeny — spolucestovatelky mdme pomérné presné informace o jeho ,evropské” cesté. Srov-
nej: WARE, L. Mary. Memoir of Mary L. Ware, wife of Henry Ware. Boston: Crosby, Nichols, and Co., 1853, s. 211
a nasl.
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ni tlohu a spolupraci s unitari v Anglii, Sedmihradsku, Francii a dalSich evropskych
zemich jako kli¢ova. Roku 1831 na vyrocnim zasedani American Unitarian Asso-
ciation mohl referovat o vysledcich svého jednani,® které vyustilo v rozvoj dobré
spoluprace v nasledujicich desetiletich.®

Indie

Pocatky unitarstviv Indii sahaji do obdobi konce osmnactého stoleti a jsou spojeny
s osobou Thiruvenkatama, ktery pfijal jméno William Roberts’ a roku 1795 zaloZil
Unitarian Christian Church v Madrasu, ktera si uchovala do dnesnich dob mnohé
tradice v€etné pouZivani anglikdnské Book of Common Prayer. Roberts pravidelné
podaval zprdvy hnuti v Anglii a vedl korespondenci se zakladatelem Calcutta Uni-
tarian Society?® unitarskym misionarem Williamem Adamem.® Obecné presvédce-

5 sixth Report of the Executive Comittee of the American Unitarian Association, 1831, s. 16. ,The thoughts of the
committee have been turned to their brethern in other lands. A correspondence has been opened vith Unitari-
ans in England, and the coincidence is worthy of notice, that the British and Foreign Unitarian Association, and
the American Unitarian Association were organized on the same day, for the same objects, and without the least
previous concert ... Letters received from gentleman who have recently visited England speak of the interest
which our brethren in that country feel for us, and of their desire to strengthen the bonds of union.”

6 Naptiklad diky American Unitarian Association bylo v roce 1868 vytvoreno profesorské misto na teologické
fakulté v Kolozsvaru (Cluj-Napoca).

7 William Roberts (1768-1838), (vlastnim jménem Thiruvenkatam Vellala, Tamil), zakladatel Unitarian Christian
Church v Madrasu. Vyznamny podporovatel British and Foreign Unitarian Association (BFUA). Zivotni osudy Thi-
ruvenkatama jsou mimoradné poutavé, pokud jde o Sifeni unitarstvi v Indii. Thiruvenkatam byl pfi své prvni
navstévé v Londyné v roce 1789 - jako sluha jednoho z lodnich dlstojnikd - pokitén v kostele svatého Jakuba,
pfijal jméno William Roberts a stal se ¢lenem Anglikdnské cirkve. V roce 1793 pfi své druhé navstévé Londyna
se poprvé setkal s unitarstvim. Byl mu zapujcen traktat, ktery obsahoval seznam publikaci Josepha Priestleyho
a Theophila Lindseye. Theophilus Lindsey (1723-1808) byl zakladatelem prvni unitarské cirkve v Anglii, vedoucim
predstavitelem unitdrského hnuti v jeho pocétcich. Robertse zaujala jedna z Lindseyovych knih, ve které posléze
nasel odpovédi na své otazky a pochybnosti. Srovnej: LINDSEY, Theophilus. A List of the False Readings of the
Scriptures: And the Mistranslations of the English Bible, which Contribute to Support the Great Errors Concerning
Jesus Christ. London: J. Johnson, 1790. Nésledujiciho roku se vrétil do Madrasu, stal se komornikem v rodiné
Harringtont a usilovné studoval spisy unitarG. Od roku 1795 zacal ucit unitdrstvi ostatni.

Vice BAYLY, Susan. Saints, Goddesses, and Kings: Muslims and Christians in South Indian Society, 1700-1900.
Cambridge: Cambridge University Press, 1989.

82 dopisu Williama Adama adresovanému R. Buttonovi ze dne 26. Cervna 1827 se mlizeme dozvédét podrobnéj-
Si informace o vzniku vyboru a jeho slozeni: ,The Committee was formed in September, 1821... and its present
members are Theodore Dickens, a barrister of the Supreme Court, George James Gordon, a merchant of the firm
of Mackintosh Co., William Tate, an attorney, B. W. Macleod, a surgeon in the Company's service, Norman Kerr,
an uncovenanted servant of the Company, Rammohun Roy, Dwarkanath Thakoor, Prusunnu Coomar Thakoor,
Radhaprusad Roy, and myself.” Srovnej COLLET, Sophia Dobson. The life and letters of Raja Rammohun Roy. 2d
ed. Edited by Hem Chandra Sarkar. Calcutta, 1914, s. 74-75.

9 William Adam (1796-1881), narozen ve Skotsku, unitafsky misionar v Indii. Spolu s Rammohun Royem a néko-
lika prateli zaloZil Calcutta Unitarian Society, ktera byla centrem unitafské misie po dobu celkem sedmi let. Vsi
silou se snazil u americkych a kontinentalnich unitard o podporu pro centrum v Calcutté, kterd vsak v potreb-
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ni, Ze cilem misijni prace musi byt pouze a jediné konverze nekrestant, vedlo na
prelomu staleti k dGrazu na kadzani evangelni zvésti. BEhem prvni tfetiny devate-
nactého stoleti vSak pozorujeme stale silnéji zaznivajici nazor, Ze samotné kazani
jiz nestaci a je zapottebi taméjsi lid vzdélat. Toto poznani vyplynulo z kazdodenni
praxe misionard, nebot mysl hinduisty ¢i muslima silné zatizena predsudky tradic-
niho nadboZenstvi prakticky znemoznovala prijeti kfestanské zvésti. V celé zemi byl
vsak ,,hlad” po vzdélani a misijni Skoly se zacaly zakladat na mnoha mistech. Méla
byt tato misie sekuldrni nebo a priori jiz se zahrnutym prvkem kfestanské zvésti?
Tato otazka byla velice dilezita, nebot misionati byli bézné obvifiovani, ze nuti cizi
nabozZenské presvédcéeni tém, ktefi ho nemohou a mnohdy ani nechtéji pocho-
pit natoZ prijmout.’ Je zajimavé pozorovat, jaka feseni byla praktikovana: mnozi
pouzili k vyuce sekularnich osnov s argumentem, Ze tak nevyvolaji ndbozenské
spory.!! Tento pristup byl vSak nékterymi misionari hodnocen velice kriticky, a to
i zminénym Williamem Adamem.?

Uspé3na misijni ¢innost byla podminéna kladnym pfijetim vyznamnymi osob-
nostmi tehdejsi indické spole¢nosti, mezi kterymi zretelné do popredi vystupuje
,otec moderni Indie“ Rammohun Roy (1772-1833), 12 vyjimecny vzdélanec, kte-
rému vénujeme ddle pozornost. Roy se ve svém mysleni a Zivoté snaZil integro-

ném rozsahu nebyla poskytnuta. Adam byl pfesvédéen, Ze nebyla vile vyslySet jeho prosby o pomoc. Konec
jeho Zivota byl naplnén horkosti a zklamanim. Litoval také, Ze Rammohun Roy a dalsi indicti pratelé ve vire se
nakonec odvratili od unitarského kiestanstvi k Unitarian Hindu Faith. Dluzno vsak Fici, Ze to byli pravé ti, ktefi
meéli rozhodujici vliv na reformni naboZzenské hnuti Brahmo Samaj, jez ovlivnilo intelektudlini a politickou kulturu
celé Indie. Vice COLLET, Sophia Dobson. The life and letters of Raja Rammohun Roy, s. 121 a nasl. Kriticky vhled
pfindsi Lynn Zastoupil. Srovnej ZASTOUPIL, Lynn. Rammohun Roy and the Making of Victorian Britain. New York:
Palgrave Macmillan, 2010, s. 167 a nasl.

10 Srovnej Collet, Sophia Dobson. The Life and Letters of Raja Rammohun Roy. 3rd ed. Edited by Dilip Kumar
Biswas and Prabhat Chandra Ganguli. Calcutta: Sadharan Brahmo Samaj, 1962.

1 Napfiklad London Missionary Society.

2 ,On the contrary, there should be a faithful exhibition of those great principles of religion and morality which
the reason and conscience of men even when most corrupt and debased will seldom refuse to acknowledge,
accompanied with the confirmations which every professed revelation more or less strongly supplies.” WARE,
Henry; ADAM, William. Queries and Replies on the Present State of the Protestant Missions in the Bengal Presi-
dency. Calcutta: Sold by Thacker and Co, 1824, s. 60-61.

13 K jeho osobnosti a dilu srovnej: ROY, Rammohun Raja. The English Works of Raja Rammohun Roy. Vol. I. a Il.
Calcutta: Sadharan Brahmo Samaj, 1945. RAYA, Ramamohana. The Essential Writings of Raja Rammohan Ray,
ed. Bruce Carlisle Robertson. Oxford: Oxford University Press, 1999. CARPENTER, Lant. A Review of the Labours
Opinions and Character of Rajah Rammohun Roy. Bristol: R. Hunter, 1833. CARPENTER, Mary. The Last Days in
England of Rajah Rammohun Roy. London: Whitfield, 1875. ADAM, William. A Lecture on the Life and Labours
of Rammohun Roy. Calcutta: Sadharan Brahmo Samaj, 1879. Standardni monografii je COLLET, Sophia Dobson.
The life and letters of Raja Rammohun Roy. 2d ed. Edited by Hem Chandra Sarkar. Calcutta, 1914. ROBERTSON,
Bruce Carlisle. Raja Rammohan Ray: The Father of Modern India. Oxford: Oxford University Press, 1995. Vztahy
mezi unitafi a Royem analyzuje LAVAN, Spencer. Unitarians and India: A Study in Encounter and Response.
Boston: Beacon Press, 1977.
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vat prvky zapadni kultury s nejlepsimi tradicemi své zemé. Byl podporovatelem
racionalniho, etického, neautoritarského a socidlné-reformniho hinduismu. Jeho
dila vyvolala velky zajem mezi americkymi a britskymi unitdfi, podpofila zasad-
nim zplsobem misii unitard v Indii a ovlivnila transcendentalisty. V roce 1815 ko-
lem sebe shromazdil skupinu Atmiya Sabha za Ucelem Sifeni naboZenské pravdy
a podpory svobodné nabozenské diskuze. Vyzyval ke zruseni kastovniho fizeni,
sati** a mnohoZenstvi. Roy chtél realizovat hinduismus jako moderni naboZenstvi,
které se mlze sméle postavit vyzvé krestanstvi.’® Od svych hinduistickych opo-
nentl byl za tyto nazory kritizovadn a naicen z niceni nabozenské tradice. Sam se
o krestanstvi dozvédél okolo roku 1816 diky baptistickym misionardm ze Searm-
pore pobliz Kalkaty, ktefi by ptivitali vlivného konvertitu. Roy v kfestanstvi*® nalezl
myslenkovou podporu pro svij eticky theism a zdlraznil JeZiSovy moralni a etické
vyroky.'” Podle Roye vyloZil Jezi$ ve dvacaté paté kapitole Matousova evangelia
Uplnou cestu ke spase clovéka, a to skrze sluzbu. Historicko-kritickou metodou
studia Pisma svatého dospiva pozdéji Roy k nazoru, Ze JeZis Kristus nemad boZskou
prirozenost, a neni tedy jednim z Trojice. Spasa se zakladd v uceni JeziSe Krista
a nikoliv v zastupném vykoupeni. Jezis byl pouhym ¢lovékem, nicméné s mimo-
radnymi a zvlastnimi schopnostmi a postavenim stojici nad andély.'® Neni sporu,

1V roce 1812 byl svédkem ndsilného upaleni své Svagrové po smrti bratra Jaganmohana. Hluboce otfesen touto
zkusenosti pomohl pfi pFipravé britského navrhu proti tradici sati a napsal A Conference between an Advocate
for, and an Opponent of the Practice of Burning Widows Alive. Srovnej: ROY, Rammohun Raja. The English works
of Raja Rammohun Roy. Vol. Il. Edited by Jogendra Chunder Ghose. Calcutta: Calcutta S. Roy, 1901, s. 121-138.
Ve druhém pojednani A Second Conference between an Advocate for, and an Opponent of the Practice of Burning
Widows Alive rozviji argumenty pro prava Zen. Srovnej TamtézZ, s. 139-192.

5 Srovnej ROY, Rammohun Raja. The English works of Raja Rammohun Roy. Vol. |. Edited by Jogendra Chunder
Ghose. Calcutta: Calcutta S. Roy, 1901, s. 1-24.

16 e to zjevné z jeho dopisu svému starému pfiteli Digbymu: | take this opportunity of giving you a summary
account of my proceedings since the period of your departure from India. The consequence of my long and
uninterrupted researches intreligious truth has been that | have found the doctrines of Christ more conducive
to moral principles, and better adapted for the use of rational beings, than any others which have come to my
knowledge ; and have also found Hindus in general more superstitious and miserable, both in performance of
their religious rites, and in their domestic concerns, than the rest of the known nations on the earth...” Znéni
dopisu uvadi Collet. Srovnej COLLET, Sophia Dobson. The life and letters of Raja Rammohun Roy. 2d ed. Edited
by Hem Chandra Sarkar. Calcutta, 1914, s. 36-37.

7 Srovnej napriklad ROY, Rammohun Raja. The precepts of Jesus, the guide to peace and happiness, extracted
from the books of the New Testament ascribed to the four evangelists. New York, B. Bates, 1825, s. 1-98. V tomto
vydani jsou publikovéany i dva prvni dodatky, kde se srovnava Roy s kritikou Joshuy Marshmana. Ve vyboru The
precepts of Jesus..., ktery byl poprvé vydan roku 1820, Roy zamérné vynechal pasaze o zazracich JeZise, coZ vyvo-
lalo nepfiznivy ohlas u Marshmana. Roy se pfirozené obaval, Ze Jezi$ by mohl byt chdpan hinduisty jen jako dalsi
z avatar(. Joshua Marshman ve své reakci navic popsal Roye jako inteligentniho pohana, jehoZ mysl nenf otevie-
na pro velky umysl| vtéleni Spasitele. Srovnej: COLLET, Sophia Dobson. The life and letters of Raja Rammohun
Roy. 2d ed. Edited by Hem Chandra Sarkar. Calcutta, 1914, s. 61.

18 Srovnej ROY, Rammohun Raja. The precepts of Jesus : the guide to peace and happiness, extracted from the
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Ze teologické nazory Roye koresponduji se zakladni doktrinou unitarstvi a setkani
s jeho predstaviteli bylo otdzkou c¢asu. Spolupraci s Williamem Adamem na spo-
lecném dile Calcutta Unitarian Society jsme jiz zminili.? Britsti a americti unitafi
slySeli poprvé o tomto ucenci a reformatorovi jiz v roce 1818 a roku nasledujiciho
publikovali preklad jeho spisu Abridgment of the Vedant and Upanishad s komen-
tafem.?® Dopisoval si s mnohymi vyznamnymi unitari své doby, jako s William
Ellery Chaningem, Harriet Martineau a Lant Carpenterem a Cast korespondence
byla publikovana autorkou jeho Zivotopisu Collet.?* V roce 1823 se na Roye obratil
reverend Henry Ware ml.,?2 profesor harvardské university, s fadou otazek, tyka-
jicich se mozné konverze obyvatel Indie ke kfestanstvi.?*> Roy odpovédél dopisem
ze dne 2. Unora 1824 zcela v duchu etického theismu:,,... pfedpokladdm, Ze kies-
tanstvi, pokud je spravné vstépovano, ma vétsi tendenci zlepsit moralni, socialni
a politicky stav lidstva, nez jakykoliv jiny zndmy nabozensky systém.“*
Rammohun Roy se mylné domnival, Ze JeZiSova prikazani mohou byt oddélena
ode vSeho ostatniho v evangeliich. To, co nabizel Roy, byl vlastné moralni kodex
a ne evangelium spdsy. Nelze se divit, Ze jeho upfimna snaha o pochopeni zvésti
Jezise Krista se nesetkala s vielejsim prijetim u vétsiny kfestan(.% Byl pfesvédcen,
Ze konverze Hindu vyssi kasty k trinitarni vife je moralné nemoznd, zatimco pokud
bude srozumitelné zprostfedkovan unitarianismus, je schiidné jej prijmout.?® Jak
ukazaly udalosti pozdéjsich let, v této tezi se Roy mylil. Vzdélani Hindové nejvyssi
kasty nachazeli odpovédi na své nejhlubsi otdzky pravé v uceni o Trojici a unitari-

books of the New Testament ascribed to the four evangelists. To which are added, the first, second, and final
appeal to the Christian public in reply to the observations of Dr. Marshman, of Serampore. London: The Unitarian
Society, 1824, s. 349 a nasl.

» Srovnej poznamku 10.
20 Vydano v The British Unitarian Monthly Repository.

2 Srovnej COLLET, Sophia Dobson. The life and letters of Raja Rammohun Roy. 2d ed. Edited by Hem Chandra
Sarkar. Calcutta, 1914.

2 Henry Ware vedl cilenou korespondenci s Wiliamem Adamem, ktera byla vydana v roce 1824. Tato publikace
predstavujici prvni konsistentni pfistup k problému mozné konverze Hindd ke kiestanstvi se stala dalezitym pra-
menem pro pochopeni misijnich snah unitéfi. Srovnej Correspondence relative to the Prospects of Christianity
and tne Means of Promoting its Reception in India. Cambridge: Hilliard&Metealfe, 1824.

23 Napfi. ,Whether it be desirable that the inhabitants of India should be converted to Christianity?” COLLET,
Sophia Dobson. The life and letters of Raja Rammohun Roy. 2d ed. Edited by Hem Chandra Sarkar. Calcutta, 1914,
s. 96.

24 ,1 presume to think that Christianity, if properly inculcated, has a greater tendency to improve the moral,
social, and political state of mankind than any other, known religious system.” Tamtéz.

25 PAREKH, M. C. Rajamshi Ram Mohan Roy. Rajkot, 1927, s. 50. Ddle SCHOUTEN, Jan Peter. Jesus as Guru The
Image of Christ among Hindus and Christians in India. Amsterdam - New York: Rodopi B. V., NY 2008, s. 5-34.

26 SEN, Prosanto Kumar. Biography of a New Faith. Vol. I. Calcutta, 1950, s. 111-112.
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anismus na konci dvacdtych let rozhodné neprosperoval. Pres svij pozitivni vztah
k unitafstvi a obecné krestanstvi vsak nepovolil, aby jim zaloZzend Anglo-Hindu
School (1822) slouzila k misijnim cilim jeho pratel. Rammohun Roy nikdy nepred-
stiral, Ze je nikym jinym. Véfil, Ze je jeho poslanim pfivést hinduisty k pravému
pochopeni jejich viry a odstranéni vieho, co je s ni v rozporu.?” Minil, Ze Indové vy-
chovavani v zapadni kultufe mohou rozvijet etické theistické hodnoty, které pro-
pagoval. | s touto myslenkou zaloZil spolecenstvi Brahmo Samaj, ve kterém byla
propagovana univerzalita a monoteismus v rdmci své vlastni ndbozenské tradice.
Formalné se tak cesty Rammohuna Roye a unitarl rozesly, ale ne vSak zcela mys-
lenkové a spolecensky. Nakonec byl to unitar Lant Carpenter s dcerou Mary,? ktefi
mu ke konci Zivota poskytli podporu a v jejichz domé v Bristolu zemfel; pohtebni
kazani Cetl reverend Carpenter.?®

V Unoru 1825 byla zaloZena spolec¢nost pro zjistovani stavu religiozity v Indii
s cilem $iteni unitarského krestanstvi a ziskavani prostfedkd na vlastni misii;* pre-
zidentem se stal Henry Ware ml. a sekretafem Joseph Tuckerman. Pfes vSech-
nu snahu, kterou unitdfi v této dobé méli, se jejich misijni plany zcela nenaplnily
a stagnovaly.

Vyznamnym meznikem byla roku 1853 ndvstéva reverenda Charlese T. Brookse
v Indii spojena s prizkumem zdejsi situace ohledné znovuoziveni misijni ¢innosti.
Setkal se zde se synem Williama Robertse a navstivil nékolik misijnich stredisek,
pricemz shledal, Ze nepfizniva situace byla predevsim v Kalkaté. Jeho zprava3! vy-
volala v unitafskych kruzich zdjem o Indii a na zdkladé toho jiZ v roce 1855 reve-
rend H. A. Dall®?> mohl navazat na plivodni ¢innost misionard. Po svém prijezdu do
Kalkaty shromazdil mistni unitare a zacal budovat kongregaci z britskych a ame-
rickych mistnich obyvatel. Zahy zaloZil Society for the Propagation of the Gospel

27 ,»-.the man who lays your scriptures and their comments... before you, and solicits you to examine their pur-

port, without neglecting the proper and moderate use of reason; and to attend strictly to their direction by the
rational performance of your duty to your sole Creator, and to your fellow-creatures, and also to pay respect to
those who think and act righteously.” Srovnej Tamtéz, s. 67.

28 Mary Carpenter (1807-1877), vyznamna britskd socialni reformatorka. K tématu srovnej SARGANT, Norman
C. Mary Carpenter in India. 1987.

2 yice CARPENTER, Mary. The Last Days in England of Rajah Rammohun Roy. London: Whitfield, 1875.
30 The Society for obtaining Information respecting the State of Religion in India.

31 Zprava reverenda Brookse viz BROOKS, Charles T. India’s Appeal to Christian Unitarians. Christian Examiner,
LXIII., s. 36.

32 DALL, Charles Henry Appleton (1816 Baltimore, Maryland — 1886). V Indii jako misionar plsobil tfi desetileti,
podporoval mezindboZensky dialog a byl jednim z pfipravovatell cesty moderni Indie. Jeho mysleni bylo formo-
vano liberalni kiestanskou zboznosti a socidlnim unitédfskym citénim, ktery mu zprostfedkoval svymi kdzanimi
William Ellery Chaning. Po vzoru Josepha Tuckermanna ucinné podporoval vzdélavani déinikd a déti z délnickych
rodin s vyuzitim pokrocilejsich vyukovych metod.
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in India a pocal se stykat se vzdélanymi Hindy se spolecnosti Rammohuna Roye.
Mnohym daroval knihy Channinga, Eliota a dalSich unitard. Unitarskou teologii
jim predstavil v sérii prednasek, které byly roku 1856 vydany tiskem pod ndzvem
Some Gospel Principles: In Ten Lectures.®® Zajimava je druha prednaska,** tyka-
jici se krestanské svobody, kterou ¢lovék Bozi milosti dostava zdarma a proziva
v bezvyhradné sluzbé Bohu. Tento akt BozZi lasky ve své plnosti vsak neni ¢lovék
schopen pochopit. Podle Dalla je kfestanska svoboda nejvy3sim Bozim zdkonem.
Vzdélani Hindové hledali vysvétleni pro mnohost konfesi v kfestanském svété. Po-
kud je krestanstvi pravdivé, pro¢ jsou potom krestané rozdéleni? Jak je mozné,
Ze jedno krestanské spolecenstvi hldsa pravdu, aby druhé tuto pravdu zanedlou-
ho poprelo? Jak je mozné, ze déjiny kiestanstvi jsou plné boji o pravdu? Tyto
a dalsi otazky kladli Hindové Dallovi patrajice po vérohodnosti kiestanské zvésti.
Dallova odpovéd vychazela z jeho prozité ndbozZenské zkusenosti: Bozi vili nelze
postihnout rozumové, ona presahuje svoji jinakosti dimenzi lidského mysleni, neni
to zaleZitost naseho intelektudlniho souhlasu nebo nesouhlasu. Stejné tak i Bozi
spravedInost a svoboda, kterou Blh ¢lovéku ve své milosti dava. Podle Dalla kazdé
kfestanské spolecenstvi, a to i to, které je nebo bude nazyvano sektou, pfinasi ve
spravnou dobu ¢lovéku duchovni inspiraci, a déje se tak i pro nutny pokrok lid-
ského pokoleni. Ku pomoci si bere pfislovi Salamouna: Stezka spravedlivych je tak
jasné svétlo, které sviti stale vic, az je tu den. (PF 4,18).3> Unitarské pojeti Krista vy-
svétluje v prednasce posledni, desaté. Pomér Krista k Bohu chdpe jako odraz Bozi
dusevni a mravni podoby, podobné jako se vtiskne odraz mravni a dusSevni podoby
otce do ditéte. Cestou ke spase ¢lovéka je nasledovani Kristovy etiky a humanita
lidského bratrstvi. Dall jako presvédcéeny unitai odmitd doktrinu smifeni jako po-
hanskou.3® Ve tteti pfednasce Unitarian View of Christ zdGraznil Dall spojitost mezi
leziSem a Rammohunem Royem,*” ¢imz se dotkl jak ortodoxnich kiestan(, tak

3 DALL, Charles Henry Appleton. Some Gospel Principles: In Ten Lectures. Calcutta: Unitarian Society for the
Propagation of the Gospel in India, 1856. (Pozndmka: paginace kazdé z prednasek je zvlastni; ve vydani neni
kontinualni paginace).

34 Christian Liberty; Assent and Dissent ; Sects or no Sects. In Tamtéz, s. 1-14.
35 Tamtéz, s. 4-7.

36 DALL, Charles Henry Appleton. Some Gospel Principles: In Ten Lectures. Calcutta: Unitarian Society for the
Propagation of the Gospel in India, 1856. Pfednaska: Christ our Lord, The Image and Fulness of God, s. 1-9.

37 ,One of India’s best and noblest - spoke as | now speak, a quarter of a century ago. The Rajah Ram Mohun Roy
declared to Dr. Marshman - in his First Appeal and Second Appeal and elaborate Third Appeal - that Christians
were denying Christ to his countrymen : while he called them to the acceptance of the New Testament according
to his (Unitarian) interpretation of it. Rajah Ram Mohun Roy called men to receive the precepts and parables
and discourses of Jesus as a guide to peace and happiness, to God and heaven. And even to-day, there are men,
not Christians, among those who are honored as guides in religion, who draw inspiration from the lips of Jesus
and say privately - Never man spoke like this man - yet who confess that they do not speak of Jesus openly, and
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i ¢len( vlivného hnuti Brahmo Samaj. Jako reakci na toto nepfiznivé prijeti zaklada
v roce 1857 Rammohun Roy Society (pozdéji nazvanou Hitoisini Sabha) a pokra-
Cuje v prednaskové cCinnosti, pficemzZ kontinudlné studuje mistni jazyky, kulturu
a naboZensky systém. Jeho kritika britské nadvlady v Indii sice zapficinila postupny
zanik britsko-amerického unitarského sboru, ale jej pfinutila k plnému soustredé-
ni na své bengalské pfiznivce a vlastni misii. V ¢lanku publikovaném z&asti v anglic-
tiné a tamilstiné v jihoindickém listé Crescent se stavél proti tendencim hinduismu
mluvit o Bohu neosobné. Pro Dalla bylo jednim z rozhodujicich momenta setkani
s Keshub Chunder Senem, novym viidcem Brahmo Samaj,*® ktery byl velmi dobre
obeznamen s myslenim Williama Elleryho Channinga a Theodora Parkera.*® Dall
znal jeho naboZenské nazory a nemohl pochopit, pro¢ Keshub Chunder Sen nemu-
Ze prijmout Krista. V roce 1871 se pfipojil k hnuti Brahmo jako ,,Brahmo follower
of Christ”, aby |épe pochopil postoj nového viidce hnuti. Jeho krok vyvolal odpor
mezi hinduisty i unitafi a ukazal se nakonec marnym; v roce 1878 se hnuti rozpa-
dlo a Dall béhem sedmdesatych let ztracel postupné vliv na liberdlni hinduistické
nabozenské reformni hnuti.

V pribéhu Sedesatych let se horlivé vrhl do vzdélavatelské prace a zaloZil v Kal-
katé postupné nékolik Skol, jmenovité School of Industrial Art, Useful Art’s School,
Hindoo Girl’s School a Skolu pro bezprizorni déti ulice, které dobre poslouZily
i misijni ¢innosti unitard. Tyto Skoly navstivilo asi osm tisic Zakd, vétsinou Hindd,
ktefi se vzdélavali v praktickém ndboZenstvi. V této Cinnosti Dall dosahl velkych
Uspéchd, byl prakopnikem v divéim vzdélavani a zaloZeni primyslovych skol.

Rostouci unitarské hnuti ved| v severovychodni Indii Hajom Kissor Singh,*! sa-
mouk, vzdélanec, korespondujici dlouhodobé s Dallem, ktery ho zasobil znacnym

as they certainly should speak of him, but for the fact that Christians call him the Almighty God. Can we blame
such men? Trinitarian Brothers (if there be such here) you know not what you do, in thus denying your master.
May God forgive you and guide you to a nearer and better understanding of his holy child Jesus!” DALL, Charles
Henry Appleton. Some Gospel Principles: In Ten Lectures. Calcutta: Unitarian Society for the Propagation of the
Gospel in India, 1856. Pfednaska: Unitarian View of Christ, s. 9.

38 ,1 am a person, because | feel and trust and think and act, and year after year am the same I. If God gives
these powers, he has them to give. God feels and trusts and thinks and acts, and forever is, at least, as able as
his creature. If | am a person, he, too, is a person the infinite | AM.” DALL, Caroline Wells, (Healey). Memorial to
Charles Henry Appleton Dall. Boston: Beacon press, s. 21 [s. d.]

39 Srovnej biografickou praci MOZOOMDAR, Protap Chunder. The Life and Teachings of Keshub Chunder Sen
J. W. Thomas: Baptist Mission Press, 1887, s. 99.

40 Tamtés, s. 8, 102, 358.

41 Biograficka data: 1865-1923. Narodil se v Khasi Hills ve staté Meghalaya, kde proZil cely svij Zivot jako pfi-
slusnik primitivniho kmene Khasi, ktery si zachoval své domorodé zvyky a naboZenstvi (vira v démony). Prvni
kfestansti misionafi pfijeli do Khasi v roce 1813. Srovnej NONGBRI, Renewlet. Growth and Development of
Unitarianism in the Khasi and Jaintia Hills. Publication Committee of Unitarian Union North Eastern India, 1989.
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mnozstvim unitarské literatury (predevsim dél Channingovych). Singh okolo sebe
shromazdil skupinu privrzencl a ve svém domé ved| odpoledni nedélni ndbozen-
ské diskuze. Dall jej v této netinavné ¢innosti podporoval, nebot konverze domo-
rodcl primitivni viry k unitarstvi, byla tou nejlepsi vizitkou misijniho dila. Smrt
Dalla v ¢ervenci roku 1886 ho zasahla nejen lidsky, ale brzy se ujala misie v Indii
Helen Tomkins, zasilala mu kopii casopisu Magazine a posléze diky ni vstoupil v ko-
respondenci s editorem Jabezem T. Sunderlandem. Prvni unitaiské bohosluzby
vedl Singh ve svém domé v Jowai dne 18. zafi 1887 a nasledujiciho roku bylo
pfijato vyznani viry. Sunderland se Singhem setkal v roce 1896 v Khasi, nalezl zde
ke svému prekvapeni cirkevni budovy v péti vesnicich, Skoly a dokonce sirotci-
nec. Sam byl velkou pomoci pro mistni spolecenstvi, pro které ziskdval i finan¢ni
prostfedky. Khasi Unitarians*? bylo a je ndbozenské hnuti, které si vyznamné za-
chovalo tradici domorodych myt( a konceptd, které integrovalo do své religiozi-
ty. V soucasnosti je Khasi Unitarian Movement* tfetim nejvétsim spoleéenstvim
v rdmci unitarstvi se svymi Ctyficeti péti kongregacemi a véficimi, jejichZ pocet
prekracuje deset tisic. Katechismus nezmifiuje JeziSe, ale jednoduse definuje na-
boZenstvi jako sluzbu Bohu a svym bliznim.* Ze Singhova pUsobeni je zjevné, Ze
jiz nebyla prioritni vzdélavatelska ¢innost a misionafské aktivity v Indii presly pod
kuratelu British Unitarian Association.

Japonsko

Japonsko se otevrelo pro misijni snahy unitar( v obdobi Meidzi (1868-1912),% se
kterym je spjat po¢atek moderniho narodniho statu. V obdobi let 1880-1890 pro-
bihaly vazné diskuze prednich japonskych vzdélancl, dotykajici se duchovni ob-
novy zemé. Japonsti vzdélanci odhliZeli od rozkladu tradi¢ni religiozity*® smérem

42 po smrti Singha v roce 1923 se postavila do ¢ela Khasi Unitarians Zena, absolventka Manchaster College, Mar-
garet Barr (1899-1973); Siroce uzndvana osobnost unitarského svéta dvacatého stoleti. Dnes je Khasi Unitarian
Movement tfetim nejvétsim spolecenstvim v ramci unitarstvi se svymi Ctyficeti péti kongregacemi a vice nez
deseti tisic véficich.

43 http://international.blogs.uua.org/uu-judicatories/india/unitarians-in-the-khasi-hills/

44 REX, John. Khasi Unitarians of Northeast India. Unitarian Universalist Ministers Association Selected Essays,
Boston: UUMA, 2000, s. 130.

45 Srovnej TSUTSUI, William M. (ed.). A Companion to Japanese History. Malden — Oxford: Blackwell Publishing
Ltd., 20017, s. 137-262.

46 Japonska religiozita se sestavala ze dvou velkych tradic: Sintoistické a budhistické. Na pocatku éry Meidzi
pozorujeme v zemi znacné mnozstvi sekt vychazejicich z obou tradic a preZivajici lidové praktikovani. ARIMICHI
Ebisawa, ed. Christianity in Japan: A Bibliography of Japanese and Chinese Sources. Part | (1543-1858). Tokyo:
ICU and Tuttle, 1960.
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na zapad v souladu s typickou tendenci po celou éru Meidzi. Kfestanstvi*’ se jim
obecné jevilo jako moderni nabozenstvi, které by mohlo duchovné obrodit celou
zemi. V této dobé se dostavaly do zemé rGzné formy zapadniho kfestanského
mysleni véetné liberalni teologie, ktera se stala nejvétsi vyzvou tradicni religiozity.
V roce 1884 Fukuzawa Yukichi,* prominentni statnik a reditel Keiogijiku Universi-
ty, se stal viidcem hnuti pro kolektivni pfijeti kiestanského nabozenstvi japonskym
narodem. Yukichi mél na védomi pouze narodni zajmy, rozhodné ne zajmy jed-
notlivce. NabozZenstvi bylo obecné chapano jako nezbytny prvek narodni jednoty.
Toto je nakonec charakteristicky rys japonského mysleni stejné jako podminénost
Zivotnich postoji.* Moralni imperativ monoteistického nabozenstvi je zde nezna-
my, vie je podminéno danou situaci. Japonsti intelektudlové navic nedokazali po-
chopit pojem naboZenstvi v kiestanském smyslu. Tyto fakta musime brat a priori
v Uvahu, pokud chceme pochopit jejich specifickou konverzi ke kfestanstvi. V roce
1886 po svém navratu z Anglie Fumio Yano® znovu naléha na prijeti kfestanstvi,
v ném vidi jediny prostfedek moralni spasy v narodé. Nicméné, stejné jako vétsina
japonskych intelektuall nemuze pfijmout supranaturalismus implicitné pritomny
v kiestanském mysleni. Byl vsak presvédéeny, ze pravé unitarstvi je pro svou raci-
onalitu vhodnou formou krestanské religiozity a vyzyval pro jeho prijeti. Navic jiz
existovalo v Japonsku povédomi o unitarstvi diky heslu v Chambers’s Encyclopae-
dia. ** Volani predniho japonského intelektuala nezlstalo v unitarském svété bez
odezvy. V roce 1887 reverend Arthur May Knapp odjel do Japonska®? prozkoumat
situaci. Pred svym odjezdem vydal toto prohlaseni o Gcelu cesty do Japonska: ,We
come not to convert but to confer.”>®* Na jafe 1889 zvefejnil zpravu o vysledcich
svého Setreni.>* Byl pfipraven systematicky pripravit pddu pro konverzi Japonci

47 IKADO, Fujio; MCGOVERN, James R. A Bibliography of Christianity in Japan: Protestantism in English sources
(1859-1959). Tokyo: The Committee on Asian Cultural Studies International Christian University, 1966.

48 Biograficka data: 1835-1901.

49 Srovnej BENEDICT, Ruth. The Chrysanthemum and the Sword: Patterns of Japanese Culture. New York: Hou-
ghton Mifflin Harcourt, 1967.

%0 Fumio Yana byl Zakem Yukichiho a editorem deniku Yubin hochi shinbun. O Uloze Yana srovnej: THELLE, Notto
R. Buddhism and Christianity in Japan From Conflict to Dialogue, 1854—1899. Honolulu: University of Hawaii
Press, 1987, s. 181.

51 Srovnej: Chambers's Encyclopaedia; a Dictionary of Universal Knowledge. Vol. IX. London: W. & R. Chambers,
1868. Heslo Unitarian, s. 641-644.

52 Tamtéz.
53 Tamtés, s. 182.

54 KNAPP, Arthur May. Feudal and Modern Japan. 2 vols. Boston: Colonial Press, 1896.
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k unitarstvi. Mezi jinymi ho podporoval i William Shilds Liscomb, profesor na pres-
tizni tokijské univerzité Keiogijiku.

Knapp byl velice dobfe pfijat pfednimi muZi tehdejsiho japonského svéta, mezi
kterymi do popredi vystupovali Yano, Fukuzawa a Kentaro Kaneko,> sekretar Privy
Council. Podle Kaneka éra obnovy cisafstvi pfijde s evropskou civilizaci — védou,
filozofii, prdvem, politikou.>®

Ze vzpominek misionare MacCauleyho®’ je zfejmé, Ze cilem misie nebylo pro-
pagovat unitarstvi, tim bylo naboZenské osviceni v duchu humanity nabozenské
pravdy a presvédceni znamého jako unitarstvi. Americti unitafi svou misii vyjadro-
vali sympatie pro progresivni ndbozenské hnuti v Japonsku a byli ochotni poskyt-
nout véechny potiebné informace. Nechtéli preddvat pevnou doktrinu a konkrétni
systém cirkevni organizace. Zddraznili jednotu Boha a viru v etické uceni JeZise;
akcentovali souhru védy a filozofie s pokrokem tehdejsi doby. Pokud dfive unitafri
kladli daraz na teologii, nyni byl posunut smérem k humanité, k myslence jednoty
¢lovéka, a to je pozoruhodné, nebot tato teze byla s velkou opatrnosti diskutova-
na v unitarskych kruzich. MZeme soudit, Ze ke konci devatenactého stoleti uni-
tarstvi, které se v Japonsku prezentovalo, neslo vyrazné rysy moderni religiozity
prekracujic vtomto smyslu podobu, kterou zname z Anglie a Ameriky. V Japonsku
se modernistickd vize univerzalnich hodnot misila s myslenkou narodni moralky
a vytvarela tak platformu pro ekumenismus, ktery zde bude hrat rozhoduijici roli.
Tento trend se projevil na konferenci o ndboZenstvi, ktera se konala v souvislosti
se Svétovou vystavou v Chicagu v roce 1893, kde japonsti delegati spolupracovali
mezi sebou bez ohledu na ndboZenskou pfislusnost.*® V roce 1896 na konferenci
svolané liberalnimi buddhisty a kfestany padla dokonce myslenka syntézy budd-
hismu a krestanstvi.®

Misie méla v Japonsku obvyklé podoby: forma prednasek, korespondence,
rozhovor(l v mistnim tisku, ale byla razu spiSe publikac¢niho a vzdélavaciho nez
cirkevniho, coz korespondovalo s jeji strategii. Byla zalozena na myslence: The
Sympathy of Religions. Unitarsti misionafi jako Knapp byli presvédceni, ze jsou
posly nejvyspélejsich a nejpokrodilejsich myslenek krestanstvi, ne naboZenskymi
propagandisty a za své posluchace pfrijimali vSechny bez rozdilu. Usilovali o uni-

55 Biograficka data: 1853-1942.
56 The Christian Register, 5 September 1889, s. 570.

57 MacCAU LEY, Clay. Memories and Memorials: Gatherings from an Eventful Life. Tokyo: Japan Unitarian Missi-
on, 1914.

58 BARROWS, John Henry. The World’s Parliament of Religions, vol. 1. Chicago: Parliament Publishing, 1983.

9 1H ELLE, Notto R. Buddhism and Christianity in Japan From Conflict to Dialogue, 1854—1899. Honolulu: Uni-
versity of Hawaii Press, 1987, s. 201, 225.
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verzalni pravdu a véfili, Ze jejich snaha mlze mit vliv na dobro naroda a jednotliv-
cll. Nechtéli ziskat konvertity, ale Sifit pratelstvi, studovat jind ndbozenstvi a citit
s ostatnimi. Obvykly zamér kiestanské misie dalece presahovaly zaméry Knappo-
vy: studium ndboZenské situace mezi japonskymi intelektualy; uvedeni americké-
ho liberdIniho mysleni mezi japonskou inteligenci a prezentaci liberalni podoby
krestanstvi, se kterou by japonsky intelektudini svét mohl spolupracovat.®

Podle reverenda Claye MacCauleyho unitarstvi nepfislo do Japonska nic nicit,
ale naplnit.®* Ma byt ,,z kfestanstvi vyrlstajicim hnutim, které se snazi stat repre-
sentativni naboZenskou silou pfitomného véku.”

Unitarsky postoj pramenici z myslenky The Sympathy of Religion a dirazu na
radikalni monoteismus s sebou pfinasel vyhranény pfistup ke kfestanské orto-
doxii. Tim, Ze unitati popreli boZstvi JeziSe Krista, mohli uznat jiné proroky a uci-
tele za stejné rovné jemu. ,Zakon lasky ucil a ndzorné ukazoval Kristus a ostatni
proroci...” — takto premysli MacCauley o Kristu.®® Pro svij tolerantni postoj a sna-
hu se distancovat od ortodoxniho krestanstvi bylo pfijeti unitarstvi intelektualni-
mi japonskymi kruhy usnadnéno. Dlraz na svobodné kritické zkoumani, moralku
a odmitani vieho, co odporuje rozumu,® posiloval liberalni tendence tehdejsi ja-
ponské spolecnosti, pro kterou tim bylo unitarstvi prijatelné.

First Unitarian Church vznikla v roce 1890 a téhoZ roku zacal vychazet ¢asopis
Yuniterian,% primarné zaméreny na socidlni védy a teologii. Roku 1894 byla v To-
kiu postavena Unity Hall (Yuiitzukwan )®® a slouZzila unitarské kongregaci; poradaly
se zde také prednasky a osobni setkani. O dva roky pozdéji byla zaloZena Japanese
Unitarian Association se tfemi hlavnimi slozkami, které se zamérovaly na misii,
publikovani a vzdélavani. Kazdou nedéli probihaly v Unity Hall prednasky, které od
roku 1890 byly systematizovdany, aby Japonci ziskali d(kladnou znalost moderniho
naboZenského mysleni. Tyto prednaskové cykly byly transformovany do podoby

60 Podle tamtéz, s. 183.

61 ,Unitarianism has not come to Japan to destroy but to fulfill. Unitarianism is here to set men free, or rather
to help the free minds of Japan to set all minds free in spirit, and to hasten the coming in the world, as far as
may be, of the sublime empire of love and righteousness which will at last make of humanity a true brotherhood

under the care of the infinite and eternal God, our Father.” MacCAULEY, Clay. Memories and Memorials: Gathe-
rings from an Eventful Life. Tokyo: Japan Unitarian Mission, 1914, s. 508.

62 Tamtéz, s. 509.
63 Tamtés, s. 478.
64 Tamtes.

65 Srovnej: JENNINGS J. Nelson. Theology in Japan: Takakura Tokutaro (1885-1934). Maryland:University Press
of America, 2005, s. 106.

66 Srovnej: Memorial of the Dedication of Yuiitzukwan, Tokyo, Japan, March 25th, 1894: Catalogue of Senshin
Gakuin. Tokio: American Unitarian Association, 1894.
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Skoly Senshin Gaikun, ktera byla bohuzel uzaviena jiz v roce 1895. Unitarstvi pfijali
vyznamni muzi zemé: Onishi Hajime, profesor univerzity v Kjétu; Kishimoto Nobu-
ta, profesor etiky Imperial Normal School, Iso Abe, profesor Doshisha University
a dalsi.®’

Zavérem lze konstatovat, Ze zatimco v Indii unitarstvi bylo jednou ze samostat-
nych podob religiozity bez rozhodujiciho vlivu na tradi¢ni viru, v Japonsku unitar-
stvi pomohlo vytvofit prostor pro vytvoreni nové koncepce naboZenstvi v zemi.

Tato studie vznikla v ramci feSeni Programu pro rozvoj védnich obori na Univerzité Karlové Husitské
teologické fakulté PO1.

87 Vice The Unitarian Movement in Japan: Sketches of the Lives and Religious Work of Ten Representative
Japanese. Tokio: Nihon Yuniterian Kodokai, 1900.
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SUMMARY

UNITARIAN’S MISSION IN INDIA AND JAPAN
IN THE 19T1H CENTURY.
CONVERSION TO CHRISTIANITY

KamiLa VEVERKOVA

The aim of this study is to analyse the missionary efforts of American and Continental
Unitarians in the 19* century in what was at that time Indian and Japanese territories.
These efforts were not among the primary aims of the first Unitarians, whose faith was
filled with the love of freedom, and who did not feel the need to spread their religious
belief.

The beginning of Unitarianism in India dates back to the end of the 18 century. One of
its important personalities was Thiruvenkatam, who later took the name William Roberts
and founded, in 1795, the Unitarian Christian Church in Madras. The success of the
missionary activities was conditioned by a positive response of the important personalities
of contemporary Indian society. Among these, Rammohun Roy (1772-1833), the “father
of modern India” and an extraordinary scholar, is especially prominent. In his thought and
life, Roy was trying to integrate aspects of Western culture into the best traditions of his
country. He supported rational, ethical, non-authoritarian and socially reform Hinduism.
His works met with great interest on the part of American and British Unitarians, and they
boosted, in a fundamental manner, the Unitarian mission in India. His ideas influenced the
Transcendentalists and also the reform religious movement Brahmo Samaj, which shaped
the intellectual and political milieu of India in general.

In 1853, the Reverend Charles T. Brooks arrived to India and his visit proved to be
an important milestone. Brooks was exploring the local situation regarding the revival
of missionary activities. Subsequently, the Reverend H. A. Dall left for India and strongly
supported the local missionary activities of the Unitarians. The study also touches
upon the history of the Khasi Unitarian Movement which is nowadays the third biggest
movement in Unitarianism.

Japan opened up for missionary efforts of the Unitarians during the Meidji period
(1868-1912), and this era is also connected with the beginnings of the modern national
state in Japan. Between 1880 and 1890, the foremost Japanese intellectuals were
discussing the spiritual renewal of the country. Members of the Japanese intelligentsia
were looking away from the disintegration of traditional religiosity and were seeking, in
accordance with the tendencies characteristic for the Meidji period as a whole, inspiration
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in the West. Christianity seemed to them a modern religion which could spiritually revive
the whole country, and Unitarianism, with its rationality, appeared as a suitable form of
Christianity. The mission’s aim was not the promotion of Unitarianism, but rather religious
enlightenment in terms of the humanity of religious truth and of the belief known as
Unitarianism. The study also touches upon the activities of important missionaries, such
as Arthur M. Knapp, and specific missionary approaches.

In India, Unitarianism was one of the independent forms of religiosity with no influence
on the traditional beliefs, whilst in Japan, it helped to create the space for a new concept
of religion in the country.
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OBRAT VE VIRE - OBRAT V CLOVEKU
ROZMANITE POHLEDY NA NABOZENSKOU KONVERZI

Eva MASKOVA

uvob

dboZenska konverze je Casto opomijenou, avsak stdle velice atraktivni

problematikou na pomezi nékolika véd. Tento ¢lanek ma za cil pribliZit

pojem nabozenské konverze v jeho historickych obméndch a popsat vy-
brané pohledy, se kterymi lze k ndbozenskému obraceni pfistupovat.

POJEM NABOZENSKE KONVERZE

Prolinani teologie, religionistiky, psychologie a dnes tolik populdrnich neurovéd,*
i tak by se dala vymezit ndboZenska konverze.? Pojem pochazi z latinského con-
versio, coz lze prelozit jako obratit ¢i otolit. Obecné, nehledé na konkrétni vy-
znani, mGzeme za konverzi oznacit obraceni v mnoha jeho podobdach. Jedinec se
pfihlasuje k urcitému spolecenskému naboZenskému proudu a pfijima hierarchii
hodnot, predstav a postojd, které ostatni ¢lenové tohoto spolecenstvi zastavaiji.

! Naptiklad SHANTZ, C. Paul in Ecstasy: The Neurobiology of the Apostle's Life and Thought. Cambridge:
Cambridge University Press. 2009.

2 Cesky také nabozenské obraceni, angl. religious conversion, ném. Bekehrung
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NaboZenska konverze potrebuje svlj vykladovy ramec a mluvime o ni pouze ve
spolecnostech naboZensky pluralitnich.

Pristup k ndboZenské konverzi prosel svym vlastnim dramatickym vyvojem.
Drive byla konverze vnimana vice jako radikdlni osobni zména a osobnostni
transformace.? V dnesni dobé se chape spise jako aktivni proces ,pojeni se”, kte-
ry vede k dynamické organizaci a dotvoreni rliznych lidskych dimenzi. Pomaha
stabilizovat, zvnitffiovat a motivovat ¢lovéka. Je to proces, diky kterému si Clo-
vék dokdze uvédomit sam sebe. Vidy viak ve spojeni s ndboZenskym vyznanim
a s virou, kterou si voli.*

V historickém pohledu Encyclopadia Britannica® oznacuje konverzi urcitou
zménu z jedné nabozenské viry ke druhé. Nebo, v uzsim slova smyslu, pouZiva po-
jem konverze pro kompletni zménu postoje k Bohu, zahrnujici hlubsi presvédceni
o zakladnich naboZenskych a moralnich skutecnostech.

Pfesnou souvislost mezi obracenim a pokanim opét povaZuje toto dilo® za
spornou otazku. A ptd se: Jak dalece a v jakém smyslu je ¢lovék aktivné ucasten na
své vlastni konverzi? Na to nabizi odpovéd, Ze ackoliv pocatecni faze konverze je
a muZe byt dilem Ducha svatého, zaleZi ddle jen na ¢lovéku, zda bude dokoncena
prijetim nabizené milosti v pokani a vite (Sk 7, 51 ,,Jste tvrdosijni a mdte pohanské
srdce i usi! Neprestdvdte odporovat Duchu svatému, jako to délali vasi otcové.”).
liz tehdy, v roce 1910, autor diferencuje vnitfni i vnéjsi projevy konverze. Po-
pisuje, Ze ve vSech pripadech konverze jsou obecné povaZovana dvé kritéria jeji
platnosti. Jako prvni je to zména vysledného lidského charakteru, jak se projevuje
ve zplsobu Zivota a mysleni. A druhym kritériem je absence od hfichu a oddanost
dobrych skutkd.

Nékteré soucasné nazory se s témi historickymi v mnohém shoduji. Pozname-
navaji, Zze ¢asto dochazi k duchovni transformaci tehdy, jsou-li lidé konfrontova-
ni s ndro¢nymi Zivotnimi situacemi. A to takovymi, které predpokladaji vystavbu
nového hodnotového systému, nebot na ten predchozi neni jiZz spolehnuti. Ta-
kové zmény v hodnotovém systému mohou byt pouze ¢astecné, které nevedou
k objektivné patrnym vysledkim. Nebot nékteré vnitini posuny zkratka nejsou

3 SPILKA, B. H. (Eds.) The psychology of religion: An empirical approach (4rd ed.). New York: Guilford, 2009.

4 SLOBODZIEN, J. Christian Psychotherapy & Criminal Rehabilitation: An Integration of Psychology and Theology
for Rehabilitative Effectiveness. Boca Raton: Universal Publisher, 2004. str. 21.

5 CRAIES, W. F. "Conversion" in Encyclopaedia Britannica. 11th edition, New York: Encyclopaedia Britannica, Inc.,
1910-11, vol. 7, str. 47.

6 Tamtes.

7 Tamtés.
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vyjadreny ve zjevném chovani. Nicméné, kdyzZ se takova duchovni transformace
vyskytne ve své plné podobé, budou patrné zmény ve vnimani vlastni identity,
Zivotniho urceni, postojd, hodnot, budoucich cild a také chovani.®

I. KORENY STUDIA NABOZENSKE KONVERZE

Konverze byla ve svém historickém vyvoji podrobovana dobovym vykladim, které
korespondovaly s aktualnim stavem pozndni. Po dlouha staleti byla konverze po-
klddana za projev BoZiho povoldni a Bozi milosti. Na konci 19. stoleti se stala ob-
jektem zajmu psychologll ndboZenstvi a vznikaly teorie konverze, o kterych dnes
jiz mluvime jako o téch klasickych. A pravé od vzniku psychologie ndboZenstvi byla
konverze jednim z nejvice studovanych fenomént tohoto oboru.

Jiz v roce 1881 zaméfil Granville Stanley Hall® sérii svych prednasek na Har-
vardské université na téma ndbozZenské konverze. Zkoumal ji z hlediska dospivani
a adolescence a predpokladal, Ze konverze se ne ndhodou odehrdva v dobé sexu-
alniho dozravani.’® O celych osmnact let pozdéji vydava americky psycholog Edwin
Diller Starbuck knihu s pfiznaénym nazvem , Psychologie nabozenstvi“!!

| Starbuck se zabyva prevdiné tématem ndboZenské konverze a na zdkladé
1265 respondent zjistuje, ze pramérny vék konvertity je 16,4 let.*? Starbuck dale
uvadi i osm primarnich motivacnich faktord k naboZenské konverzi. Témi jsou:
strachy, motivy altruistické, motivy ndsledujici moralni idealy, vycitky svédomi
a presvédceni o htichu, reakce na uceni, pfiklady a imitace, naléhani a socidlni po-
téseni a jako posledni jsou jmenovany ostatni osobnostni motivy.®* Tyto pohnutky
se staly inspiraci pro mnoho dalSich teorii a byly zapracovany do pozdéjsich a mo-
dernich konceptd konverze.

Ovsem klicova publikace, ktera vyraznym zplsobem ovlivnila badani v oblasti
psychologie nabozZenstvi, byla kniha Williama Jamese ,Druhy naboZzenské zkuse-

8 PALOUTZIAN, Raymond F. (Ed); PARK Crystal L. (Ed). Handbook of the psychology of religion and spirituality.
New York, NY, US: Guilford Press, 2005, str 334.

% Mimo jiné i autor knihy ,Jesus the Christ in the Light of Psychology.” New York, Doubleday, Page & Co. 1917.,
kterd pojednavéd o mesianismu, eschatologii a nabizi pro svoji dobu zajimavé vykladové ramce.

10 ARGYLE, M. Psychology and Religion: An Introduction. London : Routledge, 2000.
1 STARBUCK, E. D. The Psychology of Religion. London, 1899.

12 GILLESPIE, B. V. The Dynamics of religious conversion. Identity and transformation. Birmingham: Religious
Education Press, 1990.

13 STARBUCK, E. D. The Psychology of Religion. London, 1899, str 49-51.
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nosti“.!* James hovofi, ve vztahu ke konverzi, o urditych pocitech, cilech, potre-
bach a myslenkach. Tyto byly doposud na okraji dusevniho pole a nyni se dosta-
vaji do stfredu dusevniho déni. Konverzi tak James spojuje zejména se zménou
tzv. ohniska ve védomi. M4 tim v prvni fadé na zfeteli nové myslenky, kterymi se
Clovék usilovné zabyva. James svymi pohledy ukotvuje psychologii naboZenstvi
a dava svym nasledovnikiim nelehky ukol se s jeho pracemi v budoucnu vyrovnat.

Il. PESTROST V PRISTUPECH K NABOZENSKE KONVERZI

Nejhloubéji do historie védeckého studia konverze zasahuji kofeny tohoto bada-
ni, které jsme si uvedli v predeslych odstavcich. S rozsadhlou vnitfni diferenciaci
jednotlivych oborl jsme obohaceni o mnoho rozli¢nych pohledd. Nasledujici rad-
ky strucné priblizi nékteré z dalSich zajimavych pristupl k nabozenské konverzi.
Ambice obsahnout rdmcové viechny dosavadni pfistupy k nabozenské konverzi
by byla pro rozsah tohoto ¢lanku pfilis vysokd. Zamérime se proto jen na nékolik
zajimavéjsich priklad( a jejich origindlnich metod.

Soucasnici G. S. Halla, E. D. Starbucka ¢i W. Jamese, o kterych bylo pojedna-
no vyse, byli také predni predstavitelé , hlubinné psychologie”. Sigmund Freud,
ale i Carl Gustav Jung, do svého hlubinného vykladového ramce zahrnovali sa-
moziejmeé i naboZenstvi a religiozitu. Freud vnimal naboZenstvi jako kolektivni
neurézu a obranny mechanismus. Touto do jisté miry ziZenou optikou hledél
i na ndbozZenskou konverzi a transformaci viry u ¢lovéka obecné.*® Freudlv nazor,
Ze ndboZenska vira je cosi, ¢im se Clovék stava zavislym a regresné se vraci do
svého détstvi, mUZe mit zajimavéjsi pozadi, neZz se na prvni pohled zda. Kriticky
se na tuto oblast Freudovych vykladl diva Paul Clayton Vitz, v sou¢asnosti emeri-
tovany profesor na New Yorské université. Ve své knize'® polemizuje s dileZitosti
role katolické chlivy Terezie, ktera malého Sigismunda opatrovala do jeho tfi let.
Casto jej brala na katolické mse a kdyz se vrétil z kostela, pfedvadél a vysvétloval
rodicdm vse, co vidél a vSemi ostatnimi smysly nacerpal. Alespon tak vzpomina
na jeho rany vztah k ndboZenstvi Freudova matka. Jeho syn Martin vsak slysSel
o chidvé zcela jinou historii. Starnouci Freud ji svému prvorozenému synovi popi-
suje jako ne pfilis mladou a ne pfilis hezkou katolicku, kterd jej brala na bohosluz-

14 JAMES, W. The Varieties of Religious Experience. New York: Mentor Books.1902.
5 KUNG, H. Freud a budoucnost ndboZenstvi. Praha: Vy$ehrad. 2010.
16 VITZ, C. P. Sigmund Freud's Christian Unconscious. New York: Guilford Press, 1988, str 3-21.
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by, snad i s myslenkou pro ¢asnou konverzi.t” Mozna pravé to, Zze Freud sam mél
spojeny ndbozZenské zaZitky s détskym vékem, jej vedlo k jeho pozdéjsim osobitym
vykladlm.

Jung jiz nebyl k ndboZenstvi tak kriticky a respektoval Uzdravnou silu, kterou
mUze mit na ¢lovéka. | to byla jedna z pficin, kvlli které se profesné i soukromé
rozesel se Sigmundem Freudem. NabozZenskou konverzi pak vnimal jako podleh-
nuti archetypu prareligiozity, ktery diky kolektivnimu nevédomi sdilime vsichni.*®

V soucasnosti spojuji moderni psychodynamické pohledy nabozenskou kon-
verzi s citovym pripoutanim se k matce. V téchto teoriich je kladen ddraz na kva-
litu vazby k prvnimu pecovateli, tedy vétSinou pravé k matce. Mezi vyzkumniky
vSak nepanuje jednoznacna shoda, ktera by potvrdila, Ze napftiklad jista a bezpec-
na vazba k matce predurcuje jedince ke spise postupné konverzi, ¢i naopak. Proto
probihaji ¢etné vyzkumy, mimo jiné i na Slovensku, kde jsou vedeny profesorem
Halamou.' Z téch lze vyvodit zavér, Ze bezpecny styl pfipoutani se k matce kore-
luje s klidnym pribéhem a pozitivnimi disledky konverze. Nejisty styl pfipoutani
zase souvisi s ndhlou a emocionalni konverzi a s pfitomnosti krize pred timto vnitr-
nim obracenim.

Nékteré dalsi pohledy bychom mohli souhrnné nazvat jako neuropsychologic-
ké. Zde se pfi vysvétleni procesu ndbozZenské konverze setkavame s vétsim uplat-
nénim pfirodnich véd. To mize mit Uskali vtom, Ze na konverzi je nahlizeno jako na
cosi od normy se odchylujiciho, tedy patologického. Tuto patologii se snaZi Iékafi
a psychologové vysvétlit napfiklad organovou nedostatecnosti, jakou je patologic-
ké fungovanim mozku. Dalo by se ocekdvat, Ze tyto pfistupy vyuZzivajici Iékarskou
védu budou otazkou poslednich desitek let. Ale jiz James ve svém stéZejnim dile,
o kterém bylo psano vyse, upozoriiuje na to, ze: , Lékarsky materialismus odpra-
vuje sv. Pavla nazyvaje jeho vidéni na cesté do Damasku nahlym ochrnutim tylni
michy, protoZe Pavel trpél padoucnici. Ohrnuje nos nad sv. Terezii jako hysterickou,
sv. Frantiska z Assisi prohlasuje za dédic¢né zatiZzeného.“*

Pozdéji jsou studiu naboZenské konverze a epilepsie vénovany rozsahlé vy-
zkumy. Napfiklad psychiatr Kenneth Dewhurst se svym kolegou uverejnili ¢lanek,?

e Tamtéz, str 19.

18 RAMBO, L. R. Theories of conversion: Understanding and interpreting religious change. In Social Compass.
1999. rot. 46, &. 3, s. 259-271.

19 HALAMA, P, SABO, M.: Attachment and Religious Conversion: Does Attachment Style Shape the Process of
Becoming Religious? Poster presented at the 14th European Conference on Psychology of Personality, Tartu,
Estonia, July 16th — 20th, 2008.

20 JAMES, W. The Varieties of Religious Experience. New York: Mentor Books.1902. str 19.
21 DEWHURST, K., & BEARD, A. W. Sudden religious conversions in temporal lobe epilepsy. British Journal of
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ktery se zabyva vztahem ndboZenské konverze a epileptického onemocnéni. Po-
drobné zde popisuji osm kasuistik téch jedinct, jejichZz ndboZenska konverze je
spojovana s prozitkem epileptického zachvatu.

Jednim z nich je i epilepticky mladik, ktery vysadil sva antikonvulziva® a do Ses-
ti tydnU trpél atakami epileptickych zachvat( nékolikrat denné. Stal se zmatenym
a zapomnétlivym. Nahle byl presvédcen, Ze pravé on je Synem BoZim a disponuje
zvlastni schopnosti 1éCit, odstranit rakovinu ze svéta a chdpat druhé pomoci ¢teni
jejich myslenek. Pri jednom z rozhovort zminil ,,svatou viini“® a popsal konverzi
nasledujicim zazitkem: ,Bylo krdsné rano a Bi(h byl se mnou a ja dékoval Bohu,
mluvil jsem s nim... Byl jsem s Nim. Buh neni néco tvrdého, co by se divalo na nds
shora. Bih jsou stromy a kvétiny a krdsa a ldska...”**

Ponékud odlisny, nez pohled hlubinné psychologie a mediciny, je pfistup zamé-
feny na zvladani naro€né Zivotni situace. Copingové strategie, které ma v urcité
podobé osvojeny kazdy z nas, nastupuji jako regulacni mechanismy pti ohrozeni
naseho stalého prostredi. Diky nim adaptivné zvladame stresovou situaci i zatéz.
Zaroven se za pomoci téchto procesl vyrovnavame i s nevyzadanymi emocemi
a nerovnovahou s nimi spojenymi. Jako zdroj takovych strategii miZe samozrejmé
slouzZit také naboZenstvi a osobni vira.

Na tuto problematiku se zaméruje profesor psychologie z Ohia Kenneth Par-
gament, ktery naboZenskou konverzi zafazuje do souboru copingovych strategii.
Popisuje, jak radikalni ndbozenské zméné casto predchazi chronicka ¢i akutni ten-
ze. Tu mUzZe zpUsobit i selhani drive existujicich zdroji a strategii zvladani. Nabo-
zenskou konverzi pak vnima jako individudlni hledani zplsobu, jak znasobit vlastni
vyznam uprostfed socidlnich, situaénich a osobnich sil?. llustraci predklada na
rozhovorech s konvertity, kde si vS§ima jazyka téch, ktefi maji autenticky zazitek
osobniho obraceni: ,Najednou mé napadlo, Ze bych mohl byt spasen, i kdyZ bych
se prestal snaZit délat v§echno sdm a ndsledoval JeZise.” Ci jak druhy konvertita
vypovida: ,Nakonec jsem se prestal brdnit a vydal jsem se, ackoliv to byl téZky boj.
Postupné silil pocit, Ze jsem udélal svoji ¢dst a Biih byl ochoten udélat svoji.” Par-

Psychiatry, 1970, 117, 497-507.

22 coz je rozmanita skupina léciv, ktera se pouZiva pro lécbu a prevenci epileptickych zachvatu a kreci. Jejich
Zadanym ucinkem je potlacit rychlou a vyraznou aktivaci neurond, ktera spousti zachvat.

23 pyj zachvatech epilepsie dochazi ¢asto i k ¢ichovym halucinacim, kdy ma dotycny nezvyklé pachové viemy.

24 DEWHURST, K., & BEARD, A. W. Sudden religious conversions in temporal lobe epilepsy. British Journal of
Psychiatry, 1970, 117, str. 501.

25 PARGAM ENT, K. I. The psychology of religion and coping: theory, research, practice. New York: The Guilford
Press. 1997, str. 259.
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gament?® upozornuje, Ze mnoho profesional( pres dusevni zdravi se mliZe divat
kriticky na ztratu osobni kontroly, kterou Ize ve vyrocich vysledovat. Jsme nauceni,
Ze vzdat se, je to posledni, co bychom navrhli jako feseni problému. Pfesto existuji
chvile, kdy miZe byt upusténi od problému tou nejvhodnéjsi formou, jak se se
stresovou situaci vyporadat.

Vyklad, ktery maze byt opakem predeslého pohledu, kdy motivace vychazi
z vnitfnich struktur konvertity, je model mentdlniho programovani. Zname jej
také pod pojmem , brainwashing“?” a vysvétluje konverzi jako podlehnuti silnému
natlaku, ktery miZe mit mnoho podob. Od podnétové deprivace, kterou si mlize-
me predstavit jako naprostou izolaci osoby od okolniho svéta a jakékoliv smyslové
stimulace. AZ po presyceni podnéty rliznych kvalit, které vede pti nejmensim k fy-
zickému i psychickému vycerpani.®®

Avsak koncept konverze jako dUsledku pominuti smysld, ¢i promyslené mani-
pulace a vymyvani mozku byl jiz pred lety védecky zavrZzen. Mentdlni programo-
vani ale hraje do jisté miry stdle svoji dlleZitou roli. Zejména pro blizké konverti-
td, ktefi nerozumi nahlym zménam, nebot pldvodné spolecné sdilené hodnoty se
najednou ztraceji. Docent Vojtisek ve své publikaci?® upozoriuje na citlivy pfistup
blizkych, kdy je nutné vyvarovat se slovnim argumentacim, citovému natlaku,
natoz pak fyzickému omezovani, které nemohou prinést Uspéch®. Toto je vSak
jiz doménou spiSe konverzi k tém ndboZenskym hnutim, kdy miZeme objektivné
hodnotit zvoleny ndboZensky smér pro cerstvého konvertitu jako potencialné ne-
bezpecny.

Posledni z teorii, kterou si uvedeme v tomto stru¢ném a vybérové zaméreném
prehledu, je teorie socialniho posunu. Zde také plisobi na konvertitu jeho okoli
a lidé urcitého nabozenského vyznani. Ti jej pozitivné stimuluji a ovliviuji soci-
alnim a emociondlnim poutem. Pro tuto teorii je klicova postupnd konverze na
zékladé ucinku socialnich vazeb, aniz by si to konvertita sam uvédomoval.

V soucasnosti se teoriim socidlniho formovani nového konvertity skupinou veé-
nuje doktorka Caroline Pliiss®! z Oxfordu. Pise o zahrnuti novych ¢élend, kdy sku-

26 Tamtés str. 252.

27 Ci také ,mind control” v prekladech ,vymyvani mozki“ nebo ,,ovladani mysli®.

28 TAYLOR, K. E. Brainwashing : manipulace s myslenim. Praha: NLN, 2006.

29 VOITISEK, Z. Novd ndbozenskd hnuti a jak jim porozumét. Praha : Beta Books, 2007.
30 Tamtés str. 166.

31 PLUSS, C. Analysing non-doctrinal socialization: re-assessing the role of cognition to account for social

cohesion in the Religious Society of Friends. in The British Journal of Sociology. 2007. roc. 58, ¢. 2, s. 253-275
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pina pouziva strategie socializace®? k transformovani vlastnosti novacka. To proto,
Ze jej tak muUZe prijmout s dlivérou, Ze jeho chovani nebude ohroZovat skupinovou
jednotu. NaboZenské presvédceni, se kterym se konvertita setkdva, se stava po-
stupem casu ¢im dal vice zvnitfnénym a to prostfednictvim pratelstvi a spolec-
ného traveni volného c¢asu. Dokazuje svymi experimenty, Ze socializace a socialni
soudrZnost nejsou ani tolik otazkou kognice, jak se dfive myslelo, ale afektivity.
Tedy prislusnost k ndbozenské skupiné nemusi byt vidy nutné zdleZitosti pouze
mysleni, ale spiSe citéni.

ZAVER

Existuje mnoho vykladd ndboZenské konverze, jejichZz struény souhrn by mnoho-
nasobné presahoval moznosti tohoto ¢lanku. Proto byl v Uvodni kapitole kratce
popsan pojem naboZenské konverze a jeho historické formovani ve védeckych
kruzich. Déle byla vénovana pozornost pocatkim studia tohoto fenoménu, kte-
ry oteviel komunikaci teologie a exaktnich véd, zastoupenych predevsim me-
dicinou a psychologii. Tim bylo moZné pozorovat i zajimavy zrod psychologie
naboZenstvi. V zavérecné Casti se tato prace vénuje vybranym vykladim ndabo-
zenské konverze. Ty byly zvoleny pro svoji rozmanitost a vzajemny kontrast.

Samoziejmé, vidy bude dllezité, jakou optikou se na naboZenskou konverzi
rozhodneme divat. S uréitou mirou nadsazky mlzeme fici, Ze teolog vidy bude
spatfovat v konverzi Bozi milost, psycholog zménu vnitini struktury jedince, bio-
log organovou odchylku nervového systému a sociolog se zaméfi na disledky pro
jedince v rdmci jeho socidlniho okoli. Tim je neustdle udrZovana atraktivita feno-
ménu naboZenské konverze pro mnoho riznych odvétvi védy.

Tato studie vznikla v ramci reseni Specifického vysokoskolského vyzkumu reseného na Univerzité
Karlové Husitské teologické fakulte.

32 g . v . L v x Y . VT
Socializace oznacuje proces, béhem kterého se jedinec zacleriuje do spolecnosti, zvnitfriuje normy, hodnoty
a role svého socidlniho okoli.
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SUMMARY

TURNOVER IN FAITH - TURNOVER IN MAN
V ARIOUS VIEWS ON THE RELIGIOUS CONVERSION

Eva MASKOVA

The religious conversion is a phenomenon crossing many different disciplines and findings
ranging from the medicine, through disciplines such are psychology, religious studies and
theology. The aim of this paper is to meaningfully describe selected themes and trends
of the religious conversion across its wide range. In the beginning chapter of this paper
(1) is described the term religious conversion. Further (chapter Il) are mentioned major
scientific leaders who have dealt with this matter in its early stages. The final chapter
(1) discusses mechanisms and circumstances under which the religious conversion takes
place. Here are included various views from neuropsychological through sociological to
depth-psychological.
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DRUHY VATIKANSKY KONCIL

NEKOLIK STRiPKU Z OHLASU NA JEHO PRUBEH
V ARCHIVNICH DOKUMENTECH

MARTIN WEIS

vevs

Zivota katolické cirkve v béhu 20. stoleti. Od jeho zahajeni uplyne v lis-

topadu letoSniho roku 50 let. V této studii hodlam poukazat na nékolik
archivnich dokument( z jihoceského regionu, které dokladaji smutnou skutec-
nost, Zze domdci ¢eské a slovenské cirkvi nebylo umoznéno ,,naplno” prozivat tyto
vyznacné okamziky. Vidyt Cetni predstavitelé katolické cirkve byli v tehdejsi dobé
internovani a i mnohé zavéry koncilnich dokument( neslo uvést do praxe pro
odpor komunistické statni moci.

Nejcennéjsi zdroj informaci k nami zkoumané problematice pfindsi archivy, ve
kterych jsou uloZzeny materidly statnich Urednik( z naseho jihoceského regionu,
ktefi méli v kompetenci takzvany dohled statu nad cirkvemi. Materialy z jejich
¢innosti jsou soustfedény ve Statnim oblastnim archivu v Tfeboni a téz ¢astecné
v okresnich archivech. V oblastnim archivu se jednd zejména o archivni fond J¢
KNV Ceské Budé&jovice. Tyto archivni materidly dobie dokumentuji podmanéni
cirkve v padesatych letech 20. stoleti, |éta pozvolného politického uvolnéni, léta
v obdobi konani Il. vatikdnského koncilu i Iéta obdobi pokusu o reformu komunis-
tické vlady rezimem - takzvaného socialismu s lidskou tvari, tedy obdobi let 1968
— 1969, kdy mohlo byt mnohé ze zavéra koncilu uskutecnéno v Zivoté katolické
cirkve na jihu Cech. Statni oblastni archiv v Treboni obsahuje té7 velmi bohaty
fond vznikly z ¢&innosti Komunistické strany Ceskoslovenska na jihu Cech. Pro nase
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historické badani maji vyznam zejména protokoly ze schiizi volenych organ( kraj-
ského vyboru, nebot v projedndvanych problémech se odrazi mimo jiné i cirkevné
politickd situace v kraji. K naSemu tématu byly prozkoumany zejména slozky ozna-
&ené jako ,krajské konference” a , krajské aktivy KSC* které poskytly mnoho velmi
cennych archivalii pro dokumentaci problematiky religiozity v Fadach ¢lent KSC
na jihu Cech. P¥i zkoumani téchto materiald narazime ¢asto na ,,kompromitujici
materidl”, jako naptiklad osobni svédectvi duchovnich, kadrové hodnoceni apod.
Je tfeba ale mit na paméti, Ze statni urednici méli jako jeden z ukol( takovéto
materidly ziskavat a casto je i ,pomahaly spoluformulovat” aby vyznély barvité
a vyznamné. Tim de facto i pfislusny statni urednik poukazal na svou nezbytnost
a své zasluhy u nadfizenych. Rozhodné proto nemlzeme pfistupovat k témto
materidldm jako k stoprocentné objektivnim. Pfesto je nemiZeme pominout,
nebot dokumentuji zlobu doby a zdkeFnost panujiciho komunistického rezimu.”*
Ve vétsiné soucasnych publikaci pojednavajicich o Il. vatikdnském koncilu se
muzeme dodist, Ze jeho vyhlaseni pfislo takrikajic jako ,blesk z Cistého nebe” a Ze
byl vyhlasen necekané papezem Janem XXIII. dne 25. ledna 1959 v fimské bazilice
sv. Pavla za Hradbami a zahdjen 11. listopadu 1962 v bazilice sv. Petra. Opravdu
bylo vyhlaseni koncilu tak ne¢ekané? Historik Josef Gelmi se v souvislosti s posta-
vou papeze Pia Xll. zamysli nad touto problematikou a uvadi, Ze papez Pius XII.
vydal roku 1948 pokyn k zahajeni pfipravnych praci na svolani koncilu. Po tfech
letech ale pak vydal pokyn, aby tyto prace byly pferuseny, nebot ,se domnival,
Ze k dobré pripravé takovéhoto cirkevniho shromadzdéni je nutné usili celé jedné
generace” a 7e proto koncil nesvolal.”? Znalec vatikdnské politiky Mons. ThDr.
Prantisek Planner v souvislosti s postavou papeZe Pia XIl. uvadi, Ze tento papez se

s v v

snazil v povalecném obdobi fesit aktudlni problémy politického, hospodarského,

! Odbornych studii a monografii, které se vénuji problematice Il.vatikdnského koncilu je nepfeberné mnozstvi
a jen jejich pouhy soupis by zna¢né presahl prostor vymezeny pro tuto studii. Proto na tomto misté uvedu jen
ty, které Uzce souvisi s tématem této studie a byly vesmés vydany pred deseti lety v souvislosti s 40 vyro¢im
zahdjeni koncilu. V prvé fadé se jedna o monografii Ale§ OPATRNY, Kardinal Tomasek a pokoncilni proména
prazské arcidiecéze. Karmelitdnské nakladatelstvi Kostelni VydFi, 2002. Déale nutno zminit sbornik studii
Petr Fiala, Jifi Hanus$ (eds.), Koncil a Ceska spolecnost. Historické, politické a teologické aspekty pfijimani Il.
vatikanského koncilu v Cechach a na Moravé. CDK Brno, 2002. Slovenskou problematikou se zaobira monografie
Jozef JURKO, Druhy vatikansky koncil a Slovensko. Bardéjov 1999. Z novéjsich monografii Ize upozornit na knihu
Michal OPATRNY, Charita jako misto evangelizace. TF JU Ceské Budé&jovice 2010 (s. 58 — 84), kde se autor mimo
jiné vénuje ddkladnému rozboru vybranych koncilnich dokumentd a dokumentl na né navazujicich z hlediska
evangelizace. Ze studii si dovoluji upozornit na cesky preklad vyznacné stati kardinala Avery DULLESE, Druhy
vatikdnsky koncil — mytus a realita. Tento text vznikly na zakladé kardinalovych prednéasek konanych v fijnu 2002
na Loyolové univerzité v New Orleansu a Georgtownské univerzité ve Washingtonu D.C. uverejnil predni ¢esky
teologicky odborny Casopis Teologické texty v roce 2003 ve svém prvém Cisle.

2 Srov. Josef GELMI, Die Péapste in Lebensbildern. Styria Graz, Wien, Koln, 1989, Cesky preklad PapeZzové. MF
Praha 1994, s. 280.
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socialniho, védeckého i uméleckého svéta. Poukazuje na zajimavou skutecnost,
Ze pokud , prohlizime dokumenty Il. vatikdnského koncilu, shleddme Ze nejéas-
t&jsi citdaty, kromé Pisma svatého, jsou z dokumenti Pia XII.“”> Domnivam se, Ze
mUzZeme za svou pfijmout hypotézu, Ze papez Pius XII. polozZil vyznacné teologické
zaklady ke konani Il. vatikanského koncilu, ale Ze bylo zapotfebi nastupu nového
papeze, ktery volani po cirkevni reformé uskutecnil svolanim koncilu. Mzeme
konstatovat, Ze i v nasi vlasti k pocatklim novému vztahu mezi katolickou cirkvi
astatem prispéla smrt papeze Pia Xll. a volba papeze Jana XXIII. Papez prosluly svym
nesmifitelnym postojem ke komunismu byl vystfidan papezem pristupnym dialogu
i s bezvérci. Tuto udalost doprovazela v nasi viasti pfisnad bezpecnostni opatreni.
V kostelech se mohla vykonat jen béZna zadusni mse svatd, nikde nesmély byt
vystaveny obrazy zesnulého papeZe ani papeiské prapory. Pribéh smutecnich
obfadld mél byt cirkevnimi tajemniky prisné monitorovan a jakékoliv vyboceni ze
statem stanovenych mezi mélo byt neprodlené hlaseno a potrestano. Tuto skutec-
nost ndm doklada nasledujici pfipis ministerstva Skolstvi a kultury vSem cirkevnim
tajemniklm: ,Mezi ministerstvem Skolstvi a kultury a fimskokatolickou cirkvi byla
dohodnuta tato opatreni k umrti papeZe Pia XlI.: Pfi rannich bohosluZbdch dne
10.10. 1958 bude véricim ozndmeno umrti papeZe Pia Xll. V predvecer papeZova
pohrbu bude 10 minut vyzvdnéno, normdini cerné prapory budou vyvéseny jen
na vikaridtnich ordinaridatech do dne pohrbu. V den pohrbu budou ve vsech kos-
telech slouzZeny slavné zadusni mse v dobé obvyklych kondni bohosluZeb. Cirkevni
pracovnici a jejich spolupracovnici zajisti, aby dohodnuté ceremonie nebyly nikde
zvétsovdny a rozsifovdny, hlavne, aby nebyly preneseny mimo kostel. Nepripus-
tit, aby byly vyvésovdny vatikanské prapory a obrazy papeZe. Nepripustit Zadné
shromazZdovdni véricich, které by mohlo byti vyuZito k politickym propagacim, ani
Zddné jiné akce neZ je vyse uvedeno. Dusledné sledujte cely priibéh a odezvu umrti
papeZe jak mezi duchovnimi, tak mezi véricimi a denné do odvoldni bude KNV
poddvat telefonickou zprdvu od 10. do 16. 00 hod."’*

Konsistorni obéznik z 30. fijna 1958 prinesl radostnou zpravu, Ze papezem byl
zvolen Angelo Giuseppe Roncalli, patriarcha benatsky, ktery pfijal jméno Jan XXIILI.
Dale obéznik uvedl strucny Zivotopis nového papeze a pokyny k volbé a korunovaci
papeZe.”” Volba kardinalského kolegia se ukazala $tastnou. PapeZ Jan XXIII. pfispél

3 Frantitek PLANNER, Obrazy z dé&jin cirkve. Kestanskd akademie Rim 1995, 5.118.

4 Konsistorni ob&znik ¢j 1894/58 ze dne 9. Fijna 1958 - pokyny kapitulni konsistofe jsou shodné s vy3e uvedenou
zpravou az na liturgické pokyny modlitby breviare a ozndmeni slavnostniho requiem v katedréle sv. Mikulase .

> K volbé a korunovaci Sv. otce stanovim: v nejblizsi nedéli po obdrZeni tohoto ozndmeni budiZ vericim pred
farni msi svatou sdéleno, Ze byla zvolena novd nejvyssi hlava sv. cirkve. ( k ozndmeni pouZijte tohoto obézniku
s papeZovym Zivotopisem, jak vyse uvedeno). Po farni msi ( kde je to zvykem zpivané), necht je na podékovdni po
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svym laskyplnym postojem ke vSem lidem k navazani dialogu mezi zdpadem
a vychodem a k pfiznivému obrazu katolické cirkve i u nevéficich jak krasné uvadi
ve své monografii cirkevni historik Jaroslav Polc: ,,Jan XXIll. mél rad lidi. proto
pres vsechny dlouholeté a uZ zcela vZité tradice se s nimi snaZil slavit liturgii jak
mu to jen bylo mozné. Sadm se vyjadril, Ze béhem svych korunovacnich obradi
4. listopadu 1958 se na prenosném papeZském triiné citil mezi statisicovymi zdstu-
py zcela osamocen. Tehdy se snad zrodila i myslenka na svoldni cirkevniho snému...
Jako papeZ ddval najevo od samého pocdtku pozoruhodny cit pro verejnou boho-
sluzbu cirkve. Pritom ovsem nevychdzel ze zdsad hldsanych v onéch letech znalci
liturgie. U Jana XXIII byla rozhodujici snaha pochopit skutecné potreby doby, jeho
zkusenost, jeho Idska k tém s nimiZ jej spojovala soundleZitost k tajemnému télu
Kristovu na zemi...” /®

Jak jiz bylo konstatovano, dne 25. ledna 1959 oznamil papez Jan XXIII. 4mysl
svolat obecny cirkevni sném a jiz 11. listopadu 1962 byl koncil zahajen. Snémovni
jednani probihalo ve ¢tyrech obdobich, vidy na podzim v letech 1962 - 1965
a zUcastnilo se ho na 2.000 biskupl. Papez Jan XXIII. ale jiZ na sklonku roku 1962
onemocnél a 3. cervna 1963 zemrel. Po konklave, které trvalo jediny den byl
novym papezem zvolen milansky arcibiskup Giovani Batista Montini, ktery pfijal
jméno Pavel Vl.a ihned po svém zvoleni vyhlasil pokra¢ovani koncilu, pferuseném
smrti Jana XXIIL.”7

Z Cech a Moravy se mohl viech zaseddani koncilu zGéastnit pouze jediny biskup
a to FrantiSek Tomdsek, ktery na koncil pfijel jako administrator v Moravské
HGzové a vratil se v roce 1965 jako apostolsky administrator prazské arcidiecéze.
Cirkevni historik Jaroslav Polc k tomu uvadi nasledujici autentické vzpominky:
,V roce 1962 prijel FrantiSek Tomdsek na zaseddni koncilu, kdy jsem se zde pfipra-
voval na doktordt z teologie. Spolecné s nim prijeli biskupové ze Slovenska A. Lazik
a E. Nescey. Ptali jsme se otce biskupa, jak se mame chovat ke knézim z mirového
hnuti, které bylo predchidcem pozdéjsiho Pacem in terris. FrantiSek Tomdsek byl
tehdy duchovnim sprdvcem v Moravské Huzové a prvni bylo jeho varovdni pred
jejich ,tajemniky* kteri s nimi prijeli v hojném poctu. Do jednoho byli spolupra-
covniky StB. Vypravél ndm, jak mu na letisti dali stary zeleny klobouk se stfapci,

exposici nejsv. svatosti zapén hymnus " Te Deum" , pfi kterém budiZ zvonéno po dobu 5 minut. Pocinaje zvolenim
papeZe, vyslovuje se opét v mesnim canonu jméno Sv. Otce. VSichni majitelé titulu Monsignore podaji ihned
Ceskobudéjovickému ordinaridtu Zddost o obnoveni titulu..." Konsistorni obéznik ¢j 2058/58 z 30. 10.1958

6 Jaroslav V. POLC, Posvatna liturgie, Kiestanska akademie Rim,1981, s. 199 — 200.

7 Podrobnéji mozno napriklad konzultovat Roger AUBERT a Claude SOETENS, der Koncilsverlauf in: Jean Marie
MAVYER (ed) Die Geschichte des Christentums. Religion, Politik, Kultur. Band XIII. Krisen und Erneuerung (1958 —
2000). Verlag Herder Freiburg im Breisgau 2002, s. 32 - 67.
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pozdéji jsme Zzjistili, Ze je po biskupu Pichovi. Dostal také plechovy pektordl, bis-
kupsky kriZ, byl mu propijcen i prsten a nakonec jakysi fimsky kabdt, jehoZ plvod
se nepodarilo odhalit. Jisty urednik ze Statniho uradu pro véci cirkevni jej jesté na
letisti napominal, aby se rddné choval, a Ze zdleZi vyhradné na ném, zda se vrdti
jako biskup , nebo fardf z Moravské Hiizové...” /®

Vétsina biskupl z tehdejéiho Ceskoslovenska nemohla na koncil pFicestovat,
nebot byla nasilim zbavena svého Ufadu a uvriena do internace. Pfipis z minis-
terstva kultury a Skolstvi doklada, Ze v dobé zasedani kondni koncilu byla ucinéna
pfisna bezpecnostni opatfeni, aby internovani biskupové se nedostali na koncil
tfeba vycestovanim pres néktery stat socialistického bloku: ,VdZeny soudruhu, na
Il.¢dst vatikdnského koncilu v Rimé v dobé od 14. 9. do 20. 11. t.r.,, byli pozvdni
v&ichni biskupové z CSSR. Do oficidIni delegace nebyli vsak zafazeni biskupové, ktefi
nejsou v duchovni spravé ( to jest nevykondvaji cirkevni funkce). Je pravdépodobné,
Ze tito biskupové se budou snaZit vyuZit moznosti rozsifeného turistického ruchu
a budou chtit vycestovat z CSSR jako turisté na fingovanou ndvstévu zndmych, &
jinym podobnym zplsobem. Neni vylouceno, Ze se budou snaZit vycestovat i pres
lidové-demokratické stdty. Zdddme Vds proto, o projedndni s pfislusnymi orgdny
krajské spravy ministerstva vnitra, takovych opatreni, aby biskuptim ubytovanym
ve Vasem kraji, nebyl ddn do konce tohoto roku souhlas k jakémukoli vycestovani
mimo tzemi CSSR. Vlycestovdni oficidini delegace na koncil je zajistovdno ustred-
ne...”°

Ono ,ubytovani“ v kraji, zminéné ve vySe citovaném pftipisu bylo internova-
nym poskytnuto v domé patficimu Ceské katolické charité v Radvanové u Mladé
VoZice. Tento ,domov”, ktery byl svéfen do péce sester Premonstratek Ill. fadu sv.
Norberta se stal mistem internace nékolika vysokych hodnostara katolické cirkve.
Byli zde internovani biskupové Stanislav Zela, svétici biskup olomoucky, Stépan
Trochta, biskup litoméricky, Karel Skoupy, biskup brnénsky, opat Augustin Machal-
ka O. Praem a Franti$ek Silhan, S.J. provincial jezuitského Fadu. Od 2. kvétna 1964
do 19. Unora 1965 byl v Radvanové internovan i prazsky arcibiskup Josef Beran.
Bylo to jiz v obdobi takzvaného ¢astecného uvolnéni internace, kdy internovani
hodnostafti z rozhodnuti prezidenta republiky Antonina Zapotockého byli ¢astecné

8 Viz interview Petra Radosty s Mons. Jaroslavem Polcem ,,Moderni cirkevni historik” in: Lidova demokracie

z19.11.19935s.5

% s0A Trebori, fond JEKNV Ceské Budéjovice, sekretariat pro véci cirkevni 1959 — 1977, karton &.11, sig. 460.
P¥ipis Ministerstva Skolstvi a kultury ze dne 26. 8. 1964 pod Cislem jednacim 015651/64, orig. signovany byl
uréen k rukam predsedy KNV v Ceskych Budé&jovicich. Dle rukopisnych poznamek ucinénych na rubu pfipisu
dne 31.8. 1964 celou zaleZitost prevzal k vyfizeni krajsky cirkevni tajemnik Drozdek, ktery uvedenou zaleZitost
projednal 1. 9. 1962 s bezpe¢nostnim referentem s. Sramkem.
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navraceni do svobodného Zivota. Museli ale dodrZzovat prikdazané misto pobytu,
navstévy, které chtéli prijmout byly legitimovany a Sikanovény sprdvcem domu,
prislusnikem StB. Dohled tohoto pfislusnika byl pfirozeny, nebot charitni domov
v Radvanové za doby pobytu arcibiskupa Berana se stal centrem pozornosti zahra-
ni¢nich reportér(. Objektivné se musi pfiznat, Ze internace v Radvanové, ze viech
mist urCeného pobytu, byla pro internované nejmirné;jsi. Predevsim diky obétavé
péci feholnich sester bylo alespon po hmotné strance o internované dobre posta-
rano. Arcibiskup Beran ve svém fimském exilu pozdéji ¢asto s laskou vzpominal
na svlj pobyt v Radvanové: ,Radvanov s kapli sv. Kfize a s kaplickou bolestné
Panny Marie se zapsal do srdce pana kardindla. Casto se k nému ve vzpominkdch
vracel a ve své neochvéjné nadéji na ndvrat do vlasti netusil, Ze toto rozlouceni
s pozemskou vlasti prdvé v Radvanové bylo posledni a Ze se s drahym ndrodem na
této zemi uZ nikdy nesetkd.”’*°

Okresni cirkevni tajemnik v Tabore, pod jehoZ dohled tento charitni domov
patfil, musel pravidelné vypracovavat hlaseni — takzvané situacni zpravy, ve
kterych popisoval situaci mezi internovanymi, kdo navstivil internované a pod.
pro dokumentaci z vcelku bohaté slozky vyjimam jednu ze situacnich zprav, ve
které se v Uvodu piSe: ,V Radvanové biskupové, opat a sestry tvori jednu rodinu.
Dusi této rodiny jest opat Machalka — rfddny zpovédnik rdadovych sester, ktery
jako jediny z duchovnich ma stdtni souhlas k vykonu bohosluZeb, ale jen v ustavni
kapli. Machalka ovliviiuje Zivot celého ustavu a mad dojem, Ze svym vystupovdnim
a jako zpovédnik nuti sestry k prisnému feholnimu Zivotu a snaZi se je izolovat od
okolniho déni, které by je mohlo néjak ovliviiovat v nds prospéch. Jeho pravou
rukou je sestra Terezka, ucetni, kterd je velice inteligentni, snaZi se byti ke kaZdé-
mu mild a pfitom je uZasné rafinovand. Reholni Zivot se vede v Radvanové velice
pfisné. Zdsluhou opata a pochopitelné tomu napomdhd i pfitomnost biskupd. Je
to zfejmé z nékterych pozndmek rdadové setsry (jeji jméno zatim nezndm), kterd
pracuje ve véeliné. Casto si posteskne, Ze by z nich nejradéji udélali nemyslici tvory,
ale Ze dnes je jiZ jind doba a oni jsou prece také lidé, i kdyzZ prijali reholi. Tak si
obcas posteskne i vedoucimu ustavu. Maji snahu se ji zbavit, nebot poklddaji ji
za nepfatelsky Zivel...”/**Po této zakladni ,charakteristice pomérd“ se jiz ve své
zpravé detailné vénoval problematice internovanych biskupl, ke kterym uved|
nasledujici: ,VSichni biskupové maji svij pravidelny denni reZim. Zela: dopoledne
Cte a piSe, po obédé po treti hodiné jde na prochdzku do okoli Radvanova a kdy? je

10 srov, Velka Mse, Kiestanska akademie, Rim, 1970 s. 286.

1 sokA Tabor, fond ONV Tabor, karton €. 1262, sig. 435, slozka Radvanov. Situaéni zprava zaslana okresnim
cirkevnim tajemnikem v Tabofe s. Sezimou krajskému cirkevnimu tajemnikovi v Ceskych Bud&jovicich o situaci
v charitnim domové Radvanov. Original, signovany.
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“w

nejisté pocasi, zdrZuje se v parku. Zdravotné vypadd velmi dobre, ale je pry ,,cukrar
a jezdi velmi Caato na kontroly do Tabora! Trochta : téZ dodrZuje denni pravidelny
rezim. V 5 hod rdno mse, pak spolecné snidaji u Zely, po snidani trochu spdnku. Po
obédé zase odpocinek a pak prochdzky a nebo néco déld v parku. Prdce v parku
jej velmi bavi, ma dobry vkus a jeho zdsluhou mad park esteticky vzhled. DodrZuji
prisné Zivotosprdvu, neji tucnd masa ani prilis sladkosti. Je rad mezi lidmi, i kdyZ
nenavazuje rdd pfdtelstvi“/*> Poté ve své situalni zpravé vénoval okresni cirkevni
tajemnik pozornost byvalému provincialovi jezuitt Silhanovi, ve které zminil jeho
onemocnéni a operaci slepého streva. Nasledné dalsi odstavec svého elaboratu
zaméfil na opata Machalku, ktery byl v charitnim domové oficidlné veden jako
Ludrzbar”: , Jak jiz v dvodu, Machalka je svédomim ustavu. V ustavu je veden jako
udrzbdr, ale hlavné ovlivriuje duchovni Zivot celého ustavu. Velmi rad a nevybiravé
kritizuje, zvlasté funkciondre. Machalka md osobné dobry pomér k prdci, stdle
néco déld, ale co se tykd remesinické udrzby, i kdyZ véci rozumi, radéji zve na tyto
prdce femeslniky. Jinak pracuje v zahradé a udrZuje auto, o toto se stard opravdu
svédomité...”’*Internovani hodnostafi se o jednani koncilu mohli dozvédét jen to,
co pres pfisnou cenzuru propustil domaci ceskoslovensky tisk, ¢i co jako ,,horkou
novinku” pfinesla navstéva, ktera cerpala nejcastéji ze zprav zahrani¢niho rozhla-
su.

Na II. vatikdnském koncilu biskup Tomasek pronesl celkem 5 prispévka, které
byly opatrné voleny s ohledem na moznou odezvu v Ceskoslovensku. Nejvyznam-
néjsi prispévek se tykal ekumenismu - sblizeni zapadni cirkve s pravoslavnymi
cirkvemi a navazal tak na unionistické snahy arcibiskupa Stojana. Jednani koncilu
bylo sledovéano s velkou peélivosti v Ceskoslovensku a obzvlasté jednotliva vystou-
peni biskupl emigrant( byla podrobovana kritice i v domacich cirkevnich kruzich,
jak dokumentuje zapis z mirové vikariatni konference v Tabore. KnéZi podrobili
ostré kritice vystoupeni biskupa Hnilici a Rusnaka, jejichZ vystoupeni pfineslo jen
zhordeni vztah( mezi Vatikdnem a vldadou Ceskoslovenska. Tomaskovo vystoupeni
bylo hodnoceno jako okrajové a bezvyznamné./**

12 Tamteés.
13 Tamtés.

14 Zapis z mirové vikariatni schiize katolického duchovenstva vikariatu Tabor konané dne 24. 11. 1965 v Tabore
v hotelu Jordan: Pfitomno 15 knéZi, omluveno 7. knéZzi. Hosté : Vlddni zmocnénec, KCT, OCT a kan. P. Trdla....
...Po uvitdani a hlavnim referdtu probihala diskuse :
- kanovnik Trdla: ... je stav vyjedndvdni. Zddnd strana nesmi stfilet, musi zachovat aspori neutralitu.
Tu porusili emigranti a kardindl Beran. My ovsem muZeme dychat pred Hnilicou i po ném. Hnilica je
jesuita, Rusridk vysvécen v Rimé, utekli kolem roku 1955. Za Jana XXIIl. se nemohli dostat ke slovu.
AZ za Pavla VI. se zménila linie. Teprve predloni dostali biskupsky manddt a tim zacali vystupovat na
koncilu. Hnilica mluvil jménem uvéznénych biskup( a na to nemél prdvo.

388



DRUHY VATIKANSKY KONCIL
NEKOLIK STRIPKU Z OHLASU NA JEHO PRUBEH V ARCHIVNICH DOKUMENTECH

Zavérem nutno konstatovat, Ze jako prvé se pocaly uskutecriovat reformy ve
slaveni liturgie, nebot k jejich provedeni nebylo zapotfebi sloZitého jednani mezi
statem a cirkvi. Teprve az po zméné politickych pomérl v roce 1968 a navratu
internovanych biskup( na své biskupské stolce doslo k naplfiovani zavér( koncilu
v plné $ifi do Zivota katolické cirkve v Ceskoslovensku. Jednalo se predeviim
o zaloZeni Dila koncilové obnovy a vétsiho zapojeni laikli do Zivota diecéze
v tzv. pastoracnich radach. Dne 9. cervna 1968 pfi slavnostnich bohosluzbach
v Ceskobudéjovické katedrale nastoupil opét svij urad biskup Josef Hlouch. Biskup
Hlouch se po svém navratu ihned dal do dila obnovy diecéze a ndbozenského
Zivota v duchu Il. vatikdnského koncilu. Uvedme, Ze zfidil diecézni organizaci Dila
koncilové obnovy, na biskupském ordinariatu zfidil ,urad otevienych dvefi“ a kaz-
dému umoznil navstévu ordinariatu a tim si zajistil bezprostredni styk s véricimi
diecéze. Téz byla ustanovena ze zastupcu laik(l pastoracni rada diecéze, ktera se
stala pomocnym organem biskupa Hloucha pfti feSeni zavaznych problém( Zivota
diecéze. Ve svém nastupnim poselstvi z 29. cervna 1968 vybidl k intenzivnéjsi
praci za pouZiti novych forem pastorace, tak jak urcil Il.vatikansky koncil: , Koncil
ndm urcuje idedini pohled na véfici. Ne poddani, ale svéfeni Idsce. Clenové rodi-
ny...” Skutecnost, ze ¢eskobudéjovicky biskup Josef Hlouch v duchu dokument
II. vatikdnského koncilu zaméfil svou pozornost na spolupraci s laiky dokazuje
i vystoupeni s. Pohanky, krajského nacelnika Sboru narodni bezpecnosti, na krajské
konferenci KSC v Ceskych Budé&jovicich roku 1972. Pohanka aktivizaci laik{l bisku-
pem vnimal jako velké nebezpeci a ,,novou taktiku Vatikanu“: , Bylo tady hovoreno
o cirkvi. Skutecnosti je tolik, tam soudruzi nemiZeme vidét fardre, to je totiZ velky
omyl, kdybychom za cirkvi vidéli farare. Myslim Ze zacinaji stdle vice pouZivat téch
zkusenosti, které vyuZila rimskokatolickd cirkev ve Francii, téch laickych aposto-
latd a lidi. Lidi — laikd, ktefi pracuji na zdvodech, institucich a tam realizuji zdjmy
fimskokatolické cirkve. Neni ndhodou, Ze zemrely biskup Hlouch — dej mu panbih

- P. Chum : K posouzeni mdm vyhrady. za koho mluvili? za uvéznéné biskupy. Neméli k tomu prdvo.
jednali netaktné a neopatrné, bude to mit u nds odezvu k horsimu... kanovnik Trdla: Podminky
pdni biskupl pred odjezdem na koncil byly: 1. sami nerozhodovat o obsazovadni biskupskych mist,
2. nestykat se s emigraci.

- P. Bouz : Koncil zavrhl 1.900 hlasy rezoluci o komunismu, nebot nejryzejsi komunismus je v kldsterich.
Madm zkusenost z prdazdninové cesty. Emigranti si rozdélili funkce v budouci republice....

- kanovnik Trdla : Stadi to, co vime. Beran srovndval komunismus s nacismem.

- KCT: Podle jedndni s Vatikdnem mohli byt pripusténi na koncil i pdni mimo biskupské stolce. Zdstupci
Vatikdnu se divili po prostudovadni nasich cirkevnich zdkond, co brdnilo nasim p. biskupum sloZit slib
republice. beran rekl, Ze to bylo v rozporu s jeho svedomim. Vldda se vyjddrila negativné, aby se
biskupové vrdtili do svych sidel. nemd ndamitek, aby kapitulni vikdri byli jmenovadni biskupy. Bylo by
od nds amordlni, abychom kap. vikdre, kanovniky a vikdre hodili pres palubu. Ne vsechno co prichdzi
z Vatikdnu je prospésné pro lidstvo a mir..." SOkA Tabor, fond ONV Tabor, materialy odboru pro véci
cirkevni, karton €. 597, slozka vikariatni konference, rukopis, orig., sign.
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vécnou sldvu, jak se rikd, Ze po ndvratu z Vatikdnu letos na jare nemél schiizky
s fardri. Ale hlavné s inteligenci v nasem JihoCeském kraji. A to nebyly schiizky,
Ze by jim dovezl néjaké ddrky, néjaké to Cinzano, nebo néco podobného. To byly
politické véci, které se tam diskutovaly a projedndvaly. Pres né se bude realizovat
politika Vatikdnu. Ne pfes néjakého starého pdprdu, ktery uz dosluhuje, na néjaké
té fare. TakZe musime byt soudruzi opatrni...”/*

SUMMARY

THE SECOND VATICAN COUNCIL

SoME FRAGMENTS FROM RESPONSES ON ITS PROCESS

MARTIN WEIS

The Second Vatican council was definitely one of the most important events of the Catho-
lic Church within the 20th century. In November 2012, 50 years since its foundation will
be commemorated. Based on the archive documents from the South Bohemian region,
the author of this study proves that its actions could not be ,fully’ experienced by the
Czech Church of which many representatives were interned in those times. Moreover,
many of the conclusions of the council documents could not be carried out because of
the communist regime.

5 son Trebori, fond J& KV KSC, fascikl €. 43, signatura 1/141, plénum KV J¢ KV KSC rok 1972, strojopis.
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FAREK, MARTIN:
Hnuti Haré Krsna: institucionalizace
alternationiho niboZenstui.

Vyd. 1.V Praze: Karolinum, 2008, 208 s.
ISBN 978-802-4615-790.

Mgr. Martin Farek, Ph.D. je vedoucim
katedry religionistiky Filozofické fakulty
Univerzity Pardubice. Badatelsky se za-
méfuje predevsim na indické, zejména
viSnuistické tradice, jejich odraz a aplika-
ci v zdpadnim svété, vztah kolonialismu
a naboZenstvi, komparativni metody
a interpretaci naboZenstvi, reflexi orien-
talismu. V letech 1993 - 1998 byl ¢lenem
komunity Krisnlv dvdr v ChotySanech
na BeneSovsku. V knize se odrazi osobni
zkuSenosti a vhled do problematiky hnuti
z pozice ¢lena, spojend s kritickym mysle-
nim akademika. Cilem knihy je pfedevsim
popsat historicky vyvoj hnutiv Severni Ame-
rice s pfesahem do dalSich zemi, kde hnuti
Haré Krina (ang. zkr. ISKCON - International
Society for Krishna Consciousness) plso-
bi. UpIného obrazu déni v organizaci chce
autor dosdhnout kritickym zkoumanim
a srovnavanim nékolika typl pramen(. Prv-
ni skupinu tvofi materialy ,,zevnitf“ organi-
zace (dopisy, knihy, sebrané spisy, pfednas-
ky A. C. Bhaktivédanty Svdmina Prabhupé-
dy a jeho 7akad). Druhym zdrojem informaci
jsou vypovédi a svédectvi byvalych ¢len(
hnuti. Tretim typem jsou pak studie so-
ciologli, religionistd a indologl, ktefi se
hnuti Haré KrSna vénuji. Vychodiskem se
autorovi stala O‘Connellova typologie exis-
tence trojiho druhu spolecenské interakce,
kterd instituci déli na tzv. mékkou, stfedni
a tvrdou. Vzajemné prolinani téchto tfi

391

typQ instituce prochazi celou publikaci,
¢imZ autor nazorné ilustruje mechanismy
déni v hnuti.

Publikace je prehledné rozdélena do Ses-
ti hlavnich ¢asti a podkapitol. V Uvodu (s.
7 - 23) autor nejprve nastini nejbézné;si
zkusenost verejnosti se Cleny hnuti Haré
Krdna, tedy zplsob jejich misijni ¢innos-
ti predevSim zpévem, tancem, prodejem
knih a sladkosti. Uvadi ¢tenare do vztahl
vétSinové spolecnosti k hnuti. Vymezuje se
proti oznaceni ,cult” a ,sekta” vzhledem
k jejich pejorativnim konotacim. Za vhod-
néjsi povazuje pojmy ,alternativni ndbo-
Zenstvi“, ,kulturni import” nebo ,revitali-
zacni hnuti. Vzhledem k existenci nékolika
moznosti prepisu nazvu hnuti voli prepis
yhnuti Haré Krsna“ podle sanskrtského
znéni prepisu prvnich slov mantry. V pod-
kapitole ,,PGvod a historické pozadi hnuti
Haré Krsna“ (s. 10 - 15) se vénuje indickym
kofendm hnuti v ¢aitanjovském visnuismu,
historickym pomérim a celkovému zara-
zeni v mozaice tzv. hinduistickych nabo-
Zenstvi. Mapuje posloupnost vyznamnych
osobnosti od zakladatele tradice Sri Kriny
Caitanji, pres ¢innost reformatord tradice
az po zakladatele samotné ISKCON Bhak-
tivédantu Svamina Prabhupadu a jeho pi-
sobeni v Indii pred odjezdem do USA. Pod-
kapitola ,Teoreticky ramec, metodologie
a zdroje” (s. 15 - 23) uvadi c¢tenare do vy-
chodisek autorova zkoumadni. Autor zde
zdlvodiuje vybér pravé O‘Conellovy ty-
pologie, ve strucnosti ji predstavuje, uva-
di filozofické pozadi zvoleného pfistupu
a nejvyznamnéjsi dila, kterd se tématu
tykaji. Predklada také své osobni motivy
a vztah k hnuti Haré Krina.

Druha kapitola nazvana ,Budovani
tvrdé instituce” (s. 25 - 81) provazi Cte-
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nare vyvojem ISKCON v USA od zalozeni
az po soucasnost. Priblizuje atmosféru
Prabhupdadova vedeni a postupného vzniku
hierarchie, udalosti po smrti zakladatele,
vnitfnich bojd o autoritu, obdobi reforem
az po soucasny stav hnuti. Dlraz klade
predevSim na to, zda redlny vyvoj hnuti
odpovidal zdmérdm Prabhupady. Po té-
mér idylicky licené dobé primého vedeni
zakladatelem (podkapitola ,Zakladatelska
léta“, s. 25 - 31) a fungovani hnuti jako
mékké instituce na bazi osobnich vztahl
s guruem, roste s poctem clen( také po-
tfeba vytvoreni fidicitho organu (Gover-
ning Body Commission - GBC). V pod-
kapitole ,Moc prebira vid¢i elita zaka“
(s. 31 - 53) autor li¢i pavodni ideu fungo-
vani GBC jako stfedni instituce slozené ze
zvolenych Prabhupadovych zakd, ktefi maji
dohlizet na dodrzovani Cistoty tradic a vy-
soky duchovni standard v rychle rostoucim
hnuti. Dlsledkem nepochopeni obsahu
guruovstvi a osobni snahy nékterych zaka
chopit se moci, se z GBC postupné stava
tvrdad instituce. Kapitola li¢i téZ Prabhupa-
dovu snahu déni ovliviiovat a mocenské
boje svych Zak( korigovat. Zakladatelovou
smrti v roce 1977 zacina tfeti podkapitola
s nazvem ,0d nastupnické krize po re-
formu guruovstvi“ (s. 54 - 81). Na povrch
zde vyplouva nezralost a nepfipravenost
Prabhupadovych 74aka na prevzeti autority.
Farek bez obalu li¢i napf. finan¢ni problémy
hnuti, aféry podvodného ziskavani penéz,
pasovani drog, zbrani a na zdkladé toho
také odchod mnoha ¢lend, vznik odstépe-
nych komunit, nakonec téz Cistky ve vedeni
a reformy, které mély vice rozdrobit moc
a zabranit jejimu dalSimu zneuzivani.

Treti kapitola ,,Socialni rozmér instituci-
onalizace” (s. 83 - 123) se vénuje nékterym
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socialnim problémim od pocatku hnuti
po soucasnost, které znacné ovlivnily ne-
jen zZivot samotnych ¢lend, ale také obraz
hnuti v oCich verejnosti. Na Uvod je ¢tenar
seznamen s pGvodni indickou koncepci Zi-
votnich roli varnaSramadharmy (vrozeni
se do urcitého postaveni v materidlnim
svété - dalo by se fici kasty) a jeji pozdéjsi
Caitanjovské adaptace bhagavatadharmy
(postaveni v duchovnim svété bez ohledu
na kastovni systém) (s. 83 - 87). V dalsich
podkapitoldch je zkoumana problematika
manzelstvi, rodiny a celibatu (s. 87 - 100),
postaveni Zen (s. 100 - 112), déti a jejich
zneuzivani (s. 112 - 123). Rostouci moc
tvrdé instituce sloZené z asketl a diraz
kladeny na prodej devocionalni literatury
je chapan jako hlavni pricina podradného
vnimani postaveni Zenatych muzd, déti
a zen. Aby se rodi¢e mohli naplno vénovat
prodeji knih, byly déti v itlém véku odesila-
ny do gurukul. Tam casto dochazelo k jejich
zneuzivani a tyrani. Uciteli se totiz, jak Fa-
rek piSe, stavali predevsim neuspésni pro-
dejci knih podle hesla: ,, Kdo umi, umi, kdo
neumi, uci.” (s. 119). Autor zde opét voli
historicky pristup. Ukazuje postupny vyvoj
problém. Zacina vidy od puvodniho poje-
ti socidlnich vazeb a postaveni jednotlivcd
vCaitanjovskétradici, jejiaplikaciadeformo-
vané Ci ucelové preneseni do zdpadnich po-
mérl. Prabhupadova slova z dochovanych
dopisd a nahréavek, kterymi socidlni sou-
vislosti sam vysvétloval, konfrontuje Farek
s interpretaci a reinterpretaci zak(. Autor
popisuje v prislusnych podkapitolach také
strategie hnuti vyrovnavani se s kritikou
a nasledné pokusy o reformy.

Ctvrtd kapitola ,Autorita, teologie
a intelekt” (s. 125 - 165) uvadi Ctenare do
princip fungovani autority a vztahd boha,



RECENZE

ucCitele a Zaka v tradi¢nim caitanjovském
pojeti (s. 125 - 131). Zde je predstaven kon-
cept tzv. Caitjaguru (ucitele v nitru ¢lovéka)
kterym vSem mohou Zaci naslouchat -
diksaguru a Siksaguru) tak jak jsou zakot-
veny v posvatnych textech. Nasledné uvadi
Prabhupadovo silné exkluzivistické pojeti
autority na zakladé jeho fundamentalistic-
kého vykladu Bhagavadgity, kterou povazo-
val za neomylné dilo obsahujici veskeré po-
znani, ale i dalSich textd (s. 131 - 135). To je
v dalsi podkapitole (s. 135 - 146) srovnano
s méné dogmatickym pojetim Bhaktivino-
dy Thakura (otec Prabhupadova guru Ma-
haradze). Zasadni rozdilnost Prabhupadova
pojeti zplisobovala roztrzky s jeho gurubhai
(,duchovni bratfi“), vedla Prabhupadu
k omezovani svych zakl ve Cteni jiné nez
jeho vlastni tvorby a naslouchani jinym
gurulim, protoZe to povazoval za nebez-
pecné pro jejich duchovni Cistotu. S nepo-
chopenim vyznamu instituce gurua zkom-
plikovanym jesté existenci chramovych
vedoucich, rtvik(l a GBC se ISKCON potykal
od svého prvopocatku. Teologické spory,
k nimz dochazelo jiz za zakladatelova Zivo-
ta, se po jeho smrti pIné rozvinuly. ZpGsob
jakym se s nejasnosti roli hnuti vyrovnava-
lo zvlasté pro zapadniho clovéka typickymi
konferen¢nimi jedndnimi a rezolucemi je
popisovan v podkapitole ,Teologické spory
a institucionalizace organizace ISKCON“
(s. 146 - 158). Na zavér je zafazena pod-
kapitola shrnujici Prabhupadovy nazory
na moderni védu (s. 158 - 165). Ty souvisi
zvlasté s jeho rigidnim presvédcenim, ze
veskeré potiebné poznani je jiz zakotveno
v pismech a véda m3 Gcel jen tehdy, doka-
Ze-li je potvrzovat. Prabhupadovy kontro-
verzni vyroky ¢asto budily UZas verejnosti
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a stavali se munici antikultovniho hnuti.

Pata kapitola (s. 167 - 177) shrnuje vyvoj
ISKCON v Ceské republice. Popisuje hlavni
udalosti a formovani hnuti, nastinuje né-
které z problémd, s nimiz se ¢eskad pobocka
ISKCON potykala za svou dvaadvacetile-
tou historii. Zde je velmi pfinosny autorlv
osobni vhled a ucast na déni v organizaci.
Navzdory tomu, 7e hnuti ptisobi v CR a% od
konce 80. let a mohlo by se z chyb a problé-
ma poucit, vidi Farek jeho vyvoj jako analo-
gicky ke zbytku organizace ve svété, i kdyz
v mensim méfitku. Ackoli hnuti nakonec
opustil a sva stanoviska Ctendfi oteviené
predkladd, neni prehnané kriticky, udalosti
popisuje vécné, bez emoci.

Kniha je doplnéna rejstiikem, sezna-
mem pouZzitych zkratek, literatury a pra-
men(, pozndmkami k prepisu cizich slov
a prekladu. Pozndmkovy aparat je uvadén
pfimo na pfislusnych strankach, tedy cte-
nar nemusi zbytec¢né listovat. Podle nazv(
kapitol a podkapitol ¢tenar snadno dohleda
i vybérové informace. Vyhodny je historic-
ky pristup. Farek vychazi z velkého mnozstvi
zpracovanych archivnich materiald, dopisu,
vzpominek, nahrdvek a studii, ¢imzZ je jeho
prace na poli zkoumani hnuti Haré KrSna
ojedinéld. Umoznuje sledovat vyvoj hnuti
i jednotlivych problémi, proces jejich fese-
ni v souvislostech kulturnich, nabozenskych
a sociologickych, zvlasté vzhledem k pouzi-
tym zdrojam, které zohledriuji stanoviska
pfiznivcd i odpdrcd hnuti a konfrontuji je
s dlouholetymi vyzkumy. Kniha poskytuje
komplexni informace, tvofi pevnou zaklad-
nu pro dalsi zkoumani dil¢ich problémi
spojenych s ISKCON i dalSich odstépenych
hnuti hlasicich se k caitanjovské tradici.

Jitka Schlichtsovad
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BENES, JIRI:
Smérnice a rady, Zdakonik v Paté knize
Mojzisove.

Vydal Advent-Orion. Vydani prvni. Praha 2012.
226 stran. ISBN 978-80-7172-874-0.

Jifi Bene$ obhdjil v roce 2011 svou
habilitaéni praci na HTF UK v Praze, jejiz
prostfedni ¢dst, ovSem rozpracovanéjsi,
vysla tiskem pod nazvem Smérnice a fady.
Kniha je vykladem 12. aZ 26. kapitoly Paté
knihy MojziSovy. Tento (samostatny) text,
zvany “Deuteronomisticky kodex”, je auto-
rem vniman jako zdvazny a autoritativni
pro starovékého Hospodinova vyznavace
/s. 10/, ale povazuje jej téz za vyznamny
text pro dnesniho ctendre. /s. 8/

Uvod /s. 8-9/ upozorfiuje, Ze Jiti Bene$
vychazi ze specifik hebrejského textu. Své-
ho ¢tendarfe zve na cestu k objeveni toho,
jakou zvést text nese a své vyklady predkla-
da co nejsrozumitelné&ji ¢tendri neznalému
hebrejstiny a teologické mluvy, ale ochot-
nému vénovat svij cas studiu.

Kapitola  Deuteronomisticky  kodex
/s. 10-12/ ozfejmi charakter i svérdz stu-
dovanych textd a zdGrazriuje (mimo jiné)
troji: 1) ze jde o tézisté Paté knihy Moj-
ziSovy; 2) ze cdst instrukci a ustanoveni
nemd v ostatnich knihdch Téry obdoby...
A ty, které obdoby maiji... jsou formulovdny
s jinymi dirazy; 3) Ze vyrazné socidlni rysy...
zcela nahrazuji kultické instrukce z Druhé,
Treti i Ctvrté knihy MojZisovy. Zasadni pi-
stup predkladané studie (a tim jsou urceny
i bryle, jimiz md byt studie ¢tena) prame-
ni z rozpoznani, ze vétsina instrukci je for-
mulovéna jako konstatovdni v oznamova-
cim... zpdsobu, jinymi slovy dany text po-
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jednava o vyznavacové spontdnni, priroze-
né reakci (odpovédi) na Hospodinovy Ciny.

Pro¢ autor nazval svou studii Smérnice
a rady? Deuteronomisticky kodex jsou...
smérnice a rdady, tyto smérnice a rady ob-
sahuji to, co je trvale platné a... co mélo
byt trvale uchovdno v nezménéné podobé.
/s. 14/ Smérnice a rdady... jsou k uskutecrio-
vani (k realizaci) uréeny samotnym Hospo-
dinem. Od kaZdého jedince se Cekd... Zivot
v souladu s Hospodinovym prdavem... v ce-
Iém srdci a celou dusi...Tady jde o dusi. Deu-
teronomisticky kodex tedy neni zdkonik, ale
vypoved' o kultivaci vyznavacovy duse po-
moci smérnic a rada. [s. 218/

Nyni budou (vybérem) vyzdvizeny né-
které tématické okruhy (zpravidla opaku-
jici se v rozmanitych variacich), s nimiz se
kniha Smérnice a rady potyka pti vykladu
12.-26. kapitoly Deuteronomia. /s. 13—
220/ Cimz bude dosaZeno urditého vhledu
do obsahu knihy i do pfistupu vykladd.

/12. kap./ Velmi castym tématickym
okruhem je reforma Hospodinova kultu,
tedy reinterpretace kultu — obét jiz neni
obrad, nybrZ spise postoj. Vyklad da c¢tena-
fi nahlédnout, jakym zplsobem se obétni
tkon transformuje do obétavosti, solida-
rity, soundleZitosti. Pozoruhodné je zjisté-
ni, Ze Deuteronomisticky kodex s kultem
v podstaté nepocitd, ze pojednava o zméné
v zdméru a podobé bohosluzby.

/13. kap./ Nérocnou starozakonni lat-
kou je otazka kamenovani. Jifi Benes svym
vykladem c¢tenafi rozkryva ddvody i smy-
sl trestu smrti ukamenovanim, rozkryva,
proc¢ je stroze konstatovano, Ze odvddéni
od Hospodina je... trestano smrti. V jeho
pfistupu nové oziva spiritualizace prdavnich
ustanoveni a tim i jejich aktualizace. Kame-
novani slouzi (kupfikladu) k ochrané vyzna-
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vacova nitra, jelikoZ v nitru prebyvd Bih.
Proto nemd ndrok na Zivot nékdo (néco)...,
kdo (co) se ve vyznavacové nitru objevi na
misto Hospodina.

/14. kap./ Velkym tématem je v pred-
klddaném rozboru biblickych textl proble-
matika svatosti. Svaty lid je urcen tim co ji
¢i neji, desatkovanim aj., pficemz pfijemci
desatk( (oproti staré kultické formé) jsou
znevyhodnéni a ohroZeni lidé. To jest vdo-
va, sirotek, bezdomovec, ale téi lévijec.
Autor knihy doloZil, Ze Deuteronomisticky
kodex vykazuje znaky demokratizace a so-
cializace kultu. Ten nakonec totiz usti do
hostiny, do spolecenstvi.

/15. kap./ DdleZitou oblasti Zivota
Hospodinova vyznavace je davani: ddvad-
ni ¢lovéku a ddvdni Bohu. Ddvdni je vyra-
zem odrikani si, skromnosti, Stédrosti...
a ucinné solidarity (Ci spiSe soucitu). Soci-
alni situace uvnitf izraelské pospolitosti
a péstovani vzdjemné soundleZitosti ma své
konkrétni projevy: promijeni dluhd, pujcky,
propousténi otrok( a zasvéceni prvoro-
zenych. Princip souladu Hospodina s jeho
vyznavacem je dan rovnéz casové — sedmi-
lety rytmus Zivota: prominuti dluhd a pro-
pousténi otrokii nastdva kaZdy sedmy rok...
je to rok zisku, pomoci, pozdvihnuti nezajis-
téného a zkvalitnéni Zivota nuznych...

/16. kap./ Podnétny vyklad nalezne
Ctendr v perikopach o svatcich; vyctem
pesach, Savuot, sukkot. Tyto svatky jsou té-
matem daleko dfivéjsich text( Tory, ovsem
deuteronomistické perikopy néco z téchto
predchozich liturgickych ustanoveni pod-
urcitym zptsobem zjednodusuji, ale vZdy
Hospodinovy vyroky o svdtcich do nové si-
tuace aktualizuji.
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/17. az 20. kap./ Analyza textu umoz-
nuje ¢tenari hloubéji “nahlédnout do Hos-
podina”. Konkrétnéji vyjadreno, ¢tenar se
dozvi, co je to pro Hospodina ohavnost,
co vyvoldvd Hospodinovu nechut. Pricemz
ohavnost mUze byt to (predbéZiné receno),
v ¢em je vada, zlé slovo, anebo samotny
vyznavac. Pro nakladani s ohavnostmi jsou
pak zasadni role: role knéze, soudce, krale,
nebo proroka (i IZiproroka) ¢i svédka (i kfi-
vého). Vyznamnou uUlohu v zdpase s lidskou
bidou a zlem (jez se ve své nejradikalnéjsi
podobé znaci v zabiti ¢i vrazdé) zaujimala
tzv. utoc€iStna mésta a pravidla (Hospodi-
nova slova) pro vedeni valky, zvlasté pak
svaté valky.

/21. kap./ Vainou rovinou bytost-
nych zapasd v lidském Zivoté byva vina
i zastupnost. Mostem mezi nimi mdze byt
pravé (nebo jen) modlitba. Totiz konfronta-
ce s nefesitelnou situaci Ci s existencidlnim
problémem mad... vyznavace vZdy privadét
k modlitbé. Vyklad ma zamér cCtenari ule-
vit tim, Ze chce posunout zdjem posluchace
od problému a svych schopnosti k Hospo-
dinu (naucit jej pocitat s Bohem). Casté
zastani ve studovanych pasazich nalez-
ne Zena (i jako zajatkyné ¢i vdova), dité
(i marnotratné, sirotek ¢i prvorozené),
nebo kiehké (ohrozené) manzelstvi.

/22. kap./ Pravnim zastdnim, presné-
ji zastanim Hospodinovym, se v pojed-
nané latce tési taktéz vyznavaclv bratr,
ba dokonce i zvifata. Vyklad podnécu-
je soucit.. ohleduplnost k Zivym tvorim
a respektovdni majetkovych a vztaho-
vych pomeérd... vyznavaci neni jedno, co
se stalo jak jeho bratrovi, tak jeho do-
bytku. Zdarazriovdny jsou Zivotodarné
hodnoty, jez se projevuji v ucté ke zviteci
matce, v péci o vinici, ale rovnéz je vy-
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zdviZzeno Zivotodarné jednani, jez je pa-
trno v ochrané panenstvi a ma dopad
na Hospodinovym slovem kultivovany se-
xudlni Zivot jedince i spolecnosti. Vidyt
podle Téry souloZ muZe s vdanou Zenou...
predstavuje krdadeZ Zivota...krddeZ duse.

/23. kap./ Studie upozorfiuje na vyznam
bohosluzby, konkrétnéji na omezeni tcas-
ti na izraelské bohosluzbé pro urcité lidi,
jelikoz na tom, kdo prijde a neprijde do
shromdzdéni Hospodinova, velmi zdleZi.
Studie je misty prekvapiva. Ktery Ctendr
by ocekaval, ze v Tore spolu souvisi sva-
ta vdlka, zIé slovo, vytok a vykaly? Pravé
i v tomto spociva hodnota knihy — v hloub-
ce i Sifce zpracovanych témat. Ta v urcitych
momentech vykladu tvofi jakysi shluk,
propletenec asociaci, témat, problémi
télesného i duchovniho, individualniho
i spoleCenského Zivota clovéka, nacez se
latka usporada (tématicky shluk se rozple-
te), aby doslo k reflexi Zivota v celé jeho
sloZitosti a v mnozstvi jeho odstinech.

/24. kap./ Procistujici ucinek vyvola-
va rozbor bolesti svéta, jiz se mini kFiv-
dy, kfivdy pachané lidmi (v manZelstvi,
pfi pdjcovdni), krivdy Zivota — nemoci
a tragédie (malomocenstvi Ci rozvod) aj.
Myslenkové podnétnou je téz perikopa
unos: kdo ukradne dusi, hrubé s ni (dosl.
,S him” tj. s ukradenym bratrem) zachdzi
a prodd ji, nebo-li ¢lovék, ktery néco tako-
vého déld, je mrtvy... sam sebe znicil. Kriv-
dy, jez proziva vdova, sirotek, bezdomovec
jsou prilezitosti pro Hospodinova vyznava-
Ce. Hospodinovo vyznavaci jsou totiz strdz-
ci lidskosti, nadéji na pomoc v nouzi... Diky
nim neni voldni v ¢ase nouze marné... Diky
nim neni obétavost povaZovdna za naivitu
a hloupost.
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/25. kap./ Pravni zastani Zen se v Deu-
teronomistickych textech prosazuje taktéz
v ustanoveni zvaném leviratni zakon, jenz
je duleZity pro porozuméni nékterym bib-
lickym pribéhtim — Judy a Tamar, Bdaze
a Rut. Pro hlubsi vhled do nékterych pti-
béhll knih Samuelovych ¢i knihy Ester je
zase podnétny vyklad perikopy Vyhlazo-
vaci vdlka. A dosti aktudlné (povzbudivé,
ba ulevné) do soucasnych pomérd zazniva
perikopa Dvoji metr. To i nasledujicim kon-
statovanim: Vyznavac¢ nepraktikuje Zddné
podvody proto, Ze vSechno md (je Hospodi-
nem obdarovany...).

/26. kap./ Zavérecnad kapitola knihy
davd znacny prostor pojednani o textu
zvaném Malé déjinné krédo. Je jakymsi
vyvrcholenim Deuteronomistického ko-
dexu, je instruktivnim textem, ktery ry-
suje ocekdvanou podobu Hospodinova
vyznavace. Lze frici, Ze zamérem vypra-
véce je vytvorit obraz (profil) Hospodi-
nova vyznavace jako clovéeka jednajiciho
a mluviciho ocekdvanym zptsobem, tj. ¢lo-
véka, ktery Zije v radu, vi, co je treba délat
a fikat, ktery komunikuje s Bohem. Zjevny
ddraz na pribliZovdni se Hospodinu vyris-
ta ze zakouseni (osobniho) a uvédomeéni si
Hospodinova pusobeni a obdarovadni.

Kniha Smérnice a rady vykazuje stopy
letité prace s biblickym textem. Zp(sob,
kterym Jifi Bene$S Bibli Cte, se pohybu-
je mezi spiritudlni a odbornou cetbou,
pricemz autor se neboji (Hellerovsky fe-
¢eno) stranit Panu Bohu. Autor nechce
védcim dokazovat svou védeckost, ani
véficim viru, prosté naslouchd Slovu
a vydava pocet z toho, jak Ono k nému
mluvi. Kniha je uzitecna pfi pripravé kazani,
biblickych hodin, katechezi a to tim spiSe,
Ze se zabyva opomijenymi biblickymi texty.
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Kniha neposlouzi lacinymi navody na
zbozny Zivot, ale bude inspirovat k uptim-
nému promysleni hodnot a postoju kres-
tanské viry. Jeji Zivotodarnost je pfi Cetbé
patrnd, ale je zjevnd téz z jediného sllivka,
z vénovani — Krystofovi. Nakolik autor re-
cenze Jifiho Benese zn4d, dovoluje si tvrdit,
Ze na strankach této knihy jakoby otec sy-
novi (upfeny pohled na novou generaci je
studovanym biblickym textim typicky!)
predava, co poklada ve svém Zivoté za nej-
naléhavéjsi a sice: ucit se pfi Cetbé Bible
vidét Clovéka i jeho svét z BoZi perspek-
tivy a silou Slova brat na Boha (ve svém
dobrotivém snazeni) ohled. Jakoby vyklad
opakované fikal: At jakkoli ve svém Zivo-
té zabloudi$ (i vnitfné), at se do ¢ehokoli
namocis, nezapomen odhlédnout od sebe
i svych problémd a spiSe naslouchej Panu
Bohu, hledej Jej navzdory déni v sobé i ko-
lem sebe.

Josef Dvordk

BENES, JIRI (ed.):
Otevrené dvere, Leviticus 19.

Vydal L. Marek. Vydani prvni. Chomutov 2012.
228 stran. ISBN 978-80-87127-57-5.

Vysokoskolsti ucitelé Husitské teologické
fakulty UK (katedry biblistiky) daly vznik-
nout dalsi pozoruhodné knize nazvané
Otevrené dvere — pozoruhodné pro Uctu
autord k Pismu, jakoZto k Zivé (prirozené)
skutecnosti spolecenstvi viry (kfestanu
i zid(). Jde o knihu, v jejimZ centru pozor-
nosti je zdjem o (aktualné promlouvajici)
biblicky text ¢i tradici, nikoli sebeprezen-

tace védomosti autor(. Kniha tak navazuje
na soubor studii i ¢lank( vydanych v roce
2010 pod stejnym nazvem a souvislost je
dana taktéz tim, Ze biblisté ptizvali ke spo-
lupraci i jiné, protentokrat duchovni Cirkve
Ceskoslovenské husitské, ktefi ke vzniku
knihy prispéli svymi kdzanimi (na Leviticus
19 /s. 212-223/; patriarcha ThDr. Tomas
Butta Th.D., biskup prazsky Doc. ThDr.
David Tonzar, biskup brnénsky ThDr. Petr
Sandera Th.D., ¢tvrtda homilie nélezi Mgr.
Hané Tonzarové Th.D. pUsobici na katedre).
Soubor stati o Treti knize Mojzisové
— Otevrené dvere — neni jen dalSim popsa-
nym papirem pro akademickou slavu, ba
naopak, , Editorial” doc. Jifiho Benese a dr.
Markéty Holubové /s. 7-11/ uvadi: ,Svého
Casu jsem od prof. Amadea Molndra slysel
varovdni pred tzv. vypousténim ucenych
plynii. Reagoval tim podrdZdéné na nékte-
ré studenty a moznd i své kolegy, kteri se
vzhlizeli ve svych vlastnich interpreracnich
schopnostech nebo byli oslnéni vlastni
védeckou mocnosti, ¢i ucené vypadajici
nesrozumitelnosti,” pficemz pravé ohromu-
jici mnoiZstvi nastudované literatury mdze
skryvat ,tfeba viastni tvirci neplodnost”.
/s. 7/ Prof. Karel Skalicky v rozhovoru
s recenzentem shodné jevy v teologické
literatufe oznacil za ,vytvdreni umélé
zelené”. Kniha Oteviené dvere je tedy
v tomto smyslu jind. Jeji autofi umoznuji
Ctenafi nahlédnout do své vykladacské
prace ohleduplnou (srozumitelnou) for-
mou a dokazali téz vyjadrit vzajemnou spo-
lupraci (provazanost studii v knize je zcela
zfejma) i vzajemnou Uctu: ,nase prdce
vznikd v urcitém kontextu, ...existuji mezi
ndmi urcité odborné i lidské vazby”. /s. 8/
Soucasti knihy vedle autorskych studii
jsou preklady cizojazyénych praci. Prvni
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“

z nich (,Kniha Leviticus jako stred Tory
/s. 12—14/) pochazi z pera Rolfa Rendtorffa,
autorem druhé studie (, Recepce Treti knihy
Mojzisovy je také otdzkou kulturni paméti”
/s. 15-23/) je Johannes Wachovski a té treti
(,Posvdtné tkony” [s. 138-145/) autorsky
duel Marion Gardei/Andreas Nachama.
Tito odbornici zdGrazriuji vyznam Péti knih
MojziSovych (soustfedice se na postaveni
Leviticu) pro Zidovskou tradici i tu kfestan-
skou: ,TORA je v Zidovské vite... postavena
na misto chradmu. ...Také pro JeZiSe a prvni
kfestany méla TORA svou platnost. ... je...
vyznamné, Ze pro krestanskou viru TORA
nemd posledni slovo...,” pravi R. Rendtorff.
/s. 13/ Ackoli J. Wachovski uvadi, ze ,refor-
mace opét objevuje Stary zdkon pro kaza-
telskou praxi,” ze ,reformace poZadovala
to, aby se i kniha Leviticus brala vdzné,”
jiz Luterovymi nasledovniky byl Leviticus
,dogmaticky usporaddn, a tim jasné
zarazen: Bylo samoziejmé, Ze se jednd
o lex temporaria (Casové podminény
zdkon), jenZ... je zruSen Kristem” [s. 18/
A pravé (kuprikladu stale kazatelky)
opomijend Treti kniha MojziSova dochazi
v Otevrenych dveri ke svému ,ocenéni”
(objeveni?), presnéji prichazi ke slovu.
Studie dr. M. Holubové (nesouci nazev
,Svatost, jeZ posvécuje a uci oddanosti
a vzdjemnosti” [s. 24—46/) zprostfedkovava
¢tenafi (mimo jiné) vhled do plsobeni Treti
knihy MojziSovy v tradi¢nim judaismu.
Doklada, ze jeji vliv ,je nesmirné hluboky;
ostatné témeér polovina (konkrétné 247)
‘z 613 prikdzdni Tory je soustredéna pravé
zde, a stejné tak priblizné polovina Talmudu
komentuje nebo rozviji koncepty obsaZené
v Torat kohanim” (tj. v Leviticu). /s. 25/
Jedna se o rozbor celé 19. kapitoly Levi-
ticu, v podstaté po versich, s poucenim

z talmudickych interpretaci i z tradicni
Zidovské literatury. A M. Holubova
postihuje pomérné dlouhy biblicky text,
pfitom sleduje jeho vnitfni provazanost
a ve znacné Sifi vstupuje do Zidovské
tradice (aniz by opomijela hluboky ponor
u dil¢ich vykladd), neztraci ze zretele
zakladni téma — svatost. Nelze opomenout
zajimavé vyjadreni vztahu 19. kapitoly
Leviticu s Desaterem z Ex 20. kapitoly
a jejich srovndni. Nanejvys inspirativnimi
(z hlediska intelektualnich i spiritualnich
hodnot, v jejichZ prvoradém zajmu je laska
k Bohu Hospodinu) jsou (dosti ziZenym
vybérem uvedené) nasledujici ,tématické
okruhy“: Jaky smysl osahuje ptikaz ,budte
svati“, co prinalezi ke vztahu mezi svatosti
Bozi a lidskou, jak realizovat Bozi obraz
v Clovéku, co znaci laska k Hospodinu, jak
posvécovat BoZi jméno aj. Zel uvedeny
popis odborné staté spiSe stird myslenko-
vou i duchovni hloubku, az krasu, dil¢ich
vypovédi; kuprikladu: ,Bih a clovék, ktery
Jej ndsleduje, se mohou diky Tore setkdvat
a v idedInim pripadé se stavaji blizkymi
prateli.” [s. 44/

Vyklad doc. J. BeneSe Lv 19 (zejména
versti 1-4.23-25.30-31.; nazvany ,Dva-
advacdty Hospodinav vyrok” [s. 47-77/)
je rozborem hebrejského textu. Autor tak
¢ini v kontextu i v dialogu s liturgickou
praxi (tedy s bohosluzebnym zplsobem
Cteni Pisma) synagogou. J. Benes ¢te dany
biblicky text jako Hospodinovo promluveni,
v némz vypravéc (ostatné i ctenar se svymi
vsemoznymi predstavami ¢i predporozu-
ménimi, vkladanymi pti cetbé do textu)
ustupuje stranou: ,vsechno, co jev 3 Moj 19
feceno je jen Hospodinovou primou reci”;
oviem Hospodinlv (dvaadvacaty) vyrok
,heni urcen pro kaZdého... posluchace.
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Predpoklddad ndrocného, tj. zralého, neboli
Bohem pripraveného, toho nejkvalitnéjsiho
prijemce. O téchto lidech (svatych) pak
Hospodin to, jak se chovaji, jen konstatuje”.
/s. 54/ Zasadni pro bytostné prozivani viry
(mimo jiné) Ize patrné shledat ,v konstato-
vdni faktu. Ten je vyjadren oznamovacim
(nikoli rozkazovacim) zplsobem... [svati,
vlozil J.D./ “jste”” nebot ,svatost, kterd
je kvalitou Hospodinovou, nelze clovéku
prikazovat... Privlastek “svati“.. oznacuje
prolnuti se s Bohem...” /s. 57/ Podnétnou
Cast staté, rovnéz pro kazdodenni (praktic-
ky) Zivot, tvofi vyklad vyrokd o ,neobfe-
zanych stromech”: ,Na stromu jakoby se
mél Izraelita ucit, jak to md fungovat mezi
lidmi: ¢lovék, stejné jako strom je uZitecny
a plodny aZ poté, co je obrezan, tedy...
Hospodinovym slovem poznamendan...”
/s. 72/ Precizni odborna préce s biblickym
textem zde poodhaluje (nezatemnuje)
vlastni podmanivou silu Hospodinova slova
pro osloveni hledajiciho clovéka (Ctena-
re).

Dr. Eva Vymétalova Hrabakova ve svém
odborném prispévku (nadepsaném ,Obé-
tovdni'v Izraeli s prihlédnutim k Ugaritskym
textim” [/s. 78-96/) uplatriuje pfistup
diachronni analyzy, pfi niz vychazi najevo,
Ze to, ,co se v Leviticu ukazuje jako nové
a jedinecné je aplikace obecné znamého
ritudlniho dkonu na vztah starozdkonniho
lidu k Hospodinu®, minéna je starsi liturgie
ugaritska (presnéji obét pokojnd a obét za
vinu), le¢ ,cil obéti je zdsadné odlisny...”.
/s. 79/ Vyvoj i modifikace obétovani
v lzraelské kultické praxi jsou tak vedeny
v obsahové roviné (vyznam nespociva
v originalité), pficemz pro ¢tenare mize
byt prekvapivé objevna (napriklad) souvis-
lost mezi obétnim ritudlem zvanym , hod

obéti pokojné” (Lv 19,5.6) a pribéhem
o mané (Ex 16,9-30). Analogie jsou zjevné
také mezi ugaritskou a izraelskou liturgii
smifeni, ackoli u ,pospolitosti Izraelct
jde... jesté o vic...”. [s. 94/ Autorka nena-
zird viru starych lIzraelitd z exkluzivniho
pohledu na Ukor nabozenskych predstav
Ugaritand. A¢ jde mnohdy o snahu (feceno
s D. Antalikem) ,,srovnavat nesrovnatelné®,
v oblasti semitskych ndbozenstvi ma kom-
parace zajisté svou vypovédni hodnotu.

Na socidlni tématiku je zaostfena bada-
telska prace dr. Marie Roubalové (nade-
psana ,Dary z urody pro socidlné slabé”
/s. 97-137/) a to jak v drovni biblického
textu, tak v jeho interpretacich a aplikacich
generaci rabinli do stale proménujiciho se
svéta. Pro biblické doby plati nasledujici:
,Forma, obsah, smysl i zplsob naplriovdni
norem socidlni spravedlInosti se... odvijely...
od hodnot naboZenskych. Vira a poslusnost
Bohu pfindsela prosperitu..., nevérnost...
bidu... Oddélit otdzku socidlni od viry
znamend znemoznit jeji reseni.” [s. 98/
Vyznavéani Hospodina v Tére je provazano
pfikazy i zdkazy (odtud ,posvdtnd kondni
a posvdtnd nekondni”): ,V Zivocisné produk-
ci existovaly zakdzané druhy... V rostlinné...
“zakdzané doby”, kdy se produkce nesméla
konzumovat a “zakdzané C&dsti rostliné
produkce”, kterd nesméla byt konzumovad-
na béznym zpusobem,” nacei se autorka
zaméruje na produkci rozdélovanou pro
,knéze, lévijce, socidlné slabé...”. [s. 99/
Obét i pravni narok chudého maji sva pres-
na (biblicka ¢i rabinska) vymezeni: komu je
obét uréena, kdo ji smi ¢i nesmi konzumo-
vat apod., pravni naroky i obéti jsou uréeny
rovnéi ¢asové, mistné aj. Ctenafi se maze
prosvétlit dvoji: a) provazanost lidské prace
s kultickou obétni praxi a se zohledriovanim
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nejohrozenéjsich — tento shluk rovin lid-
ského Zivota (Iépe feceno Hospodinovych
narizeni) je nerozdélitelny, je realizovan
v ramci sedmiletého cyklu, téZ v cyklu svat-
ka; b) velmi uZitecna, téZ potrebna, je Ucta
nejen k biblickému textu, ale i k obdivuhod-
nému Usili rabind prevést naroky Pisma do
Zivota. M. Roubalova se svou stati neidea-
lizuje ani neznehodnocuje, ale zastava se
nekonecnych rabinskych diskusi (o darech
chudym), vhodnéji vyjadreno kultivuje
Ctenarliv cit pro naslouchani rabinskym
zdpastim o halaku, nebot zprostfedkovava
pohled zevnitf: ,Diskuse o darech chudym
se mohou zddt malicherné jen tém, kteri
tyto dary neposkytuji,” jedna se totiz o pfi-
stup, jenz povazuje Hospodinovy naroky za
nepretrzité platné (zivé), v jadru jde o svét,
,kde z bdazné pred Hospodinem je peclivé
vdZeno, co se md ¢i nemd ddt, stejné jako
co si muZe vzit a co by jiZz byla krddez”
/s. 116/ Nakonec sama ustanoveni nejsou
tim cilem, ona odkazuji za sebe, tj. k clo-
véku, ba ke spolecenstvi viry: ,cil je daleko
vyssi. Chudé uc¢i pokore a pracovitosti.
Maijitele uci spravedinosti, milosrdenstvi,
velkorysosti, empatii... KaZdy clovéek, chudy
a bohaty, se tak uci, Ze neni sam, Ze patri
do spolecenstvi vyvoleného lidu”. [s. 136/
Dr. Petr Melmuk vede etickou rozpravu
nad ustanovenimi v Lv 19,13-14 (ve své
stati nazvané , DdleZité etické podnéty Sta-
rého zdkona” [s. 146—159/). Biblicky text
nejprve rozéleni a poté vers po versi vykla-
da. Vychazi pfitom z hebrejského znéni, ale
porovnava rovnéz rlzné preklady ceské
i cizojazyCné. Ze studie jest patrné, jak
kazdy preklad je jiz svym zplsobem vykla-
dem a Ze Leviticus obsahuje pfi aplikaci do
Zivota znacné aktualni zvést (kérygma), jez
odhaluje koreny soucasného zbidaceni lidi;

za mnohé: Sloveso utiskovat ,,oznacuje ve
SZ ndsili, nespravedlivé jednadni, vydirani
a Sizeni... Zajimavé je uvédomit si spoji-
tost... s prorockymi vyroky... “béda tém,
kdo... dychti po polich — a uchvacuji, po
domech — a zabiraji.”... Ekonomicky utisk
je rovnéZ realitou soucasnosti. Je treba
zamyslet se napfr. vZdy znovu nad tim, jak
dalece jsou chrdnéna prdva zaméstnancd,
nakolik mohou v exekucich byt lidé obrani
o vice, neZ sami dluzi a pod.” /s. 150-152/
Dr. Jifi Luke$ zkoumad ohlas starozdkon-
niho verse Lv 19,18 v perspektivé Nového
zdkona a ve své studii (s titulem , Leviticus
19,18 v recepci Nového zdkona — text,
ktery Zije “novym Zivotem””, podtitulem
,0 intertextualité v prostredi biblickych
text” /s. 160-211/) nejprve udini prehled
o vyvoji exegetické metodologie zvané
intertextualita: ,spolecny koncept intertex-
tuality prakticky neexistuje, avsak obecné
je prijimdno, Ze kaZdy text je ve vztahu
k jinému textu a tyto vztahy jsou ustanovu-
jici pro utvdreni vyznamu textu... intertex-
tualita... ve své zdkladni podobé prostupuje
svét celé nasi textem a diskursem zachycené
existence, svét kultury, médii, zpravodajstvi,
politiky, soudni praxe, prezentace védec-
kych vysledkd...” /s. 164—165/ Autor tento
pfistup vymezuje (definuje) v kontextu lite-
rarni védy, poté ve svété moderni biblistiky
a pUsobnost intertextuality analyzuje také
v antické rétorice. Jifi Luke$ nasledné Cte-
nare vtahne do konkrétniho uziti vykladové
metody, kdyZ rozkryje uziti starozakonniho
textu riznymi pisateli Nového zdkona: ,Jak
se ukazuje, text md schopnost prostoupit
nejen ze stoleti do stoleti, ale i z jedné tradi-
ce do druhé, cozZ Ize tézko postihnout jinak,
neZ prdavé zkoumdnim intertextextuality.”
/s. 184/ Samotna interpretace verse Lv
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19,18 v prostoru Nového zédkona je vedena
prostfednictvim peclivé prace s biblickym
textem, v polemice se soudobymi komen-
tari a judaismem; ukdzkou: , Rozdil mezi
etikou JeZiSe z Nazaretu a judaismu je ten,
Ze pro JeZise... je ldska k Bohu a bliznimu
Cimsi tak fundamentdlnim, Ze staci k tomu,
aby hrisnik mohl byt opét akceptovadn,”
pfitom ,je mozZné, Ze kombinace zmirova-
nych dvou text(i (Lv 19,18 a Dt 6,4-5) byla
v judaismu JeZiSovych dni preci jen zndma
a roli pak hraje ne JeZisova originalita dand
jejich propojenim, ale skutecnost, Ze JeZis
byl ochoten tento zdkon... skutecné naplit.”
/s. 193 a 196/ Soubor stati Otevrené dvere
uvadi mnozstvi informaci, které je tfeba
jinak pracné porGznu objevovat. Obsah
studii nelze ,vytézit” jedinym prectenim.
Opakované studium knihy ¢tenare odméni
inspirativnimi Uhly pohledu i podnétnymi
souvislostmi, hloubkou ponor( a osobité
tvlréimi postrehy. Jednotlivé studie prozra-
zuji o svych autorech mnohé. V prvé rade
odbornou zralost, jez se nabyva letitou
»dfinou”, nesenou osobni disciplinou, praci
s prameny i odbornou literaturou. Vedle
toho jsou autofi knihy predmétem svého
badani hluboce zaujati, pedagogicka, téz
badatelska cinnost je jim osobni cestou
i poslanim. Clanky tu stoji vedle sebe, aniz
by plsobilo rusivé ¢i soutézivé (tj. ,kdo ma
pravdu®), Ze jeden zkoumd biblicky text
vice z hlediska etického naroku, druhy jako
micvu (jako prikaz Ci zakaz), dalsi je spise
soustfedén na fakt konstatovani (kazdy
pohled ma pak své legitimni duasledky).
Pozoruhodnym pocinem je dialog i vza-
jemné obohacovani se dvou tradic (coz je
dano pfistupem autord): jakoby pfi Cetbé
knihy pominul dvoutisici bolestné smutny
(ba nanejvys tragicky) rozkol mezi koste-
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lem a synagogou. Rozmanitost je patrna
i v predstavenych typech intertextuality,
nebo v $ifi a metodé zohledrovani Zivota
autoritativniho textu v naboZenskych
tradicich ¢i kulturach. Znacnou prednosti
knihy je tedy pluralitni zplsob zpracovani
totozného predmétu badani—Lv 19 — textu
naléhavého, v judaismu i krestanstvi
zcela zasadniho. Kniha miZe byt uZite¢na
odbornikiim i studentdim bohoslovi, judai-
smu, religionistim, jisté taktéZ duchovnim
a zajimajicim se laikdm.

Josef Dvordk

Ianziti, Gary:
Writing History in Renaissance Italy:
Leonardo Bruni and the Uses of the Past.

Cambridge, Massachusetts, London: Harvard
University Press, 2012. xiii, 418 stran. ISBN 978-
0-674-06152-1

Leonardo Bruni (1370-1440), zak Manu-
ela Chrisolorase, tvlrce kritické filologie
patnactého stoleti, autor Historiarum Flo-
rentini populi libri X/l a rady dalSich histo-
rickych studii, je jednou z nejskvélejsich
postav rané renesancni epochy. Pres ne-
pochybny Bruniho vyznam bylo jeho mys-
leni predmétem mnoha odbornych diskusi
prevaziné analytické povahy. Profesor Gary
lanziti (Centre for the History of European
Discourses, University of Queensland) se
poprvé pokusil o synteticky pohled na jeho
Zivot a dilo v ramci SirSiho badani o pivodu
a vyvoji rané moderniho déjepisectvi (s. 1).
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Bruni byl nejen pfislusnikem intelek-
tudlniho svéta ve Florencii, ale i politikem
evropského vyznamu (ve funkci kanclére
ve Florencii ¢i ve sluzbé papezli v dobé za-
sadnich zmén italského a evropského poli-
tického Zivota). lanziti v Uvodu své studie
vysvétluje, Ze pfi analyze Bruniho spis
vystupuje do popredi mnoho dalSich fak-
tor( (jako politicka situace tehdejsi doby,
problém sponzorstvi, soupereni s ostatni-
mi humanisty apod.), které je nutné také
vzit v Uvahu. Této strategii je podfizena
i struktura kniha a kazda z kapitol je vlastni
analyzou jednotlivého Bruniho spisu v kon-
textu historického mysleni a doby (s. 2).
lanziti neustdle sleduje jeho pozici v ménici
se spolecenské situaci Florencie, naznacuje
Ctendri propojeni mezi jeho dily a politic-
kymi cili, kterym ma slouzit. Zjevna je tak
podle lanzitiho souvislost mezi ,florent-
skou historii“ a vznikem nové politické kul-
tury a statnosti v rané renesancni Florencii
(s. 115nn).

lanziti poukazuje na charakteristicky
rys Bruniho historiografie, kterym je jeho
az ,intimni“ znalost starovékych reckych
historikt Thucydidese a Polybia (s. 5). Bru-
ni byl skutecné prvni zapadni historik od
starovéku, ktery Cetl a zevrubné studoval
tyto autory. Ti podle lanzitiho nesporné
ovlivnili dalsi vyvoj jeho kritické metody
pozoruhodné v peclivé rekonstrukci vztah(
mezi pri¢inou a nasledkem (s. 304). lanziti
se citi opravnén tvrdit, Ze Bruniho kritické
prehodnoceni obsahu florentskych kronik
bylo reakci na pozadavky tzv. politické tridy
Florencie. Nicméné to nevycerpava boha-
tost prvnich Sesti knih Historiarum Floren-
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tini, zvefejnénych v roce 1428, primarné
zamérenych na florentskou oligarchii a te-
prve sekundarné urcenych Sirsi vefejnosti.
V dalSich Sesti knihach byly tyto priority
obraceny ve smyslu zaméreni se na propa-
gandistické cile (s. 308). lanziti poukazuje
na to, Ze Bruni sepsal prvni oficidlni histo-
rii moderniho statu, stal se prikopnikem
techniky politické analyzy a dokonce i kri-
tické proziravosti ve vztahu k predchozi tra-
dici. VSechny tyto prvky byly uzitecné pro
posileni narok( vznikajicich elit (s. 308).
Bruni tedy zahdjil trend, ktery se v dlouho-
dobém horizontu stal platnym v moderni
Evropé. Dokoncenim Historiarum Floren-
tini neuzavird Bruni svou historiografickou
praci. V jeho pozdéjsich spisech pozoruje-
me tendenci zddrazriovat vyhody dialogu
a spoluprace mezi staty, odsouzeni agresiv-
ni valky jako zbytecné destruktivniho zla.
Do jisté miry odrdzeji osobni nazory Bru-
niho, nicméné mohou reflektovat nové cile
zahrani¢ni politiky v téchto letech. Vzhle-
dem k hrozici turecké hrozbé na vychodé
a dlouhodobé mocenské strategii rodu
Medici bych se priklanéla spiSe ke druhé
eventualité.

Pro lanzitiho je Bruni klicovou postavou
nejen pro pochopeni rané moderni histo-
riografie. Leonardo Bruni neni pouhym
shromaZdovatelem faktd, naopak vi o di-
leZitosti rétorickych modell a jeho rekon-
strukce minulosti plasticky pred ¢tenarem
oziva — tim se rozesel s tradi¢nimi metoda-
mi historiografické prace a pravem je nazy-
van jednim z nejvétsich a nejvice inovativ-
nich historik( rané renesance (s. 310).

Kamila Veverkovad



