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EDITORIAL

tale se zabyvame problematikou monotématickych ¢isel. Cim vice premysli-

me o tom, jak by bylo moZné takova cisla v budoucnosti pfipravit, tim jasnéji

dochazime k zavéru, Ze pfi prisunu rukopist, které doddvaji nasi autofi, to
bohuzZel zatim mozZné neni a mozné hned tak nebude. Museli bychom mit velky
vybér ¢lankl, coz nemame. | tak v soucasnosti ¢ekaji autofi dost dlouhou dobu
na otisténi svého prispévku. Kdyby jesté bylo nutno cekat na to, aZ prijde fada
na Cislo s tématem, o kterém pisi, celd véc by ztratila smysl. Bohuzel velmi podiv-
né vykaznictvi védecké prace, kterému jsme nuceni se vzhledem k zndmym sku-
te¢nostem podrobit, neumoznuje ¢ekat s jednotlivymi ¢lanky déle jak jeden rok.
Autofi by byli jinak nuceni ¢ekat dva ¢i tfi roky a nebyli by schopni dostat kritériim,
které jsou na né kladena. Ze to neni Uplné v pofadku, vime viichni. Ale délat se
s tim v praxi nic neda.

Co vsak docela dobfe mozné je, je vénovat jednotliva Cisla rdznym védnim
oborlim a disciplinam, které jsou na fakulté péstovany: tedy filozofii, religionis-
tice, judaistice, vychodnimu kfestanstvi, pfipadné nabozenské pedagogice nebo
jednotlivym disciplinam teologického kompendia: dogmatice, biblistice, praktické
teologii Ci cirkevnim déjinam.

Pravé toto Cislo, které dostavate nyni do ruky, je koncipovano timto zplso-
bem a umoznuje vhled do prace fakultni religionistiky a judaistiky. Otiskujeme dvé
studie kolegy Jifiho Gebelta, tykajici se , praktické religionistiky“ profesora Two-
ruschky. Docent lvan Stampach se zabyva soucasnou popularizaci kabaly a klade
si otdzku, zda je to profanaci mystéria. Odbornik na judaistiku doktor lvan Kohout
se zabyva knihou Zohar v dnesni dobé a dilem rabiho Jehudy Lejb Ha-Levi Asla-
ga. Kabale jsou vénovany dalsi tfi pfispévky: Doktor Marek Dluhos podava uceni
kabaly podle Frantiska Bardona, Stépan Lisy se pokousi ukazat teoretické pristupy
ke studiu Zidovské mystiky a kone¢né doktorka Markéta Holubova se zabyva poje-
tim kabaly zesnulého profesora UK HTF Vladimira Sadka.

Ptispévky jsou to nesporné zajimavé, prindsejici mnohé nové pohledy. Kromé
téchto religionistickych a judaistickych prispévkl pak pfinasime preklad ¢lanku
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naseho spolupracovnika z Regensburgu, némeckého evangelického teologa pro-
fesora doktora Thomase Kothmann , Kfestanstvi mezi ndbozenstvimi, agresivnim
ateismem a ndbozenskym analfabetismem?®. Je to velmi vazny ptispévek v dobé
soucasné myslenkové a ideové krize, ktery obsahuje aktudlni vyzvy pro teologic-
kou apologetiku a pro praktickou pastordlni praxi. Kolega Kothmann pojedndva
o problémech, které jsou nam vsem blizké.

Recenze Ctyr knih z rdznych obor( (systematika, biblistika, psychologie) uzavi-
raji toto Cislo.

Prejeme Ctendfim pozitek z Cetby a téSime se nejen na vase pfispévky, ale
také na recenze, glosy a preklady puvodnich dokumentd, které by mohly zau-
jmout vSechny.

Za vsechny, kdo tento ¢asopis pfipravuji

Profesor Jan B. Lasek, séfredaktor
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We are still concerned with the problem of monothematic issues. The more we think
about the possibility of making such issues in the future, the clearer we conclude that
the number of manuscripts, which are delivered to us by our authors, it is regrettably
not feasible yet and will not be in the nearest future. We would have to have a great
choice of articles, which we have not. At present, the authors must still wait a long time
for publishing their articles in our magazine. If it was necessary to wait for an issue with
the topic written by them, the whole matter would lose its meaning. Unfortunately, very
peculiar system of reporting of scientific work, which must be observed by us due to well-
known facts, does not enable to wait more than one year in case of particular articles. The
authors would otherwise be forced to wait for two or three years and would not be able
to meet the requirements that which are demanded from them. We all know that this is
not exactly all right. But there is no solution for that situation in practice.

However, what is pretty well possible, that is to dedicate each issue to the various
scientific fields and disciplines, which are pursued by our Faculty, thus philosophy, religious
studies, Jewish studies, Eastern Christianity, or religious pedagogy or particular disciplines
of theological compendium: dogmatics, biblistics, practical theology and Church history.

This issue, which you are holding in yours hands, is designed exactly in that way and
it enables an insight into the work of the Faculty’s religious studies and Jewish studies.
We publish the study written by the Professor Emeritus of the University in Jena Udo
Tworushka and the reflection of his “practical science of religion” from the pen of our
colleague lifi Gebelt. Ivan Stampach deals with the contemporary popularization of
Kabbalah and asks himself a question whether it is because of a profanation of mystery.
The Jewish studies expert lvan Kohout occupies himself with the book Zohar in our era
and the work of the rabbi Yehuda Leib Halevi Ashlag. Other four articles are dedicated to
Kabbalah: Marek Dluhos presents the teaching of Kabbalah according to FrantiSek Bardon,
Stépan Lisy tries to show theoretical approaches to the studies of Jewish mysticism,
Markéta Holubova deals with the conception of Kabbalah of the deceased professor of the
Hussite Theological Faculty of the Charles University Vladimir Sadek and finally Antonin
Sedivy introduces into the matter of influence of Non-Lurianic Kabbalah on contemporary
East-European Hasidism.

The contributions are undoubtedly interesting and they bring a lot of new views.
Except that contributions from religious and Jewish studies, we bring the translation of the
arcticle of our collaborator from Regensburg, German Evangelican theologian, Professor
doctor Thomas Kothmann “Christianity between Religions, Agressive Atheism and
Religious Analphabetism”. This is a very serious contribution in the time of contemporary
crisis of ideas and thoughts, which contains current challenges for theological apologetics
and practical pastoral practice. Colleague Kothmann deals with the problems that are
close for each of us. The review closes this issue.
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We wish our readers a great pleasure from reading and we are looking forward not
only to your contributions, but also to reviews, glossaries and translations of original
documents, which could be interesting for everybody.

In the name of all who prepare this magazine

Prof. Jan B. Lasek, editor in chief
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PRAKTICKA RELIGIONISTIKA.
ZAKLADNI TEORETICKE A METODICKE UVAHY'

UDO TWORUSCHKA

Practical Science of Religion. The Basic Theoretical and Methodological Reflections

Abstract: Translation of the article ,Practical science of religion” of the German researcher Udo
Tworuschka. The Practical science of religion can be characterized as an autonomous socio-critical
discipline aimed at creating practically beneficial, utilizable knowledge, and its implementation in
practice. It is not only a science that applies the findings of academic study to “practical” issues, but
a science that has, according to Tworuschka, both a “descriptive” component, and also a “normative”
component, which goes beyond the standard understanding of empirical sciences.

Keywords: Practical science of religion; engaged science of religion; values in the science;
constructionism, criticism of religion

THEOLOGICKA REVUE | THEOLOGICAL REVIEW, 2015, Vol. 86, No. 3: 5. 231 - 241.

Uvodem
ojem ,Prakticka religionistika” je novy. Nékdo hovofi o ,aplikované” nebo
,angazované religionistice”.? Roku 1959 poufZil Zidovsky uéenec R. J. Zwi Wer-
blowsky (narozen 1924) pojem ,aplikovana religionistika® - ovSem jen, aby
takto pojmenovanou zalezitost ihned odmitl: ,,Pokud mohu soudit, neexistuje pro
néjakou ,aplikovanou religionistiku‘ ani dGvod, ani ospravedinéni.® Friedrich Max
Muller (1823-1990), ¢asto oznacovany za otce - zakladatele religionistiky, klasicky

1| Pozndmka prekladatele: Text je Gvodni studii publikace Michael KLOCKER — Udo TWORUSCHKA, Praktische
Religionswissenschaft: ein Handbuch fiir Studium und Beruf, Bohlau Verlag: Koln - Weimar - Wien 2008,
s. 13-24. Vydavatelstvi Bohlau patfi dik za souhlas s publikovanim prekladu textu. Studie uvadi do Two-
ruschkova pojeti , praktické religionistiky” a zarover odkazuje k jednotlivym statim sborniku. Pfeklad je sou-
Casti FeSeni projektu vnitfni soutéZze HTF UK v Praze v rdmci Institucionalniho planu UK pro rok 2014-15. Cita-
ce zdroju jsem po formalni strance upravil dle standard( Theologické revue, jejich obsah viak ponechdvam
dle origindlu véetné nékterych nedlslednosti, jichZz se némecky text dopousti.

2| Wolfgang GANTKE, Hat die Religionsphanomenologie angesichts des verdanderten interkulturellen Kontex-
tes noch eine Zukunft? Zur engagierten Religionswissenschaft, in: Wege zur Religionswissenschaft. Eine in-
terkulturelle Orientierung. Aspekte, Grundprobleme, Ergéinzende Perspektiven. Nordhausen 2007, s. 49-78;
Brian E. MALLEY, Toward an Engaged Religious Studies, Bulletin of the Council of Societies for the Study of
Religion 26, 2007.

3| R.J. Zwi WERBLOWSKY, Die Rolle der Religionswissenschaft bei der Forderung gegenseitigen Verstand-
nisses. In: Glnter LANCZKOWSKI (ed.), Selbstverstdndnis und Wesen der Religionswissenschaft, Darmstadt
1975, s. 180-188, 187.
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formuloval tradi¢ni pojeti: ,V praktickém Zivoté by bylo Spatné pfijimat néjakou
neutralni pozici mezi takto protichldnymi pojetimi (...), musime zaujmout sta-
novisko. Ale coby religionisté se pohybujeme ve vyssi a vice poklidné atmosfére.
Studujeme pochybeni, jako fyziologové studuji nemoci, hledajice jejich pficiny,
sledujice jejich ucinky, uvazujice o moznych lécbach (...), ale aplikaci této l1écby ne-
chavame na jiné skupiné lidi, na chirurzich a praktickych lékarich.“* Jinak se roku
1965 vyjadfril cirkevni historik z univerzity v Marburgu Ernst Benz (1907-1978),
a dotkl se tak choulostivého tématu: ,Tato zdrZenlivost religionistiky spoluplso-
bit na feSeni aktualnich naboZenskych otazek je v mnoha pfipadech tak zdiraz-
fnovana, Ze mame u nékterych religionistl dojem, Ze by jim bylo milejsi, kdyby
existovala pouze mrtva, tj. zanikla nabozenstvi, nebot ta jsou vhodnéjsi pro Cisté
fenomenologické pojednani a kritickou analyzu a srovnani nez nabozenstvi Ziva.”

Cista a aplikovana véda

Toto rozliSeni ma plvod v osvicenstvi a jeho autorem je Svédsky chemik Johan
Gottschalk Wallerius (1751). Chemie jako prvni obor ukazala, co to znamena vyu-
Zit védecké poznatky k pramyslovym ucellim. Do poloviny 19. stol. se v teorii védy
prosadilo toto rozdéleni, u jehoz zrodu stala matematika: chemia pura - chemia
applicata, pure - applied logic (1806) atd. Toto rozliSeni sice nenajdeme v ,,Dicti-
onary of the English Language” (1755) od Dr. Samuela Johnsona, ten ale jiz roku
1750 zminuje v tydeniku ,,The Rambler” ,rozdil mezi Cistou védou, jez ma co do
¢inéni pouze s idejemi, a aplikaci jejich zakonu pro uZiti v Zivoté” (kurziva U.T.).
Kladeni zakladni védy vici védé aplikované v systematice véd odkazuje k nasledu-
jicimu rozdilu: zakladni védy jsou charakteristické svym vylu¢nym zajmem o po-
znani, zatimco aplikované védy rozvijeji pomoci poznatkl zakladnich véd pravidla,
modely a postupy pro ,védou vedenou praxi“.®

Zména paradigmatu

Dnesni religionistika — v navazani na lékafe a genidlniho polského Zidovského te-
oretika védy Ludwiga Flecka (1896-1961) ji mlZeme povaZovat za , kolektiv mysli-
tell se sklony trvat na svém*“ — chape z vétsi asti sebe sama coby alternativu vici
religionistice 60. let 20. stol., jez byva jednostranné redukovana na fenomenologii
naboZenstvi. NaboZenstvi povazuje dnesni kulturnévédné (kulturwissenschaft-

4| Friedrich Max MULLER, Introduction to the Science of Religion. Four Lectures. Delivered at the Royal Institu-
tion in February and May, 1870, Oxford 1873 (Indian Reprint, Varanasi 1972), s. 9.

5| Ernst BENZ, Proceedings of the Xith International Congress of the IAHR, Vol.VIil, Leiden 1968, s. 8.

6| Hans ULRICH, Anwendungsorientierte Wissenschaft, in: Hans ULRICH, Gesammelte Schriften Band 5, Bern/
Stuttgart/Wien 2001, s. 53-62, 53.
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lich) orientovana religionistika, jez nehleda nebo nepredpoklada transcendentalni
pravdu (napf. ve smyslu Ottova ,Svatého”), za kulturné specifické systémy inte-
pretaci a symbol(, jeZ jsou stejné jako jiné kulturni instituce soucasti socialnich,
ekonomickych, politickych a podobnych struktur. Diskuze o védecko-perspektivis-
tické (Leibniz, Kant, Nietzsche a jini)” nebo dokonce konstruktivistické perspektivé
religionistiky by mohla pobizet k tomu, pochopit pluralizaci a odlisnost religionis-
tického sebepochopeni jako v Luhmannové smyslu kontingentni (tj. ani nutné, ani
nemozné, ,tedy to, co tak, jak to je (bylo, bude), byt mize, ale mize byt i jinak”),
vzit ji vazné a pfiznat ji legitimitu. Jistym zpUsobem je védéni ,vzdy ziskavano ja-
kymsi kfizenim praxe, experimentalnich metod a pravé teoretickych hledisek na
strané jedné, ale téZ pod vlivem hodnotovych hledisek na strané druhé. Je pfitom
pfirozené tfeba rozliSovat rlizné vrstvy. Spoleéenské hodnoty se samoziejmé ne-
stavaji soucasti predmétového jazyka védeckych, zvlasté fyzikalnich teorii. Ale to,
jaké uvahy prevazi a jaké metody budou zdlraznény, to je pfirozené na metarovi-
né veskrze rovnéz ovlivnéno socialnimi dynamikami.”

K problematice ,,aplikace”

Jacques Derrida problematizoval pojem ,aplikace”. V souvislosti se sympoziem
vénovanym aplikaci jeho myslenek (,Applied Derrida“-Symposium) poskytl v roce
1995 rozhovor, jenz mlze pomoci objasnit pojem ,uziti. ,KdyZz nékdo pfijde na
konferenci, jez nese nazev ,aplikovany Ty* (,Applied You‘), mlzete si predstavit,
Ze zazivate situaci, v niZ je to, jako byste byli mrtvi. Kone¢né!“® Némecky vyraz
pro ,uziti“ (anwenden) souvisi s oto¢enim, obracenim. UzZiti tedy neni nic nehybné
aplikativniho, co se déje shora doll (top down) nebo zdola nahoru (bottom up).
Odvozeno z francouzstiny znamend pli (aplikace, explikace atp.) ,,zahyb*, prostor
mezi.

Pojmem ,uziti“ ¢i ,aplikace” sugerovany dualismus Cistého zakladniho vyzku-
mu a ,aplikovaného vyzkumu” problematizuje dekonstruktivistické porozuméni
aplikace: neexistuji totiz ani garantované zaklady, z nichZ by bylo mozné odvodit
modely ,shora dold“ nebo ,zdola nahoru®, ani nenabizeji sousedni discipliny pev-
nou ¢i pevnéjsi ptdu. S odkazem na Ludwiga Flecka Ize fici, Ze véda neni racional-
ni nebo logicka a fakta (Tatsachen) jsou pouze to, co urcité spolecenstvi pfijima

7| Ronald N. GIERE, Science without Laws, Chicago 1999; lan HACKING, Einfiihrung in die Philosophie der
Naturwissenschaften, Stuttgart 1996 (ptivodné 1983).

8| Niklas LUHMANN, Soziale Systeme — Grundriss einer allgemeinen Theorie, Frankfurt a. M. 1984, s. 152.

9| Hans LENK, Laudatio zur Ehrenpromotion von Prof. Dr. Dr. Dres. H. C. Vjatcheslav S. Stiopin, in: Vitaly GO-
ROKHOV (ed.), Jahrbuch des Deutsch-Russischen Kollegs, Moskau 1999-2000, s. 92-100.

10| Jacques DERRIDA, As if | were dead /Als ob ich tot wére, Wien 2004(2).
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jako pravdu. Toto spolecenstvi je vymezeno spole¢nym stylem mysleni, jenz vede
k tomu, Ze vsichni badatelé vidi totéz. Tento zpUsob pohledu je vnucen kazdému,
kdo se noveé stava ¢lenem daného spolecenstvi. Proto je pro mladsi némecké reli-
gionisty zcela snadné rozliSovat mezi domnéle spravnou a Spatnou religionistikou
(v€etné jejich prislusnych védeckych celebrit a hrobnikd).

Také v praktické teologii a ndboZenské pedagogice ma pojem ,uZiti“ negativ-
ni konotace. Oba tyto teologické obory, tak jak samy sobé rozuméji, neaplikuji
jednoduse poznatky klasickych teologickych disciplin, nybrz tvofi samostatnou
perspektivu akademické teologie. Néktefi prakticti teologové rozsifili oblast svého
vyzkumu a objevili ,zité ndbozZenstvi“ uvnitf cirkve i mimo ni: ,,Obsahové nepo-
vazuji néjaky Cisté kfestansky vymezeny horizont ve spolecnosti, jez je urovéna
nejen pluralni, ale téz difuzni religiozitou, ani za smysluplny, ani za realny; hranice
mezi kiestanskymi prvky a prvky z jinych naboZenstvi totiz ocividné zanika pravé
v ndboZenské praxi.“*!

Prakticka religionistika

Rada véd disponuje ,aplikovanou” (applied) dimenzi, pficemz uziti (aplikace) ma
vzdy rlizné vyznamy. Existuje aplikovana kulturni véda, resp. védy, véda o sportu,
véda o tréninku, jazykovéda, vyzkum politiky, vyzkum détskych médii, matema-
tika, divadelni véda, geovédy, klimatologie atd. Pro aplikovanou religionistiku je
dnes stale jesté tézké etablovat se na némeckych univerzitach.

Mnou zavedeny pojem prakticka religionistika oznacuje na rozdil od angazo-
vané, aplikované nebo na uZiti zamérené religionistiky*> model religionistiky pre-
kracujici hranice, interdisciplinarni, resp. transdisciplinarni religionistiku, jez sama
sebe chape jako ndboZensko-kritickou, komunikativné a spolecensko-politicky an-
gazovanou, zamérenou na jednani a prostredkujici. Coby véda o vnimani (Wahr-
nehmungswissenschaft) zaméfuje svou pozornost na vnimani ndbozenskych jed-
notlivc( a jejich specifickych zplsob( vnimani, stejné jako na vnimani rozmanité
Zitého nabozenstvi v kazdodennim svété (Lebenswelt; Alfred Schiitz). M4 co do
¢inéni s Zivymi nabozenskymi lidmi, resp. se skupinami lidi a jejich zkuSenostmi/
vhimanim. Komunikace s lidmi a mezi lidmi nejriznéjsiho plvodu, horizontd

11| Uta POHL-PATALONG, Wer — was — mit welchem Ziel — fiir wen? Beobachtungen und Perspektiven der Prak-
tischen Theologie, in: Doris NAUER u. a. (ed.), Praktische Theologie. Bestandsaufnahme und Zukunftsper-
spektiven. Ottmar Fuchs zum 60. Geburtstag, Stuttgart 2005, s. 190-197, 192.

12| Anna-Konstanze SCHRODER, Kritische angewandte Religionsforschung, in: Praktische Religionswissen-
schaft: ein Handbuch fiir Studium und Beruf, s. 25-33; Edith FRANKE und Verena MASKE, Feministisch
orientierte Religionswissenschaft in der gesellschaftlichen Praxis, in: Ibidem, s. 63-75.
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porozumeéni a feCovych her se stava zakladni vlastni formou péstovani praktické
religionistiky.

Prakticka religionistika postupuje induktivné a uzivd empirické metody.*®* Od-
volavd se na jiné humanitni védy zaloZené na teorii jednani, pficemzZ zahrnuta
je cela site psychologicky, sociologicky, védecko-teoreticky zaloZenych pristupl
(hesla: ethometodologie, fenomenologicka sociologie atd.) Prakticka religionisti-
ka nejen pozoruje, popisuje a analyzuje jednani a vysvétluje stavajici historické,
resp. soucasné nabozenské skutecnosti (deskriptivni komponenta). Nadto ma co
do ¢inéni s ,procesy zprostfedkovani“ skrze riizna média. Analyzuje soucasné pro-
blematické skutecnosti, aby skrze reflektované, problémy fesici jednani pfivodila
budouci , lepsi“ skutecnosti (hormativni komponenta). Cile této nové a rovnocen-
né discipliny se mj. nazyvaji pacifikovat, branit konfliktim, humanizovat. Prakticka
religionistika neni néjakou pouze uZitou (applied) religionistikou, jez do praktic-
ké oblasti soucasného kazdodenniho svéta ,na misté” prenasi domnéle nezpo-
chybnitelné poznatky cisté religionistiky situované v oblasti ,vyssi a vice poklidné
atmosféry” (Friedrich Max Miiller). Prakticka religionistika také netematizuje jen
»institucionalizované a neinstitucionalizované, evropské i mimoevropské, vysoké
a popularni kultury”,** i kdyzZ se stejné jako aplikovana religionistika zaméfuje na
ytady a dnes.” Prakticka religionistika sama sebe chdpe jako védu spojujici fadu
jednotlivych véd (Verbundwissenschaft), mj. religionistiku, socialni védy, psycho-
logii, fenomenologii, jazykovédy a kulturni védu, resp. kulturni védy, aplikovanou
etiku, praktickou teologii. Toto pfekracovani hranic religionistiky a jeji pluralizace
ma zapotiebi (vice) komplexni védecko-teoretické zajisténi. Interdisciplinarni resp.
transdisciplinarni prakticka religionistika usiluje o to, z poznatkd rdznych disciplin
rozvinout pravidla, modely, doporuceni pro utvareni jednani v praxi (hesla: pre-
nos poznatk( - véda o prenosu).’® Prakticka religionistika neni pouhym privéskem
Cisté religionistiky redukovanym na aplikaci religionistickych poznatk( na praktic-
ké problémy. Mnohem spiSe se jedna o disciplinu s viastni identitou, charakteris-
tickymi teoretickymi opcemi, zplsoby tazani, metodickymi postupy, viabilnim, tj.
praktickym, prospésnym, uziteCnym zdjmem o poznani, jakoZ i s vlastni predmé-
tovou oblasti.’® V protikladu k tradi¢nim teoriim poznani, které stale jesté kladou

13| Martin BAUMANN, Qualitative Religionsforschung, in: Ibidem, s. 48-62.

14| [Pozndmka prekladatele: Tworuschka odkazuje na ,webové stranky religionistiky v Bayreuthu“ s datem 30. 4.
2008 bez udani URL.]

15| Zrinka STIMAC, Interreligidses Lernen in den Neuen Medien. Eine empirische Bestandsaufnahme, in: Prak-
tische Religionswissenschaft: ein Handbuch fiir Studium und Beruf, s. 276-286.

16| Podle Hartmuta Bohmeho (<http://www.culture.hu-berlin.de/lehre/kulturwissenschaft.pdf>) [Poznamka
prekladatele: odkaz jiz nebylo mozné dohledat.]
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otazku po objektivni skutecnosti, se konstruktivismus zabyva procesem poznani
a jeho vysledky a plsobenim. Prakticka religionistika se zamérfuje na vytvareni
prakticky prospésného, zuzitkovatelného védéni. Z kazdodenni praxe pochaze-
jici, ¢astecné nabozZensky podminéné problémy vyzaduji reSeni. Podle radikdlné
konstruktivistického pojeti je ,védéni (...) viabilni, kdyZz nam usnadfiuje orienta-
ci, zaklada nase jednani a celkové umoznuje preziti (...), kdyz se ,hodi‘ k mému
prostiedi (Umwelt) a usnadiuje dosazeni mych cild. Otazka, zda je toto védéni
objektivné spravné, je irelevantni.l’ Zproblematizovana védni diference , pravdi-
vé/nepravdivé” je nahrazena praktickou Uvahou ,uziteéné/neuziteéné”. Takové
zaméreni praktické religionistiky neznamena, Ze staré principy, jez , objektivitu”
uzndvaji za regulativni princip, hodime ve védé pres palubu.

Ukoly praktickeé religionistiky

Tvari v tvar z¢asti dramatickym spolecensko-politickym zvratlim se dnes religionis-
tika nachazi v novych objevitelskych souvislostech. ,,Moderni spole¢nosti jsou re-
flektujici, a proto reflektované spolecnosti; témér vse v nich se stavd predmétem
komunikace a reflexe.“*® Praktickd religionistika sama sebe povaZzuje za ,jednu
¢ast tohoto procesu komunikace a reflexe”. Pokousi se religionistickymi prostred-
ky reagovat na narUstajici tlak problémi, na némZ se naboZenstvi z ¢asti pod-
statnou mérou (spolu-)podileji. Uastni se fedeni téchto problémi, prostfedkuje
své Uvahy osobam cinnym v téchto oblastech praxe. V poslednich letech posuzuji
spoleéenské védy faktory ,ndbozenstvi“ a ,spiritualita” nové a pozitivné. Nabo-
Zenstvi jiZz nejsou pro spolecenské a politologické analyzy skute¢nosti vytraceji-
cim se okrajovym jevem. Mnozi analytikové spole¢nosti pocitaji mezitim mnohem
intenzivnéji s faktorem ,nabozenstvi“, kdykoli maji byt planovana komplexni, lo-
kalni ¢i globalni posouzeni situace nebo strategie pro procesy dlouhodobé udr-
ZiteIného rozvoje. Tato zména paradigmatu se odrazi v nejrlznéjsich oblastech
vyzkumu: v socialni politice, mediaci, politologii, vyzkumu konflikt(,*° planovani
rodiny, bioetice, otdzkdch migrace, managementu, mezinarodnich vztazich, ndbo-
Zenském pravu, hospodarské a podnikatelské etice,? interkulturni etice, abychom
uvedli alespon nékteré. Tim ptibyvaji praktické religionistice nové oblasti aplikace.
V téchto aktualnich kontextech se stava integrujici védou, poukazuje na historic-

17| Rolf ARNOLD - Horst SIEBERT, Konstruktivistische Erwachsenenbildung, Hohengehren (2)1997, s. 103.
18| Kurt BAYERTZ (ed.), Warum moralisch sein?, Paderborn (2)2006, s. 137.

19| Richard FRIEDLI, Wirtschafts- und Unternehmensethik, in: Praktische Religionswissenschaft: ein Handbuch
fiir Studium und Beruf, s. 216-227.

20| Richard FRIEDLI, Internationale Konflikte, in: Ibidem, s. 207-215.
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ké souvislosti, zdUraznuje kulturné srovndvaci perspektivy, osvétluje sociologické
procesy. Obsahovy profil praktické religionistiky spociva v jejim soustfedéni na in-
dividudlni, socialni, obecné spolecenské problémy. Pfi feseni otazek, jez stoji pred
nasi spole¢nosti, mlZe prakticka religionistika sehrat dlilezitou roli: mGze nam po-
moci jim porozumét, hledat jejich feSeni, planovat je a realizovat. Jako prakticka
véda nabizi tém, ktefi jednaji ve vefejném a privatnim sektoru, jak elementarni
informace a predstavy o zdmérech, tak i transkulturné platna hodnotova presvéd-
¢eni (podle Friedliho).

PFfinos k feseni individualnich, socialnich, celospolecenskych problému

At uz se jedna o metody, s jejichz pomoci jsou lidé plozeni nebo ,vytvareni”,
o divéi obfizku nebo satek muslimek: religionistika mlze své kompetence osvédcit
v pomahajicich profesich, v socidlnich sluzbach, naboZenskych poradnach. Prak-
ticka religionistika se muZe uplatnit v turismu,?! ve sportu,? v povolanich, jez né-
jak souviseji s pfistéhovalci, napft. v péci o cizince, v socialni praci a v péci o seniory.
Turci, ktefi pFisli do Némecka za praci, jiz ddvno zestarli a jsou v dlichodu. Prace
se seniory (napf. v némecko-tureckém domé pro seniory v Duisburgu) a vzdéla-
vani dospélych nabizeji fadu moznosti tematizovat otazky gerontologie, migrace
a naboZenstvi. Siroké pole Uloh praktické religionistiky se otevird v oblasti infor-
maci o cizincich, kde usiluje o lepsi porozuméni kultur, pfi setkanich a kontaktech
zase vede k odbouravani predsudk(. Religionistické kompetence jsou zapotiebi
i v oblasti zdravi a nemoci. Téma ,,muslimové v nemocnici“ zahrnuje oblasti pro-
blému vyznamnych pro praktickou religionistiku: jidlo, role navstévy, porozuméni
studu, modlitba, smutek, pfistup k zemrelym, pohteb. R{izné oblasti Zurnalistiky
jsou stejné tak relevantni, jako oblast diplomacie, poradenstvi a koucinku v mezi-
narodnim kontextu.

»Fakt pluralismu” (John Rawls), jenZ dnes definuje mnoho spolec¢nosti, neni
néjakym prechodnym jevem, nybrz trvalym rysem politické kultury modernich
demokracii. Tvati v tvar realné existujicimu pluralismu hodnot, fadé paralelnich
hodnoticich a normativnich presvédceni, se praktické religionistice otevira pro-
stredkujici funkce: mQze prispét k pfimérenym a konsensualnim resenim problé-
mU. V kontaktu s rozlicnymi naboZensko-kulturnimi myslenkovymi strukturami
a jednanimi se rodi spolecné oblasti ukoll praktické religionistiky. Religionista,
jenz se vyzna ve vice naboZenstvich a prislusnych etickych pozicich, se mize stat
neutralnim prostfednikem reseni konflikt(. Pragmaticky se zasazuje o to, najit jed-

21| Michael STAUSBERG, Tourismus, in: Ibidem, s. 189-206.
22| Dagmar DAHL, Sport und Religion/en, in: Ibidem, s. 177-188.
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nomyslna feseni. To je mozné diky tomu, Ze analyzuje, jaky prostor pro jednani
maiji aktéri konfliktu, a odkryva zajmy v pozadi jejich pozic.

Pracovat z pozice praktické religionistiky znamena zjistovat, analyzovat
a s ohledem na dany problém vyhodnocovat faktory a vyvoj, jeZz maji ndbozZen-
sky vyznam, a takto vypracovat s praxi spojena reSeni k pfipravé a uskutecnéni
planovanych a politickych rozhodnuti. Nejde jen o védéni o praxi, nybrz pro praxi.
Vytvoreni aplikovatelného, kriticky reflektovaného védéni je zdkladnim cilem po-
znani. Problémy nejsou v této souvislosti né¢im od prirozenosti danym, nybrz jsou
vzdy vysledkem lidskych rozhodnuti.

Kritika nabozenstvi

Druhym okruhem problém{ praktické religionistiky je kritika naboZenstvi ve smy-
slu kritického religionistického pristupu k naboZenstvi/m.?* NaboZenska nepre-
hlednost nasich dni ma na svédomi, Ze se stale vice nasich soucasnikd ,,nofi“ do
naboZenskych svétl. Mnoho studujicich hleda v religionistice odpovédi na otdz-
ky, jez maji pavod v horizontu soucasného svéta a/nebo jsou vysledkem setkani
s lidmi, ktefi praktikuji jind ndbozenstvi. Nejen feministicky zamérené studentky se
zajimaji o specificky Zenska témata, angazované zaujimaji urcité pozice, diskutuje-
-li se o roli Zeny, resp. o sexualné etickych problémech. Otazky spravedInosti, miru
a zachovani stvofeni motivuji mnohé k tomu, ptat se na vyznam naboZenstvi
a jejich potencidl pro feseni problémd. Stéle vice soucasnik(l o¢ekava od religioni-
stiky, Ze bude napomadhat v orientaci a motivovat k jedndni, tj. Ze bude pomadhat
pfi kritickém zafazeni ndboZenskych nebo naboZensky instrumentalizovanych fe-
noménd.

»Kritika ndboZenstvi“ je v religionistice kontroverznim tématem. Od osvicenstvi
a sekularizacni teze se naboZenstvi stalo predmétem kritiky. To, Ze sama ndbozen-
stvi maji vlastni kriticky potencidl, je patrné na rozlicnych nabozenskych revitali-
zacnich hnutich.

Pomérovani ndbozZenstvi dle jejich vlastnich méfitek, tedy interni ndboZenska
kritika,?* je méné problematické nez z vnéjsku prichazejici externi kritika, jez musi
predlozit svd méritka. Religionistika coby baddni, jez usiluje o , historickou pravdu®,
narazi tradi¢né na své hranice, paklize od ni poZadujeme vice nez , historickou
pravdu®, jakmile dospéjeme od ,nepopirani“ historickych fakt k , neschvalova-

23| Klaus HOCK, Religionskritik, in: Ibidem, s. 34-47.

24| Udo TWORUSCHKA, Kann man Religionen bewerten? Probleme aus der Sicht der Religionswissenschaft,
in: Udo Tworuschka - Dietrich ZilleRen (eds.), Thema Weltreligionen. Ein Diskussions und Arbeitsbuch fiir
Religionspddagogen und Religionswissenschaftler, Frankfurt a. M. - Minchen 1977, s. 43-53.
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ni“.?> NaboZensky fanatismus, radikalismus, fundamentalismus, terorismus, ¢lové-
kem pohrdajici praktiky jako otroctvi, Utisk Zen?® jsou formami nabozenskych fe-
noménd, jez nemizeme/nesmime analyzovat a klasifikovat nekriticky. Také uvnitr
samotnych tradic jsou takové praktiky a stanoviska z¢asti velmi ostie kritizovany.
Dulezitym Ukolem praktické religionistiky je co nejzfetelnéji na tuto vnitni rGzno-
rodost poukazovat.

To, ze prakticka religionistika nemusi ustrnout v bezmocné pozici postradajici
vlastni stanovisko — pfi¢emz tato pozice sama je stanoviskem - se mZzeme poucit
od Johanna Gottfrieda Herdera (1744-1803). V jedné pozdni stati?’” hleda Herder
vychodiska z kulturné antropologického relativismu. Zaci se maiji ,ucit obdivovat
(...), ucit milovat®, ale zaroven maji ziskat schopnost hodnotit cizi kulturni jevy:
»ale téZ nendvidét, opovrhovat, osklivit si, co je ohavné, odpudivé, opovrZenihod-
né; jinak se z nas stanou zpronevérujici vrazi lidskych dé&jin“,

Kiinglv ,Projekt svétovy étos” stoji v tradici Ottova NaboZenského svazu lid-
stva.® Kiing vola po spolecném étosu, vystupuje ve prospéch ,spojujicich a zavaz-
nych norem, hodnot, idedll a cilG”. Jako méfitko , kritiky naboZenstvi vedené po-
lidstujicim zamérem* se v navazani na Kiinga nabizi co do obsahu minimalni kodex
humanismu, jenz nachazi vyraz v Prohlaseni lidskych prav Organizace spojenych
narodd.” Opétovné se poukazuje na to, Ze minimalni konsensus svétového étosu
zGstava pfrilis formalni a abstraktni na to, aby mohl byt konkretizovan a realizovan.
Je tfeba také zohlednit skutec¢nost rozdilnych naboZenskych a historickych korenf
lidskych prav, stejné jako kulturni rozmanitost jejich intepretaci a platnosti.

Pfredméty religionistiky, jeji vypovédi, jeji oralni i pisemné texty, ale také jeji
obrazy a tény jsou ,,potencidlné schopné ménit lidskou existenci“ (U. Berner). Ani
badatele ani pfijemce nenechavaji beze zmény, nebot nabizeji bohatou zasobu
orientujiciho védéni. Chtéji poskytnout radu, nabidnout opce, aby jejich prijemci
mohli opustit sviij tak jako tak podminény stav dezorientace. Namisto konstrukce
néjakého minimalniho konsensu svétového étosu se nabizi mozZnost studovat na-
boZenské tradice lidstva s ohledem na jejich ,,moudrost a zakladni postoje”. Mezi
nabozenskymi tradicemi existuji nejen rozdily, libovolnd rozmanitost a naprosta

25| Helmut SEIFFERT, Einfiihrung in die Wissenschaftstheorie 2, Minchen (3) 1971, s. 161.
26| E. FRANKE — V. MASKE, Feministisch orientierte Religionswissenschaft, s. 63-75.

27| Johann Gottfried HERDER, Vom Fortschreiten einer Schule mit der Zeit, in: id., Werke XXX, 1978, s. 239-249,
243.

28| Hans KUNG, Projekt Weltethos, Miinchen 1990 [Cesky pieklad: Svétovy étos. Projekt, Zlin 1992.]; Rudolf
OTTO, Ein Bund der guten Willen in der Welt, in: Gustav Mensching (ed.), Religion und Leben. Aufsdtze zur
Gegenwartskrise des Christentums, Riga- Leipzig, 1931, s. 108—-115.

29| Heinz-Robert SCHLETTE, Einfiihrung in das Studium der Religionen, Freiburg 1971.
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neslucitelnost, ale téZ oblasti prekryvani, presahy, v nichZ se setkavaji souhlasna
presvédceni.

Zprostiedkovani nabozenstvi

Religionistika se zabyva konkrétnimi naboZenstvimi minulosti a pfitomnosti. Vy-
zkum (jednotlivych) naboZenstvi vyZaduje, aby byly pfimérenym zplisobem zo-
hlednény vzajemné vztahy mezi jednotlivymi naboZenstvimi, vzajemné predstavy,
jez o sobé maji (hesla: klisé, predsudky), politické, ekonomické a spolecenské de-
terminanty, stejné jako rozmanité zplsoby toho, jak jsou naboZenstvi zprostred-
kovavana.?® Pritom lze rozliSovat mezi zprostfedkovanim dovnitf, ,,primarnim tra-
dovanim ndbozenstvi“, a zprostfedkovanim navenek, , sekundarnim tradovanim
naboZenstvi“. V ptipadé ,primarnich zprostfedkovani“ stoji v popredi otazka pre-
davani vlastniho nabozZenstvi. V ,,sekundarnim” tradovani jde o plsobeni nabo-
Zenstvi skrze komunikatory, média a pfijemce, ktefi nenaleZi dané ndbozenské
tradici. NaboZenstvi pfichazi ke slovu v rozmanitych souvislostech, v popularni
kulture, napf. v komiksech, dale ve védeckofantastickych noveldch a filmech,
v detektivnich pribézich, animovanych filmech a dokonce i v reklamach. Média
predavaji informace o jinych zemich, kulturach a ndbozenstvich.3!

Aktivni, spolecenské zkusenostni uceni

Dalsi oblasti praktické religionistiky je aktivni spolecenské zkuSenostni uceni (Er-
fahrungslernen). V fadé seminard na univerzité v Koliné jsme se spolecné s Mi-
chaelem Klockerem jiz v 80. letech 20. stol. vedeni metodou propojeni vyzkumu
a vyuky zabyvali tématy, pfi nichz stdvajici religionistické metody zamérené na
texty a minulost nestacily. Napft. v seminafi ,Jidlo a piti v naboZenskych tradicich”.
NaboZenské jednani konkrétnich lidi nelze uchopit pouze na zakladé jejich sva-
tych text( a u¢enych komentar jejich vykladacu. Je tfeba za pomoci empirickych
metod zaméfit pozornost na konkrétni aktéry. Pracovni skupiny se v seminafi za-
byvaly dovolenym, zakdzanym ¢i svatym jidlem v riznych nabozenskych tradicich
(v Zidovstvi, islamu, asijskych tradicich a v kfestanstvi). Nékteré otazky byly pre-
dem dany, k nékterym se studenti sami dopracovali. U¢astnici navazali kontak-
ty s muslimy, Zidy, buddhisty, ortodoxnimi kiestany, uspofadali spoleéné hostiny.
To umoznilo nezvykly, na zkuSenosti bohaty pfistup k cizi tradici. Takova setkani

30| <http://www.uni-jena.de/Forschung_und_Lehr-schwerpunkte> [Pozndmka prekladatele: odkaz jiz nebylo
mozné dohledat]

31| Poznamka prekladatele: Pasaze o zprostifedkovani naboZenstvi preklddam s prihlédnutim k anglické varianté
textu dostupné na adrese <http://udotworuschka.jimdo.com/forschung-vermittlung/practical-science-of-
-religion/> [cit. 2015-1-10].
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s lidmi jinych vér, spolecné rozhovory a uceni, spole¢nd konzumace jidla a piti,
zfetelné ukazuji prednosti aktivniho socidlniho zkusenostniho uceni. Utvrzuji nas
v nazoru, Ze urcity zplsob vyuky religionistiky vede jiz béhem univerzitniho studia
k pfipravenosti a schopnosti mezinabozenského souziti.?

Na zavér

V posledni pfednasce Pierre Bourdieuho ,Za angazovanou védu“ najdeme slo-
va, jeZ plati téz pro praktickou religionistiku: ,VétSina vzdélanych lidi, minimalné
v oblasti spolecenskych véd, ma v hlavé dichotomii, kterou povaZuji za osudnou: di-
chotomii mezi védeckym badanim (scholarship) a angaZovanosti (commitment)33
- rozliSeni mezi témi, ktefi se vénuji védecké praci tim zplsobem, Ze vedeni védec-
kymi metodami Cini vyzkumy pro védu a pro jiné védce, a témi, ktefi se angazuji
a své poznatky preddvaji mimo oblast védy. Tento protiklad je umély. Ve skutec-
nosti musime jako nezavisli badatelé pracovat dle pravidel védy, abychom mohli
vybudovat a rozvijet angazované védéni, jinymi slovy potfebujeme angazovanou
védu (scholarship with commitment). Byt vskutku angazovanym, legitimnim zp(-
sobem angazovanym védcem, znamena byt schopen prevadét védéni v angazova-
né védéni. A k takovému védéni nedospéjeme jinak nez skrze védeckou praci, jez

se fidi pravidly a normami véd.”
Jedna zadsadni myslenka nakonec:

LJednou musis zaujmout stanovisko, jinak nejsi ¢clovékem.”
(Zivoty téch druhych)

Preklad Jiti Gebelt

32| Monografie ,Praktische Religionswissenschaft” obsahuje radu prispévk( k tématu mezinabozenské vyuky
a mezinabozZenského dialogu. Jedna se o tyto pfispévky: Ulrich DEHN, Interreligioser Dialog. Grunduber-
legungen, in: Ibidem, s. 238-250; Christa DOMMEL, Forschungs- und Handlungsfeld Kindergarten. Kinder
und Erwachsene als Religionsforscher, in: Ibidem, s. 262-275; Karl Ernst NIPKOW, Interreligiéses Lernen.
Interdisziplindre Grundiberlegungen am Beispiel des Verhaltnisses von Christentum und Islam, in: Ibidem, s.
251-261; Zrinka STIMAC, Interreligiéses Lernen in den Neuen Medien. Eine empirische Bestandsaufnahme,
in: Ibidem, s. 276-286; Monika TWORUSCHKA, Religiopolis. Virtuelle Begegnung mit Religionen, in: Ibidem,
s. 287-292.

33| Poznamka prekladatele: Doslova ,zdvazek”, tedy takovy pfistup, ktery pfijima zodpovédnost, prekladam
jako ,angazovanost”, resp. ,,angazovana véda“. Tworuschka odkazuje na Le Monde diplomatique, 2/2002.
<http://www.oekonomisierung.de/bourdien/rede_pb/rede_pb.html> Odkaz jiz nebylo mozné dohledat.
Némecka verze textu je pfistupnd na <http://www.engagiertewissenschaft.de/de/inhalt/Fuer_eine_enga-

gierte_Wissenschaft_Die_letzte_Rede_von_Pierre_Bourdieu > [cit. 2015-1-10].
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Practical Science of Religion. The Approach of Udo Tworuschka

Abstract: The text deals with the “Practical science of religion” of the German researcher Udo
Tworuschka. The Practical science of religion can be characterized as an autonomous socio-critical
discipline aimed at creating practically beneficial, utilizable knowledge, and its implementation in
practice. It is not only a science that applies the findings of academic study to “practical” issues, but
a science that has, according to Tworuschka, both a “descriptive” component and also a “normative”
component, which goes beyond the standard understanding of empirical sciences. The Practical
science of religion presents an original concept of the discipline which combines inspiration from
the field of academic study of religions with confessional religious education, (constructivist)
pedagogy and many other scholarly perspectives which emphasize focusing on specific actors and
contexts. The dominant influence comes from the German phenomenology of religion, especially
from Tworuschka’s teacher G. Mensching, as well as from R. Otto, M. Eliade and the Canadian
scholar W. C. Smith. Particular attention has been paid to the radically constructivist scientific
position that Tworuschka invoked in different contexts. It is especially the idea of the viability of
human knowledge (von Glasersfeld) that plays an important role in understanding of his approach.
| have divided the objectives to be fulfilled by the Practical science of religion into six types: 1)
Reflection and analysis of religion, 2) Mediation of knowledge, educational activities, 3) Criticism
of religion, 4) Educational function, 5) Creation of knowledge for practice and 6) Conflict solution,
mediating practice.

The article concludes with a few critical remarks. It is not my primary intention to reject the possibility
to establish a science of religion based on a new type of rationality or an alternative model of science.
| focus more on the internal incoherence of Tworuschka’s Practical science of religion and the lack
of proper theoretical foundation, which finds expression chiefly in three interrelated areas: It is not
clear how Tworuschka copes with the problem of values and with engaged practice of any scientific
discipline. His arguments regarding the status of Practical science of religion are ambiguous.
Regarding possible solutions to the tension between the social responsibility of a researcher and the
non-normative nature of the scientific study of religion, | find inspiration in applied anthropology,
specifically in the concept of social engagement understood only as a temporary limited role which
an already academically grounded researcher assumes.

Keywords: Practical science of religion; engaged science of religion; values in the science;
constructionism, criticism of religion
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1| Text je soucasti feseni Projektu vnitini soutéze HTF UK v Praze v ramci Instituciondlniho planu UK pro rok
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Uvodem

4 L X

pojeni ,,aplikovana“, , angazovana“ ¢i ,prakticka religionistika“ nejsou v Ces-

kém religionistickém prostredi pfrilis frekventovanda. Ke spojeni ,prakticka

religionistika” nenasel vyhledava¢ Google ani jeden odkaz, ke spolecensky
angazované religionistice jsem nasel dva odkazy na texty z brnénského religioni-
stického pracovisté.2 Ceskému &tenati se v religionistickych souvislostech mozna
vybavi ,aplikovana hermeneutika“ Jacquese Waardenburga, kterou do ceské reli-
gionistiky pred lety uved! Bretislav Horyna. Waardenburg vsak pfivlastkem ,,apli-
kovana“ vyjadruje skutecnost, Ze jeho pojeti hermeneutiky, resp. hermeneutické
religionistiky, neni spekulativni a nechce opustit rdmec empirické religionistiky;
jinymi slovy, Ze aplikuje interpreta¢ni metody na empiricky material.? Pojeti ,apli-
kace” je u néj tedy zcela jiné nez v pfistupech, které maji (navzdory odliShostem)
jedno spolec¢né: z oblasti vici védé ,vnéjsi“, ze spoledenské ¢i politické proble-
matiky — z ,ndvratu naboZenstvi na verejnou scénu” — odvozuji nutnost promény
religionistiky, a to smérem k jejimu aktivnimu plsobeni ve spolec¢nosti. Mirou an-
gazovanosti, resp. zplisobem praktického plsobeni religionistiky, se tato pojeti od
sebe [isi, stejné jako zamyslenym rozsahem transformace oboru, oboji poriznu
akcentuji oznacdeni interkulturni, angazovana, aplikovana/uzita ¢i prakticka reli-
gionistika. V nasledujicim textu se zaméruji na koncept ,praktické religionistiky“
némeckého religionisty Udo Tworuschky (*1949).* Stavebnimi prvky a cili prak-
tické religionistiky se zabyvam na pozadi dalSich, na praxi zamérenych pfristupt
v soudobé némeckojazycné religionistice, predevsim ,aplikované religionistiky”
R. Friedliho a ,interkulturni religionistiky“ H. Yousefiho. Clanek uzavirdm nékolika
kritickymi poznamkami. Nejde mi v nich primarné o odmitnuti mozZnosti zaloZit re-

2| David VACLAVIK, Meze a moinosti védeckého zkoumani naboZenstvi: Spole¢enska angazovanost religioni-
stiky a jeji redlna aplikovatelnost, Pantheon. Religionistické studie, Pardubice: Univerzita Pardubice, 2006.
s. 142-155; Ludék HAJEK, Meze a moZnosti spole¢enského angaZzovani religionistiky, Sacra aneb Rukovét
religionisty 1, 2006, 4, s. 61-63. Vyhledavani probéhlo 17.7.2015.

3| Jacques WAARDENBURG, Religionsphanomenologie 2000, in: Axel MICHAELS — Daria PEZZOLI-OLGIATI
- Fritz STOLZ (eds.), Noch eine Chance fiir die Religionsphdnomenologie?, Bern: P. Lang 2001, s. 441-488,
451-452.

4| Ideu ,praktické religionistiky” rozviji Tworuschka predevsim v téchto textech: Udo TWORUSCHKA, Prak-
tische Religionswissenschaft. Theoretische und methodische Grundiiberlegungen, in: Michael KLOCKER —
Udo TWORUSCHKA, Praktische Religionswissenschaft: ein Handbuch fiir Studium und Beruf, KéIn: Béhlau
2008, s. 13-24 (Odkazuji na stranky ¢eského prekladu s ndzvem Prakticka religionistika. Zdkladni teoretické
a metodické uvahy, publikovaného v Theologické revue (86, 2015, s. 231-241) a v zévorce na stranky
plGvodniho némeckého znéni.); Aufgaben Praktischer Religionswissenschaft, in: Hamid Reza YOUSEFI et
al., Wege zur Religionswissenschaft: Eine interkulturelle Orientierung. Aspekte, Grundprobleme, Ergdnzende
Perspektiven, Nordhausen: Traugott Bautz 2007, s. 95-118; Religionswissenschaft, in: Ulrich BECKER — Udo
TWORUSCHKA, Okumene und Religionswissenschaft, Theologie kompakt, Calwer Stuttgart 2006, s. 91-181,
zde s. 116-133.
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ligionistiku na néjakém novém typu racionality nebo alternativnim modelu védy.®
Zameéruji se spiSe na vnitfni inkoherenci a absenci fadného teoretického zalozZeni,
jez nachazi vyraz predevsim ve tfech spolusouvisejicich oblastech: Neni jasné, jak
se Tworuschka vyrovnava s problémem hodnot, angaZovanou praxi védni discipli-
ny a nejednoznacna je i jeho argumentace ohledné statutu praktické religionistiky.
MozZné feseni tenze mezi spolecenskou odpovédnosti badatele a nenormativni
povahou religionistiky nachazim v inspiraci aplikovanou antropologii, konkrétné
v pojeti, které spoleCenské angazma chdpe jen jako urcitou roli, jiz akademicky
zakotveny badatel pfijima.

Pojeti oboru a jeho cile

AngaZované pfistupy maji v némecké religionistice dlouhou tradici. Jejich asi nej-
znaméjsim prikladem je z iniciativy Rudolfa Otta (1869-1937) vzesly ,,Nabozensky
svaz lidstva“ (Religioser Menscheitsbund), ktery ve 20. letech 20. stoleti usiloval
o spravedlnost mezi narody na zdkladé nabozenskych hodnot.® O ,praktickém
rysu” religionistiky hovofil i Joachim Wach (1898-1955), povazovany za zaklada-
tele moderni némecké religionistiky. Wach striktné rozliSoval mezi normativnimi
disciplinami, za néz povaZoval teologii a filosofii ndbozenstvi, a religionistikou, jiz
jsou hodnotici a normujici vypovédi zapovézeny. | podle néj , pokud by religioni-
sticka prace byla pouze esteticky zajimavou nebo Cisté akademickou zaleZitosti,
pak by ... neméla pradvo na existenci.”” Religionistika probouzi, posiluje, formuje,
obohacuje smysl pro numindzni (sensus numinis) a vede k hlubSimu porozuméni
vlastni viry, nicméné dle Wacha je tento prakticky dopad religionistiky spiSe ne-
primy ¢i vedlejsi.®

V soudobé némecké religionistice predstavuji na praxi orientované pfristupy
spiSe okrajovy fenomén. Nahlédneme-li do textl, které lze povaZovat za repre-
zentativni pro soucasnou némeckojazycnou religionistiku, Zadny z nich nedava ta-

5| Takovou kritiku predloZil B. Horyna v publikaci Kritik der religionswissenschaftlichen Vernunft: Pladoyer fiir
eine empirisch fundierte Theorie und Methodologie (Stuttgart: Kohlhammer 2011). Podle Horyny je religio-
nistika moZna jen pfi setrvani na zdpadnim védeckém typu racionality jako primarné na poznani zamérena
disciplina (s. 129), intervence do spolecenskych procestl nelze podle néj legitimovat prostredky védy (s. 191).

6] K ,NdaboZenskému svazu lidstva“ na pozadi Ottovy religionistiky a teologie viz: Frank OBERGETHMANN, Ru-
dolf Ottos »Religioser Menschheitsbund« - ein Kapitel interreligioser Begegnung zwischen den Weltkriegen,
Zeitschrift fiir Religionswissenschaft, 6, 1998, s. 79-106.

7| Joachim WACH, Sinn und Aufgabe der Religionswissenchaft, Zeitschrift fiir Missionskunde und
Religionswissenschaft 1935, s. 133-147, 132. (,... wenn die religionswissenschaftliche Arbeit nur eine
dsthetisch interessante oder rein gelehrte Angelegenheit ware, so hitte sie .... kein Lebensrecht.”)

8| Ibid., s. 133.
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kovému smérovani oboru vétsi prostor.® Lze ale o¢ekavat, Ze s ohledem jednak na
rostouci ,,pfitomnost” naboZenstvi, predevsim isldmu, v politice, médiich a kazdo-
dennim Zivoté, jednak na stdle naléhavéji vnimanou otdzku migrace bude poptdav-
ka po praktickém prinosu religionisticky, resp. tlak na religionistiku, aby takové
prakticky vyuZitelné vysledky generovala, narlstat.!° JiZ dnes napft. podle profilu
studia religionistiky na univerzité ve Vidni tvofi ,aplikovana religionistika“ vedle
srovnavaci - systematické a historické religionistiky jednu ze tfi oblasti oboru.!

Udo Tworuschka ideu praktického zaméreni oboru realizoval jesté drive, neZ
pfisel s jeji myslenkou na roviné oborové, resp. jesté dfive, nez hovofil o praktické
religionistice. Rozvijel ji ve svych univerzitnich pUsobistich nejprve v Koliné nad
Rynem a pozdéji jako profesor religionistiky na univerzité v Jené. Jiz v 80. letech 20.
stoleti publikoval monografii ,,Metodické pfistupy ke svétovym nabozenstvim®.!2
Kniha byla sice uréena primarné ucitelllm evangelické naboZenské pedagogiky,
ale i pro studium religionistiky pfinasela fadl podnétnych otazek, tematizovala
napf. problém predsudk(i nebo vtahy predmétového a odborného jazyka ve stu-
diu ndbozenstvi. Jeho projekt multimedialniho vyukového CD-ROMu ,,Religiopolis”
3 miZe dnes jiz po technické strance pUsobit zastarale, ale Ukol, ktery si vytyCuje,
totiZ zprostfedkovat srozumitelnym zplsobem nejen normativni, ale i Zitou podo-
bu v Némecku pusobicich naboZenstvi, mlze jak v individualni, tak ve skolni vyuce
plnit stale. Do stejné kategorie publikacnich aktivit spada i fada knih uréenych dé-
tem rGznych vékovych kategorii, jejichZ intenci vymluvné reprezentuje titul jedné
z nich, ,,NaboZenstvi svéta vysvétlovana détem.“*

9| Za takové reprezentativni texty povazuji napf. sbornik Religionswissenschaft z roku 2012 (Michael STAUS-
BERG (ed.), Berlin: De Gruyter) nebo periodikum némecké religionistické spolecnosti (Deutsche Vereinigung
flr Religionswissenschaft) Zeitschrift fiir Religionswissenschaft.

10

Podobné ,obraty, resp. diskuze s nimi spojené, prodélaly jiné spolecenské védy zpravidla o nékolik deseti-
leti dfive nez religionistika. Napt. pocatky aplikované antropologie datuje uc¢ebnice aplikované antropologie
od autor( Gary Ferraro a Susan Andreatta do 40. let 20. stoleti. (Cultural Anthropology: An Applied Perspec-
tive, Belmont: Wadsworth Publishing (8) 2010, s. 54.) K déjinam aplikované antropologie viz napf. John VAN
WILLIGEN, Applied Anthropology: An Introduction, South Hadley, MA: Bergin & Garvey (3) 2002, s. 19-46.

11

,Heute werden zwei groRe Gebiete des Faches unterschieden: Historische Religionswissenschaft und
Vergleichend-Systematische Religionswissenschaft. (...) Immer starker zeigt sich auch das Desiderat einer
Angewandten Religionswissenschaft.” <http://www.fv-katheol.net/index.php/studium/studienrichtungen/
item/26-ma-religionswissenschaft-066-800> [2015-5-2].

12| Udo TWORUSCHKA, Methodische Zugdnge zu den Weltreligionen, Miinchen: Diesterweg 1982.

13| Religiopolis - Weltreligionen erleben. CD-ROM. Leipzig: Ernst Klett Schulbuchverlag 2005. Projekt jsem re-
cenzoval v Theologické revue (79, 2008, s. 495-496).

14| Monika TWORUSCHKA - Udo TWORUSCHKA, Die Weltreligionen - Kindern erkldrt, Gutersloh: Gutersloher
Verlagshaus 2013.
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»Praktickou religionistiku“ rozviji dnes Tworuschka v interakci s badateli, s ni-
miz jej spojuje dlraz na spolecenskou angaZovat oboru. iransky filosof Hamid
Reza Yousefi (narozen 1967)* hovofi o ,interkulturni religionistice®, kterou chape
jako aplikovanou, na praxi orientovanou disciplinu, jez se zfikda hodnotové neu-
trality. Jejim Ukolem je mezinaboZensky dialog a tolerance, pIni osvétovou funkci,
Ucastni se vytvareni svétového miru, ukazuje cestu k rfeseni problému. V nava-
zani na Eliadeho je jeji centralni intenci ,tfeti renesance”, ,nové sebepochopeni
lidstva“.'® Emeritni profesor univerzity ve Svycarském Fribourgu Richard Friedli
(narozen 1937) rozpracoval ,aplikovanou religionistiku“ (angewandte Religions-
wissenschaft), jez podobné sleduje spolecensky relevantni cile, hodnoty, ucely
s ohledem na soucasné problémy.” Aplikovana religionistika pfijima vysledky
(filologické, historické a kulturni) religionistiky, rozsifuje oblast zajm( o dimenzi
aktudlnich spolecenskych projektll. Za tfi dalezité oblasti povaZzuje migraci, islam
a rozvojovou spolupraci.

Zatimco Friedliho aplikovana religionistika z(stava i ,coby ,aplikovana‘ pravou
a solidni religionistikou a ne né¢im oboru cizim, co je pfenechano individudinimu
moralnimu svédomi ... nebo iniciativé jednotlivého religionisty”,®® argumentuje
Tworuschka ve prospéch zaloZeni nového oboru. Presnéji feceno je v jeho textech
patrny urcity vyvoj od pojeti, kdy chce zménit obor jako takovy, tedy proménit reli-
gionistiku, rozvinout ,,nové religionistické paradigma“® ke snaze vypracovat novy
obor ,,s vlastni identitou“.?° Vztah tohoto nového oboru k religionistice pfitom
neni Uplné jasny, protozZe v textech Tworuschka stfidavé hovoti o ,religionistice*

‘

15| Yousefi plisobi na univerzité v Trieru (<http://www.yousefi-interkulturell.de/inter.html> [2015-5-25]).

16| Hamid Reza YOUSEFI, Interkulturelle Religionswissenschaft, in: Wege zur Religionswissenschaft: Eine inter-
kulturelle Orientierung. Aspekte, Grundprobleme, Ergdnzende Perspektiven, s. 9-48.

17| Richard FRIEDLI, Angewandte Religionswissenschaft, in: Wege zur Religionswissenschaft: Eine interkultu-
relle Orientierung. Aspekte, Grundprobleme, Ergdnzende Perspektiven, s. 79-93, 80. Johan Figl chape ,apli-
kovanou religionistiku“ jako oblast praktického uZiti religionistickych poznatkd (Einleitung: Religionswissen-
schaft — historische Aspekte, heutiges Fachverstdandnis und Religionsbegriff, in: Johann FIGL (ed.), Handbuch
Religionswissenschaft. Religionen und ihre zentralen Themen, Tyrolia — Vandenhoeck & Ruprecht: Innsbruck

— Gottingen 2003, s. 17-86, 42.

18] Ibid. s. 83 (,als ,angewandte’ echte und solide Religionswissenschaft und nicht etwas Fachfremdes, das
dem je individuellen moralischen Gewissen ... oder der Initiative des einzelnen Religionswissenschaftlers
Uberlassen ist.”)

19| Udo TWORUSCHKA, Mein Weg zur Praktischen Religionswissenschaft, in: Udo TWORUSCHKA (ed.) Religi-
on und Bildung als historische Forschungsfelder. Festschrift fiir Michael Klécker zum 60. Geburtstag, Koln,
Weimar, Wien 2003, s. 389-403. Cituji dle: <http://udotworuschka.jimdo.com/mein-weg-zur-praktischen-
religionswissenschaft/> [cit. 2015-5-20]

20| U. TWORUSCHKA, Prakticka religionistika s. 235 (s. 17).
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a o ,praktické religionistice”.?* Praktickou religionistiku chape — opét v odvozeni
od povahy spolecenské problematiky — jako velice Siroce koncipovany ,transdis-
ciplindrni“, resp. interdisciplinarni obor. K porozuméni jeho zaméru si mizeme
vypomoci odkazem na kulturologii. Podobné jako vznika kulturologie coby obor,
jehoz zdmérem je pozvednout poznatky etnologie, sociologie, religionistiky, déjin
uméni atp. na novou syntézu a prekonat roztfisténost poznatkd jednotlivych véd,??
tak zfejmé usiluje i Tworuschka o etablovani nové interdisciplinarné koncipova-
né samostatné védni discipliny. Kombinace jednotlivych obord, které se na jejim
vzniku podili, je odvozena z problémf, které chce nova disciplina fesit, a poZado-
vanych kompetenci. Spojuje dohromady religionistiku s psychologii, praktickou te-
ologii, aplikovanou etikou, fenomenologii, jazykovédou, védou o komunikaci atp.?
V souladu s tim také Tworuschka zdlrazriuje, Ze se nejedna jen o aplikaci reli-
gionistickych poznatkd na praktické problémy?* - coZ je pojeti, ke kterému se zda
mit blizko Friedli, ale o védu, kterd ma dle néj kromé , deskriptivni“ komponenty
také komponentu ,,normativni“, jiz pfesahuje standardni chapani empirickych véd.
Praktickou religionistiku mGZeme tedy v navazani na Tworuschku charakterizo-
vat jako spolecenskou kritickou disciplinu zamérenou na vytvareni prakticky pro-
spésného, zuZitkovatelného védéni a jeho realizaci v praxi. Pfehledné Ize jeji cile
a zaméry uttidit nasledujicim zplsobem:?* 1) Reflexe a analyza ndboZenstvi, napf.
naboZensko-etickych postoji v pozadi néjakych sport Ci konfliktli; 2) Prostred-
kovdni poznatk(, osvétovd cinnost. Prakticka religionistika prostfedkuje své po-
znatky tém, ktefi rozhoduiji v politické oblasti, fesi konflikty, vykondvaji pomahajici
profese atp.; 3) Kritika. Prakticka religionistika nejen prostfedkuje neutralni infor-
mace, ale vystupuje kriticky, tzn., upozoriiuje na rizné negativni s nabozenstvim
spojené jevy, jako jsou fanatismus, terorismus, fundamentalismus. 4) Pedagogic-
kd, vychovnd funkce. Jiz pfi vyuce oboru je tfeba se zaméfit na konkrétni kontexty
a aktéry, navic diky studijnim pobytim v komunitach a participaci na nabozen-
ském Zivoté si studenti mohou osvojit praktické dovednosti souZiti s lidmi jinych
kultur a ndboZenstvi. 5) Védeéni pro praxi. Jak jsem poznamenal vySe, nejde jen
o aplikaci poznatk, prakticka religionistika vytvadri védéni zamérené na praxi, tzn.

21| Napf. U. TWORUSCHKA, Praktickd religionistika s. 237 (s. 18, 19).

22| Véclav SOUKUP, Pfehled antropologickych teorii kultury, Praha: Portal 2000, s. 194-198. V Ceské republi-
ce rozvijela od pocatku 90. let 20. stoleti ,kulturologii Katedra teorie kultury Filozofické fakulty Univerzi-
ty Karlovy v Praze. Dnes je Oddéleni kulturologie soucasti Ustavu etnologie. (<http://etnologie.ff.cuni.cz/
node/197> [2015-05-25])

23| U. TWORUSCHKA, Praktickd religionistika s. 235 (s. 16).
24| U. TWORUSCHKA, Religionswissenschaft, s. 118.
25| U. TWORUSCHKA, Praktickd religionistika s. 236 - 241 (s. 17-22).
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pfipravuje a planuje politickd rozhodnuti (nabizi poznatky tém, ktefi rozhoduiji,
nebo tém, ktefi pracuji napt. v pomahajicich profesich); 6) Reseni konfliktd, pro-
stfedkujici praxe. Uvedené poznatky prakticka religionistika sama rovnéz prenasi
do praxe, zprostfedkovava mezi stranami konfliktd, resi nebo se podili na reseni
nabozenskych konfliktl ¢i spord, podili se na realizaci politickych rozhodnuti.

Stavebni prvky/zdroje praktické religionistiky

Tworuschka se hlasi k fenomenologické religionistice. Jako ptiklad jeho fenome-
nologické prace lze uvést monografii ,Svaté cesty. Cesta k Bohu v naboZenstvich”,
jez ustfedni metaforu ndbozenstvi coby cesty k bohu rozviji do fenomenologic-
kého pojednani zahrnujiciho od , elementarnich pohyb(“ pres , hledani” az k my-
stickym cestam do lidského nitra ¢i gnostickému vzestupu duse.? Vaéi klasické
rozuméjici fenomenologii si Tworuschka udrzuje kriticky odstup a rozviji tzv. ,kon-
textudlni fenomenologii ndbozenstvi“. UZ samotnym nazvem tak dava najevo, ze
reaguje na jeden ze zasadnich bodu kritiky rozuméjici fenomenologie nabozenstvi,
totiz podcenéni spolecensko-historického kontextu naboZenskych jev(.?” Two-
ruschka zéroven rezignuje na hledani nad¢asovych vyznami naboZenskych feno-
ménl, jeZz povaZzujeme za charakteristicky rys klasické fenomenologie ndboZenstvi,
a podobné jako Waardenburg ve své neofenomenologii zaméfuje i on vyzkum na
konkrétni aktéry v konkrétnich kazdodennich kontextech.?®

Ve svém pojeti praktického zaméreni oboru se explicitné hlasi k myslenkam
Ottova NaboZenského svazu lidstva,? ale rovnéz k badatelim, které povazuje za
»prukopniky praktické religionistiky”, k Eliademu a W. C. Smithovi.*° Oba badatelé
stejné jako Tworuschka odvozuji ze sociopolitickych zmén potiebu promény religi-
onistiky, aby byla ,, adekvatni“ aktualni situaci. Spise neZ Ze by vychazel z néjakych
konkrétnich kroku jejich argumentace, hlasi se Tworuschka k jejich odkazu prekro-
¢eni limitd danych standardnim pochopenim empirické védy. Prakticky rys jejich
religionistiky nachazi v zaméru ,vychovavat“, zménit ¢lovéka. Aby naplnili tento cil,
voli, resp. argumentuji oba autofi ve prospéch zpusobu vykladu srozumitelného
Sirsimu okruhu ¢tenarstva nez jen toho v oboru vzdélaného. Stejnym zplsobem
pise i Tworuschka. V jejich (byt rozdilném) dirazu na dialog, resp. stfetavani kultur,

26| Udo TWORUSCHKA, Heilige Wege. Die Reise zu Gott in den Religionen. Frankfurt am Main, Verlag Otto
Lembeck 2002.

27| U. TWORUSCHKA, Religionswissenschaft, s. 114.
28| Udo TWORUSCHKA, Religionswissenschaft. Wegbereiter und Klassiker, K6In u.a.: Bohlau 2011, s. 19.

29| K Ottovi a ,NaboZenskému svazu lidstva“ se Tworuschka explicitné hldsi (U. TWORUSCHKA, Aufgaben Prak-
tischer Religionswissenschaft, s. 111- 112).

30| Ibid. s. 105-106.
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nachazi Tworuschka jim proklamovanou , prostiedkujici“ funkci religionistiky. Ka-
nadského teologa a religionistu Wilfreda Cantwella Smitha (1916-2000) zmirnuje
Tworuschka v souvislosti se zaméfenim na ,,¢lovéka” a jednoznacné se hlasi k jeho
tezi, Ze zkoumani aktéfi se museji poznat v religionistickych popisech.* Podobné
jako Smith i Tworuschka zdUraznil zaméreni religionistiky na mezinaboZensky dia-
log.3

Vedle Eliadeho a Smitha se Tworuschka odvoldva na dilo svého ucitele, evange-
lického teologa a religionisty Gustava Menschinga (1901-1978). Mensching je na
rozdil od W. C. Smitha ¢i Eliadeho autorem u nas pomérné neznamym.3? Byl zakem
Heilerovym, predevsim vsak Ottovym a vliv posledné jmenovaného na Menschin-
ga je dobfe patrny napft. ve vyznamu, jejZ priklada kategorii posvatného. Ndbozen-
stvi chape jako zakousené setkdni s Posvatnym (das Heilige) a odpovidajici jednani
Posvatnem urceného clovéka,** a v souladu s tim nachazi podstatu ndboZenstvi
v jeho iracionalni, prozitkové strance Ci v Zivoté, tj. ,za fenomény”“. Cesta k je-
jich uchopeni vede skrze jejich zafazeni do badatelova Zivota, jehoZ naboZzenska
zkusenost je tak predpokladem religionistické prace.* Menschinga radime k fe-
nomenologické ¢i rozuméjici (verstehende) tradici religionistiky a Tworuschka jej
akcentuje coby predchidce své praktické religionistiky. Vztahuje se pfitom hlavné
k jeho textu o ,Toleranci a pravdé v naboZenstvi“3® Mensching v ném rozliSuje
mezi obsahovou a formalni toleranci. Formalni tolerance predstavuje indiferentni
postoj vychazejici viceméné z lhostejnosti vici jinym nabozenstvim.?” Mensching
klade do popredi obsahovou toleranci, kterou chdpe jako pozitivni uznani ciziho

31| Udo TWORUSCHKA, Selbstverstandnis, Methoden und Aufgaben der Religionswissenschaft und ihr Verhalt-
nis zur Theologie, Theologische Literatur Zeitung 126, 2001, 2, sl. 123-138, sl. 132, sl. 136. Wilfred Cantwell
SMITH, "Comparative Religion: Whither - and Why?", in: Mircea Eliade — Joseph M. Kitagawa, The History
or Religions. Essays in Methodology, Chicago: University of Chicago Press 1959, s. 31-58.

32] Ibid. sl. 135-137; Udo TWORUSCHKA, Religionsgeschichte heute. Theoretische und methodische Grund-
Uberlegungen, in: Reiner MAHLKE et al. (eds.), Living faith - lebendige religiése Wirklichkeit. Festschrift fiir
Hans-Jiirgen Greschat, Frankfurt am Main: P. Lang 1997, s. 447-460, 459-460.

33| Menschingtiv profil a kratka ukazka z jeho tvorby jsou zafazeny v Dé&jinach religionistiky (Bfetislav HORYNA
- Helena PAVLINCOVA, Déjiny religionistiky. Antologie, Olomouc: Nakladatelstvi Olomouc 2001, s. 302-309.)

34| Gustav MENSCHING, Die Religion. Erscheinungsformen, Strukturtypen und Lebensgesetze, Stuttgart: Curt E.
Schwab 1959, s. 18-19. (,,Religion ist erlebnishafte Begegnung mit dem Heiligen und antwortendes Handeln
des vom Heiligen bestimmten Menschen.”)

35| Eva HIRSCHMANN, Phdnomenologie der Religion. Eine historisch-systematische Untersuchung von ,Religi-
onsphdnomenologie’ und ,religionsphdnomenologischer Methode’ in der Religionswissenschaft, Wirzburg-
Aumdihle 1940, s. 94-95.

36| Gustav MENSCHING, Toleranz und Wahrheit in der Religion. Herausgegeben von Udo Tworuschka. Mit
einem Vorwort von Hans Kiing, Weimar - Jena: Wartburg Verlag. 1996.

37| Ibid. s. 43-44.
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naboZenstvi coby pravé moznosti setkani s Posvatnem. Problém mezindbozenské
tolerance povazuje za aktualni Ulohu lidstva. To, o co mu jde, je ale nabidnout po-
znatky vedouci k praktickym stanoviskiim, nicméné jeho pfistup z(stava dle jeho
vlastnich slov pokud moZno objektivni a nehodnotici.®

K prekroceni tohoto horizontu vyzyva az Tworuschka. Opira se pfitom vedle
religionistickych pristupll pfedevsim o naboZenskou pedagogiku. NaboZenskou
pedagogikou (Religionspddagogik) je v némeckém kontextu zpravidla myslena
konfesijni vyuka nabozZenstvi (na statnich Skolach). Tworuschka sam situuje vznik
svého pojeti religionistiky do kontextu praktické teologie a nabozenské pedagogi-
ky, jez dominovaly jeho dvacetiletému plsobeni na univerzité v Koliné.** Na tomto
pozadi je pak dle mého rovnéz srozumitelné, kdyz hovoti o své praktické religioni-
stice coby védé o vnimani (Wahrnehmungswissenschaft) a védé zaloZené v teorii
jednani (handlungstheoretisch).” V obou pfipadech se jedna o pojeti, jez hraji
dllezitou roli v diskuzich o adekvatnim védecko-teoretickém zalozeni ndbozenské
(konfesijni) pedagogiky. Model pedagogiky coby védy o vnimani zde ¢asto doplrnu-
je pojeti nabozenské pedagogiky zaloZzené na teorii jedndni, pticemz zasadni kri-
tickou vytkou je, Ze ndboZenskou pedagogiku nelze chapat jen jako nastroj zefek-
tivnéni praxe, ale je tfeba zaméfrit se na to, jak Zaci/studenti zakouseji kazdodenni
svét.*! Chapat naboZenskou pedagogiku jako védu o vnimani znamena obecné
feCeno zaméfit se na zkuSenosti, proZivani a Zivoty vzdélavanych, jejich vnimani
a konstituci skute¢nosti. Konkrétné jde pak v kontextu individualizace a pluraliza-
ce naboZenstvi o to, soustredit se na kazdodenni naboZenskou praxi, na Zité formy
naboZenstvi. Téméf identicky urcuje Tworuschka i zaméreni pozornosti praktické
religionistiky na ,Zité svéty” a vnimani ndbozZenskych jednotlivcll i kolektiv(.*? Je
patrné, Ze se zde sbihaji inspirace z oblasti pedagogiky a religionistiky. Nic blizsiho
vSak Tworuschka neuvadi ani k pojeti praktické religionistiky coby védy o vnima-
ni, ani k jejimu zaloZeni v teorii jedndni, nedovolava se ani Zddného konkrétniho
pojeti ¢i autority.

V nékolika argumentacnich souvislostech se Tworuschka odvolavd na kon-
struktivismus. Konstruktivismus ¢i konstrukcionismus je epistemologické paradig-

38| Ibid., s. 35,40 - 41.
39| U. TWORUSCHKA, Mein Weg.
40| U. TWORUSCHKA, Prakticka religionistika s. 234 - 235 (s. 16).

41| Friedrich SCHWEITZER, Religionspddagogik. Lehrbuch praktische Theologie 1., Gutersloh: Gutersloher
Verl.-Haus 2006, s. 270-271; Bernhard GRUMME, Religionsunterricht und Politik. Bestandsaufnahme
- Grundsatziiberlegungen - Perspektiven fiir eine politische Dimension des Religionsunterrichts, Stuttgart:
Kohlhammer 2009, s. 149-150.

42| U. TWORUSCHKA, Prakticka religionistika, s. 234 - 235 (s. 16).
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ma, jeZz obecné receno zdlraznuje konstruujici povahu lidského poznani, tedy zZe
»Clovék nema ve svém pozndvani bezprostiedni pfistup ke skute¢nosti, nybrz je
schopen poznat — na sebe nechat plsobit - pouze to, co si mizZe uvédomit svymi
smysly a zpracovat svymi kognitivnimi a emocionalnimi prostifedky“.** Konkrét-
ni, jako , konstruktivistické” oznacované pfristupy se od sebe mohou velice zasad-
nim zpUsobem odlisovat. Konkretizovany byvaji zpravidla minimalné za pomoci
skaly mezi dvéma krajnimi pozicemi, mezi slabym konstruktivismem a konstruk-
tivismem radikalnim, kdy prvni pozice v zasadé fika pouze to, Ze ,fakta” jsou his-
toricky podminéna,* kdezto radikalni pozice viceméné popira existenci objektivni
skute¢nosti. Radikalné konstruktivistickd pozice je kladena do protikladu k reali-
stické epistemologii, spojovana s relativismem* a chapana jako néco, co proble-
matizuje ,védeckost” néjakého pfistupu.*® Pravé z této krajni pozice Tworuschka
Casto argumentuje. Ke konstruktivismu se hlasi ve tfech spolu souvisejicich kon-

textech vykladu:

1. Podoba religionistiky je vysledkem socialni konstrukce, je nahodila a mohla by
byt jina, jeji identita je vlastné jen vysledkem mocensky udrzovaného konsen-
su.

2. Tvrdi-li konstruktivisticky pfistup, Ze data jsou ,generovana” metodami a religi-
onistické poznatky jsou socialné formovany, je poznani vlastné vzdy jiz podmi-
néno také urcitymi hodnotovymi hledisky.

3. Za rozhoduijici kvalitu religionistickych poznatk( nepovaZzuje jejich spravnost,
pravdivost i objektivni povahu, nybrz jejich uzite¢nost v kazdodennim Zivo-
té, presnéji jejich viabilitu.”” Viabilita (nejcastéji se do Cestiny preklada jako
»prichodnost”) je klicovou ideou zakladatele radikalniho konstruktivismu, fi-
losofa Ernsta von Glasersfelda (1917-2010). Von Glasersfeld formuloval pojeti
viability v opozici vici korespondencéni teorii pravdy, resp. pravdivosti poznani.
Viabilni je podle néj takova teorie, poznatky nebo jednani, které navzdory poti-
Zim a prekazkam vedou k vytéenému cili a umozni nam vyresit dany problém.*®

43| Rolf ARNOLD, Konstruktivismus und Erwachsenenbildung, s. 1. <http://www.die-bonn.de/doks/arnold0301.
pdf> [cit. 2015-6-19]. (,dass der Mensch keinen unmittelbaren erkenntnisméaRigen Zugang zur Wirklichkeit
hat, sondern lediglich das zu erkennen — auf sich ,wirken” zu lassen — vermag, was er mit seinen Sinnen
realisieren und mit seinen kognitiven und emotionalen Ressourcen verarbeiten kann.”)

44| lan HACKING, Was heifst ,soziale Konstruktion‘? Zur Konjunktur einer Kampfvokabel in den Wissenschaften,
Frankfurt am Main: Fischer (3) 2002, s. 39-41.

45| Steven ENGLER, Constructionism versus what?, in: Religion 34, 2004, s. 291-313, 297-301.
46| Srv. napf. B. HORYNA, Kritik der religionswissenschaftlichen Vernunft, s. 151-157.
47| U. TWORUSCHKA, Praktickd religionistika, s. 236 (s. 17).

48| Bernhard PORKSEN, Die Gewissheit der Ungewissheit. Gesprdche zum Konstruktivismus, Heidelberg:
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Koncept viability patii ke klicovym ryslim konstruktivisticky zaloZzeného pojeti
vyuky a vzdélavani, jez se v Némecku zacalo prosazovat koncem 90. let 20. sto-
leti,* a v tomto kontextu se jej dovolava i Tworsuchka.>® Konstruktivistické po-
jeti vzdélavani mj. podtrhava vyznam individudlni zkusenosti a tzv. zkusenostni
uceni (Erfahrungslernen) zaloZzené na zpracovani a reflexi vlastni zkusenosti je
povazovano za jedno z jeho vychodisek. Tworuschka pfistupuje ke zkuSenost-
nimu uceni jako k jedné z dlleZitych oblasti praktické religionistiky.>! Ddraz na
vyuku ndbozenstvi vychazejici z vlastnich zkuSenosti student(l a ze setkavani
se stoupenci jinych naboZenstvi nasel Tworsuchka jiz u Gustava Menschinga.>?
Jak jsem vySe poznamenal v souvislosti s cili praktické religionistiky, prakticka
zkuSenost s aktéry zkoumanych naboZenstvi vede k adekvatnimu porozuméni
nabozZenskym faktlm a rovnéz podle Tworuschky pomaha vytvéret predpokla-
dy pro mezindboZenské souziti.

Kritické poznamky

Neni snadné zaujmout v(ci Tworuschkovu projektu néjakou primérenou kritic-
kou pozici. Tworuschka védomé prekracuje horizont toho, co zpravidla spojujeme
s religionistickym, resp. obecné s védeckym pfistupem, a dotyka se témat teore-
tickovédni povahy, jako je problém objektivity ve védé, vztahu védy a mimovédni-
ho kontextu, alternativnich modeld védy atp. Problémem je, Ze Tworuschka sice
vyzyva k prekroceni horizontu stavajicich pojeti, ale neukazuje, jak jej prekrocit.
Jeho texty k praktické religionistice maji spiSe podobu programovych prohlaseni
nez vyargumentovaného zaloZeni néjakého inovativniho védniho oboru. Jinak fe-
¢eno, jeho prakticka religionistika postradda radné teoretické zaloZeni. Neni jasné,
jak se vyrovnava s problémem hodnot, samotné angaZovanosti védy, a nejasna je
i jeho argumentace ohledné statutu praktické religionistiky.

Carl-Auer-Systeme Verlag 2002, s. 52-53.

49| | cile, obsahy a metody vyuky museji byt viabilni, zakousené jako uZite¢né a pomahajici. (Horst SIEBERT, Con-
structivism - an Epistemological Change. Trends der Erwachsenenbildung in Europa: Der Konstruktivismus,
in: The First International Conference on Adult Education Institutions of Adult Education Alexandru loan Cuza
University, lasi, Romania 26.-28. April 2002, s. 7-13, 9-10. [Online] <http://iec.psih.uaic.ro/ciea/file/2002/2.
pdf>[2015-5-25].

50| Rolf ARNOLD - Horst SIEBERT, Konstruktivistische Erwachsenenbildung. Von der Deutung zur Konstruktion
von Wirklichkeit, Baltmannsweiler: Schneider-Verl. Hohengehren (2)1997, s. 103-105.
51| U. TWORUSCHKA, Prakticka religionistika, s. 240 - 241 (s. 21-22).

52| Udo TWORUSCHKA, Einleitung des Herausgebers, in: Gustav MENSCHING, Toleranz und Wahrheit in der
Religion. Herausgegeben von Udo Tworuschka. Mit einem Vorwort von Hans Kiing, Weimar - Jena: Wartburg
Verlag. 1996, s. 15-34, 26-27.
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Praktickou religionistiku vymezuje Tworuschka jako védu, ktera analyzuje pro-
blémy a navrhuje feSeni, jez implikuji hodnotové soudy. Prakticka religionistika
nabizi ,transkulturné platnd hodnotova presvédceni” a také realizuje o urcité hod-
noty se opirajici praktickd rozhodnuti. Jakd jsou to ale presvédceni, co je mirou
»uzite€nosti ¢i neuZite€nosti” pozndni, jez ma prakticka religionistika poskytovat?
Sam von Glaserfeld ptipousti, Ze , konstatovani, zda néjaka konstrukce je viabilni,
je zavislé na vlastnich hodnotach. Obsahuje subjektivni moment a vyzaduje osob-
ni Usudek.” Pritom ovsem ,[v]olbu hodnot, etiku, nelze skrze konstruktivismus
zd{vodnit.”>® Stejné tak je nejasné, na zakladé jakych kritérii ma byt formulovana
kritika naboZenstvi. Kdo a na zakladé ¢eho napfiklad rozhodne, zda prosazovani
zdkazu potratl ¢i snatkd homosexualnich pard je vyrazem nabozenského funda-
mentalismu, radikalismu ¢i fanatismu, tedy naboZenskych projevl, jez ma prak-
ticka religionistika dle Tworuschky podrobit kritice? Kiingovo zaloZeni svétového
étosu v lidstvo spojujicich hodnotach a normach Tworuschka odmita jako pfilis
formalni a abstraktni, ale namisto toho odkazuje na jakousi romantickou a nicne-
fikajici ,moudrost a zakladni postoje” naboZenskych tradic lidstva.>

Diraz na (vagné formulovand) hodnotova stanoviska je podle mé navic v roz-
poru s Tworuschkou deklarovanym poZadavkem, aby se prakticka religionistika
stala ,neutrdlnim prostfednikem feseni konflikt(“.> Na jedné strané ma praktic-
ka religionistika explicitné vychazet z hodnot a zaujimat hodnotova stanoviska,
na druhou stranu ma byt jeji hodnovérnost pfi feseni konfliktd opfena o hod-
notovou neutralitu! Tato dvojznacnost koreluje s vyse uvedenym dilematem, zda
Tworuschka usiluje o novou orientaci oboru, nebo o vytvoreni oboru nového. Po-
sledné uvedené se navzdory fadé nejasnych pasazi Tworuschkovych text( zda byt
jeho zamérem,®® i kdyz je pak otazkou, k ¢emu je tfeba bojovat o uznani legitimity
plurality (jinych) pojeti religionistiky.>” Pokud chceme ustanovit jiny samostatny
obor, nemusi nas pluralita uvnitf jiného oboru zajimat. Které z Tworuschkou sta-
novanych ukol( viibec pro své uskutecnéni néjaky novy obor potrebuji? Podiva-
me-li se na vyse uvedenych Sest typl ukoll ¢i cill praktické religionistiky, tak refle-
xe a analyza ndboZenstvi (bod 1) je soucasti moderni religionistiky. Prostfedkovani
poznatk( a osvétova cCinnost (bod 2) jsou, resp. mohou byt, soucasti soucasné

53| Die Gewissheit der Ungewissheit, s. 53 (,,Allerdings ist die Feststellung, ob eine Konstruktion viabel ist, von
den eigenen Werten abhéangig. Sie enthélt ein subjektives Moment und verlangt ein persénliches Urteil. Die
Wahl der Werte, die Ethik, lasst sich nicht durch den Konstruktivismus begriinden.”)

54| U. TWORUSCHKA, Praktickd religionistika, s. 239 - 240 (s. 20-21).
55| Ibid. s. 237 (s. 19).

56| Viz pozndmky 19 az 21.

57| Ibid. s. 232 - 233 (s. 14).
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religionistiky, Ize je povaZovat za soucast néjakého praktického zaméreni stavajici-
ho oboru. Ke konsensu soucasného oboru rovnéz patfi, Ze religionisticka analyza
muze odkryvat, v jaké mire konkrétni ndboZenstvi prispivaji k socidlnimu souladu
a soudrZnosti, nebo naopak slouZi k legitimizaci nerovnosti ¢i nasili (bod 3).%® Po-
tfebu kritiky v tomto smyslu zdGrazniuji i standardni Gvody do religionistiky.> Nic-
méné problém odsouzeni néjaké naboZenské praxe jako fundamentalistické, fana-
tické atp. nas opét vraci k nevyjasnénému problému hodnot a je pro obor, jenz je
zaloZen na tom, Ze nechce a nem(iZze normovat praxi (v némeckém prostredi jiz
minimalné od Joachima Wacha), tenkym ledem. Zplsob vyuky oboru (bod 4) je
dle mého spiSe zalezitosti koncepce a realizace studia. Zaméreni na konkrétni déje
a aktéry, osvojeni kvalitativnich a kvantitativnich metod prace v terénu, analyza
a reflexe setkani patfi dnes zpravidla ke standardnim osnovam vyuky.°

Pro naplnéni vsech ¢tyf dosud uvedenych cill praktické religionistiky neni pod-
le mé zapotrebi néjaké nové discipliny. Na druhou stranu nelze ani fici, Ze je jim vé-
novan v soucasné religionistice dostatecny prostor. Nabizi se dle mého cela skala
moznosti, jak podminky pro takové zaméreni oboru vytvotit: formou konkrétnich
interdisciplinarnich projekttd, zaméfenim jednotlivych religionistickych pracovist
a také studijnich planad univerzitniho studia religionistiky (zvlasté tam, kde by bylo
mozné studium religionistiky kombinovat tfeba se studiem socialni prace, teorie
komunikace atp.). Podminky pro takové zaméreni by ale nemély byt vytvareny
zpUsobem nahodilého prijimani jinovédnich metod a strategii, ale mély by vycha-
zet z néjaké systematické reflexe, z teorie religionistiky. Ch. Auffarth a H. Mohr na-
vrhuji jako jeden ze zplsob, jak mUZe religionistika coby kulturnévédni disciplina
(Kulturwissenschaft) reagovat na promény nabozenského svéta a pfizplsobit jim
strategie reflexe, vytvareni diléich religionistickych disciplin (Unterdisziplinen).®*
Takova dilci disciplina by se mohla soustredit na problematiku ndboZenstvi v kon-
textu migrace, lidskych prav, mensin atp., tedy témat, na néZ cili jak Tworuschka,
tak tfeba Friedliho aplikovana religionistika. Z{stavala by vsak soucasti religionis-
tiky, podobné jako napt. ekonomie nabozZenstvi atp.

58| Edith FRANKE — Michael PYE, The study of religions and its contribution to problem-solving in a plural world,
Marburg Journal of Religion, 9/2, 2004, s. 8-15, 12-13. Viz dale napf. Hans G. KIPPENBERG, Kriminelle Reli-
gion. Religionswissenschaftliche Betrachtungen zu Vorgangen in Jugoslawien und im Libanon, Zeitschrift fiir
Religionswissenschaft 7 (1999), s. 95-110.

59| Napt. Hans Gerhard KIPPENBERG - Kocku von STUCKRAD, Einfiihrung in die Religionswissenschaft. Gegen-
sténde und Begriffe, C. H. Beck: Miinchen 2003, s. 15.

60| Nicméné v 80. letech 20. stoleti, kdy takto zacal vyucovat Tworuschka, to byl pfistup spise ojedinély.

61| Christoph AUFFARTH - Hubert MOHR, Strémungen der Kultur- und Religionswissenschaft im 20. Jahrhun-
dert — ein wissenschaftlicher Uberblick, in: Christoph AUFFARTH — Jutta BERNARD — Hubert MOHR (eds.)
Metzler-Lexikon Religion. Gegenwart - Alltag — Medien. Bd. 4, Metzler: Stuttgart — Weimar 2002, s. 1-36, 34.
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Jsou zde vsak jesté dva typy ukol(, které Tworuschka svéruje praktické religio-
nistice. Ta by méla jednak na zakladé spolecenské potreby, na zakladé zadani mi-
moveédnich subjektl (vlad, lidskopravnich, socialnich a jinych organizaci) nabizet
svého druhu manudly pro reSeni néjakych praktickych s nabozenstvim spojenych
problému (bod 5, védéni pro praxi), jednak by méla plsobit pfimo v praxi, tedy
aktivné se podilet na rfeseni sporli (bod 6, feSeni konfliktd, mediace). Tyto dva cile
Tworuschkovy praktické religionistiky vSak presahuji stavajici pochopeni kompe-
tenci religionistiky. Na otazku, jak by méla néjaka védni disciplina takové cile plnit,
Tworuschka opét zadné blizsi odpovédi nepfindsi.

Mym zdmérem neni zde takové pojeti oboru rozvijet, domnivam se vsak, ze
urcita voditka pro to, jak na spole¢enskou angaZovanost badatele nahlizet, by
mohla nabidnout aplikovana antropologie.®? Oblasti jejich kompetenci jsou vyme-
zovany zplUsobem, ktery se blizi Tworuschkovym zamérim: vyzkum orientovany
na praxi, prenos poznatkl do praxe, jejich vyuzivani pfi feseni socialnich a jinych
praktickych problémd, pfima ucast na reseni spolecenskych, etnickych ¢i jinych
problém. Vymeszit ji lze jako , dil¢i oblast socidlni a kulturni antropologie ¢i et-
nologie presahujici rdmec striktné védeckého badani smérem ke sluzbé lidem”.%
Otdzkou je i zde, jak tuto ,sluzbu lidem” ucinit souéasti empirické védy, protoze,
jak ukazuje dle mého velice inspirativni text Tomase Hirta, od néhoZ pochazii vyse
uvedené vymezeni, i antropologie se rGzné vyrovnava s ,prekrocenim principu
hodnotové neutrality”. Z fady pfistup(, které Hirt v Gvodni stati sborniku ,Vybrané
kapitoly z aplikované socidlni antropologie” zmifiuje, povazuji za inspirativni poje-
ti aplikované discipliny jako ,role” v navazani na amerického antropologa George
M. Fostera (1913-2006). Ten chape aplikovanou antropologii spiSe jako néjakou
roli neZ povolani,% tedy roli ¢i angazma, kratkodobé ¢i dlouhodobé, které akade-
micky zakotveny badatel pfijima. Pfevedeno do religionistickych soufadnic by to
znamenalo, Ze badatel ¢inny na néjakém religionistickém pracovisti (prvni role,
pro niz je charakteristicky idedl objektivity poznani, hodnotové neutrality atd.)
pfijme kratkodobou ¢i dlouhodobou ,zakazku“ od néjakého mimoakademické-
ho subjektu (napf. od vladni instituce) na vyzkum rizikovych faktor( souvisejicich
s plsobenim néjaké nabozenské skupiny, nebo se mlze sam v ,terénu” podilet na
zprostiedkovani mezi stranami néjakého nabozensky zalozeného konfliktu (druha

62| Terminy uZita, praktikujici ¢i angaZovana antropologie jsou zpravidla subsumovény pod oznaceni aplikovana
antropologie, nicméné ani v antropologii neni ustdlena terminologie. (Tomas HIRT, Teoreticky a institucio-
nalni rdmec aplikované antropologie: Uvod do problematiky, in: Tomas HIRT a kol., Kapitoly z aplikované
socidlni antropologie, Zapadoceska univerzita v Plzni, Plzen 2012, s. 7-23, 9.)

63| Ibid. s. 10.

64| George M. Foster, Applied Anthropology. Boston: Little, Brown 1969, s. 13, 45. Podobné jako Tworuschkovi,
ani Fosterovi pfitom nejde jen o aplikovani poznatkd Cistého ¢i zékladniho vyzkumu (napf. s. 47).
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role). VyuZiva sice metod, konceptd, teorii a poznatkl religionistiky, ale sleduje
pfitom cile stanovené danou organizaci, jedna na zakladé jejich ¢i vlastnich hod-
notovych orientaci.®® Fosterovo pojeti aplikovaného ¢i angazovaného vyzkumu
ma v antropologii své kritiky,%® domnivam se vsak, Ze jasné vymezeni toho, co je
v kompetenci religionisty v jeho jednotlivych rolich, spolecné s vytvorenim ade-
kvatnich podminek pro vyzkum vyse zminénych témat nabizi jeden ze zplsobd,
jak se vyrovnat se vzrlstajicim tlakem na spolecenskou zodpovédnost badatele
pfi zachovani standard empirické védy.®” Ovsem pravé k jejich prekroceni Two-
ruschka vyzyva, a tak napt. z pfistupd, jeZ nachdzeji uplatnéni v aplikované antro-
pologii, by mu mohla konvenovat spiSe pojeti védy programové reagujici na spo-
leCenské potfeby a problémy a absorbujici tenzi mezi zdkladnim a aplikovanym ¢i
angazovanym vyzkumem.® Nicméné k zaujeti stanoviska k néjaké nové perspek-
tivé nam zatim chybi jeji teoretické zaloZeni. Dokud jej Tworuschka neptedloZi,
zGstava hranice mezi tim, kde v jeho praktické religionistice konci véda a zacina
Zivelny aktivismus, velice vagni.

65| Ibid. Sdm Foster pfitom Casto kritizuje jako faleSnou striktni dualitu mezi roli Cisté védeckou Ci teoretickou
aaplikovanou, i vysledky aplikovaného vyzkumu mohou zpétné ovliviiovat teoretickou antropologii. (Applied
Anthropology, napf. s. 41-31.)

66| Jak poznamenava Hirt, Fosterovo pojeti de facto nechape aplikovanou védu jako plnohodnotnou subdiscipli-
nu antropologie. (T. HIRT, Teoreticky a institucionalni ramec, s. 18.)

67| V tomto smyslu by jako jednu z ,roli“ religionisty bylo mozné chapat i jeho angaZovanost v mezindbozen-
ském dialogu, o niZ se v oboru vede spor témér po celé jeho déjiny.

68| Z vyse citovaného sborniku aplikované antropologie by to bylo napf. dvoumodusové usporadani védy, resp.
,véda modu 2“ dle Helgy Nowotny a Michaela Gibbonse. (T. HIRT, Teoreticky a instituciondlni ramec, s. 13-
14.) Rada relevantnich text( je k dispozici na webovych strankach Helgy Nowotny (<http://www.helga-no-
wotny.eu/> [2015-5-2])
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1. Kontinuita s diskontinuita kabaly jako téma deskripce a interpretace
ledujeme-li literaturu, jez se prezentuje jako kabalisticka, zjistujeme, Ze ex-
tenze pojmu kabala je nezvykle Siroka, coZ nutné vede k tomu, Ze obsah je
mimoradné chudy. Kabalou by bylo cokoli, co se samo takto oznacuje, coz

by nds vSak nepfibliZilo k porozuméni kabale a dorozuméni mezi ni a jejim okolim.

Pritom sam hebrejsky vyraz kabala plvodné naznacuje pfijeti tradice. Ta pred-
poklada kontinuitu a ji odpovidajici kdzen pfi predavani obsahu. Zda se tedy, ze li-
bovolnym uplatiiovanim prvkl kabaly se jeji vymezeni znejasnilo. Mohla by vznik-
nout obava, Ze plvodné prijaty obsah byl diky diskontinutdm v procesu predavani
postupné ztracen. Tolerance k takovému zplisobu predavani kabalistického obsa-
hu by mohla byt zarazena do souvislosti radikalniho postmoderniho pluralismu.
Autofi jako Michel Foucault (1926-1984) vsak presvédcivé ukazali pluralitu dis-
kursG a neobhajitelnost dogmatismu.: S vychodiskem ve filosofické analyze jazyka
védy dosel k podobnému vysledku Ludwig Wittgenstein (1889-1951), kdyz ukazu-

1| Michel FOUCAULT, Archeologie védeéni, Praha, 2002.
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je neprekrocitelnost jazykovych her a platnost jednotlivych tvrzeni v jejich ramci.:

Platnost védeckych vypovédi podminuje prislusnosti k paradigmatu Thomas
Kuhn (1922-1996), zejména ve své publikaci o védeckych revolucich.: Jeho pojeti
paradigmat, jako urcitych myslenkovych vzorcl vytvarejicich kontext rliznych tvr-
zeni bylo pozdéji spontanné rozsifeno i mimo pfirodni védy, jez ma Kuhn prede-
vSim na mysli. Na univerzalitu vypovédi zautocil predevsim Paul Karl Feyerabend,
ktery radikalizoval Kuhnovo paradigmatické pojeti svou Rozpravou proti metodé.:

S ohledem na tyto metodologické posuny by nam z prostiedi religionistického
diskursu ¢i prevazujiciho paradigmatu chybél pfistup k jednotlivym, rovnéz ne-
propojenym kabalistickym diskurstim, a nemohli bychom se ke kabale pfi pohledu
zvendi teoreticky pribliZit, dorozumét se s ni a vtomto smyslu ji porozumét, pokud
bychom nerespektovali pluralitu kabalistickych pojeti a pokud bychom chtéli pro
jejich predstaveni a interpretaci uplatiovat vylucny vykladovy rdmec. Zda se, tedy,
Ze diskontinuity v proudu, ktery se sam chape jako kabalisticky, nemohou branit
v respektu vici kazdé jeho fixaci vtom smyslu, Ze jsou stejné opravnénymi tématy
badani, cili obéanské tolerance a pripadné inspiracnimi zdroji.

Slovo kabala by mélo podle jeSté nedavnych predstav mit od svého pouziti
pro mystickou tradici a praxi ve spisech, které se obvykle kladou do Spanélska
a Francie (Provence) ve 12. aZ 13. stoleti stale stejny obsah. Mél by to byt fixni sou-
bor nauk o Bohu, ¢lovéku a svété a soubor praktik, ktery bychom dokazali popsat
a interpretovat. Ve skutec¢nosti se vSak kabala objevuje jiz ve své pavodni podobé
v Zidovském prostredi, které znalo a ocenfiovalo pluralitu interpretaci ddvno pred
moderni a postmoderni kritikou dogmatismu.s

V textech haggady se vyskytuji diskuse rozpornych reseni. Mohou mit podo-
bu rozpravy dvou autorit minaické etapy judaismu, tana’itskych rabind Samaje
a Hillela. Pfed halachickou fixaci a v jistém smyslu mimo ni jsou v platnosti dvé
vyslovena rozdilnd nebo dokonce protikladna stanoviska. V Talmudu to vyjadfuje
znama formule ,,i to, i to jsou slova Zivého Boha“. Kabala rovnéz navazuje na uz-
nanou pluralitu interpretaci Tory. Vedle vykladu doslovného se jako stejné platny
pripousti vyklad alegoricky, homileticky a mysticky.

Lze predpokladat, Ze v kabalistickém prostredi, tak jako v judaismu vibec, je
reflektovan specificky charakter ndbozenskych vypovédi, které nejsou v dnesnim
slova smyslu testovatelnymi faktografickymi wvyroky. Imanentni jazyk chce
v nabozZenské souvislosti vyjadfit transcendentni skutecnost. Nema-li tvari v tvar
transcendenci zcela selhat, musi vypravét pribéhy nebo se vyjadiovat paradoxné.

2| Ludwig WITTGENSTEIN, Filosofickd zkoumdni, Praha, 1993.
3| Thomas KUHN, Struktura védeckych revoluci, Praha, 1997.
4| Paul Karl FEYERABEND, Rozprava proti metodé, Praha, 2001.
5| Vladimir SADEK, Zidovskd mystika, Praha, 2009.
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Téz tradini krestanskd teologie sice vznasi narok na pravdivostni hodnotu
svych tezi, ale zaroven uznava, Ze kazda rec o bozské skutecnosti je, a musi byt,
nejednoznacna. Vypovédi o Bohu jsou analogické, coz mGzeme vyloZit tak, Ze jsou
to spiSe metafory nez deskripce.

2. Plivodni kabala v judaismu

V kabale, i v jejim plvodnim Zidovském prostredi jsou vedle spole¢né uznavanych
konstant rozdilné, ba rozporné interpretace spolecné latky. Shoda panuje o pra-
menech, jimiz jsou kromé psané Téry i pfedpokladana Ustni Téra a spolu s ni nebo
v jejim ramci jako zdroje poznani a praxe téz spisy Sefer Jecira,s Bahir’ a Zohars.
Spolec¢nym dédictvim rozvijejicim latku téchto prament je deset sefir, jakychsi Cis-
lovanych zastaveni a dvaadvacet cest mezi nimi, jako schéma stupriovité emanace
svétll z bozského Prazakladu. Déle se jevi jako spolecné dédictvi predkabalisticka
a do kabaly zac¢lenéna mysticka praxe ma‘ase beresit (dilo stvofeni) a ma‘ase mer-
kava (dilo vozu). Zakladni shodu mlzZeme vidét rovnéz v praxi kavana (koncentra-
ce, intence) a devekut (ptilnuti k Bohu, ponofeni a oddanost pfi modlitbé, studiu
Tory a plnéni micvot). O spolecné prameny (jiZz o zfejmé nejranéjsi Sefer Jeciru)
se opird i zplsob vykladu kanonickych textl s vyuZitim ciselnych hodnot pismen.s

Neshody nalezneme mezi tradiénimi sméry kabaly. Vyznamnym centrem kaba-
listické nauky a zfejmé i praxe byl zhruba od poloviny 16. stoleti Safed (dnes na se-
verovychodé Uzemi statu lzrael). Zakladatelska postava, Mose Cordovero (1522-
1570) propracovava ve spisu Pardes rimonim (Zahrada grandtovych jablek) nauku
o sefirdch. Toto pojeti byva vyhodnocovano jako spekulativni® ¢i systematicka
kabala. Sefiry v ni tvofi dokonaly fad.

Jeho nastupcem v Safedu byl Jicchak ben Slomo Luria (1534-1572), ktery mél
byt extatickym mystikem, ktery sam pravdépodobné nic nenapsal. Kabalu obo-
hacuje o zcela novou myslenku archetypické kosmické katastrofy. Sefiry byly roz-
tristény a bozské svétlo je zachyceno v necistych, temnych skofapkach ¢i strepech
(klipot). Dodrzovanim micvot clovék toto svétlo vysvobozuje a umozriuje mu na-
vrat k bozskému zdroji. Cilem je naprava svéta (tikun ha olam), kdy vsichni lidé
budou dodrZovat BoZi pfikazani. Lurianska kabala byva pokladana za dualistickou.

Luriovo uceni zndme spise v pretlumoceni jeho Zaka Chaima ben Josefa Vitala,
ktery pak ve vlastnich textech pokracuje v lurianské linii kabaly a vénuje se vlast-

6| Aryeh KAPLAN, Sefer jecira, kniha stvoreni v teorii a praxi, Praha, 1998.
7| Aryeh KAPLAN, Bahir, Praha, 2008.

8| Michael LAITMAN, Kniha Zohar, Praha, 2011.

9| Gershom SCHOLEM, Pocdtky kabaly, Praha, 2009.
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nim tématlm (napf. naslednosti Zivotd, nepresné tlumocené jako ,reinkarnace”),
ve volné navaznosti rovnéz na Cordovera. Osobni pfinos v této linii tradice je ne-
snadné rozlisit.»

Cetbou kabalistickych textli mél byt inspirovén pfi vykladu svych mystickych
vizi Sabtaj Cvi (1626-1676) pokladany stoupenci za Mesiase. Uvadi se, 7e konverzi
k islamu (snad na natlak osmanskych Gradud) chtél prispét k osvobozeni jisker boz-
ského svétla z takové temnoty, jakou predstavuje odpadnuti od tradice predkd.
Za Mesiase byl rovnéz povaZovan okruhem stoupenct Jakub Frank (1726-1791),
ktery pro zménu konvertoval ke kiestanstvi s podobnym oddvodnénim jako Sab-
taj Cvi.t?

Jinym v Zidovské tradici pritomnym vtélenim kabalistickych princip je pu-
vodem vychodoevropské chasidské hnuti, které spiSe nez cestou osamocenych
ucenct je lidovym pietistickym hnutim. Jeho zakladatel Jisra’el ben Eliezer (1698-
1760) zndmy pod jménem Ba’al Sem Tov (Pan dobrého Jména) vychazi z kabaly
a je spole€né uznavanou autoritou. Pozdéji vSak dochazi k rozepfim rabinskych
dynastii a ke Stépeni chasid( trvajicimu do soucasnosti napf. mezi braclavskymi
s lubavi¢skymi chasidy.®

3. Renesanéni kiestanska recepce kabalistickych motivi

Ani v plvodni kabale zjevné neni jednotny vyvoj a jednotna praxe, aniz by to sou-
viselo s postmoderni pluralitou. | v plvodni kabale jsou sméry elitni, intelektual-
né-mystické i sméry populdrni, emociondlni, pietistické. Proto nds nemusi pre-
kvapovat, Ze kabale se pfihodilo totéz, co se stalo rliznym napft. hinduistickym
a buddhistickym smérim, Ze totiz prekrocila své hranice judaismu a poskytla pod-
néty lidem napt. s kfestanskym zdzemim, at uz jejich osobni postoj ke kfestanstvi
byl vice ¢i méné loajalni a vice ¢i méné kriticky.

Rani renesan¢ni humanisté se chtéli znovu propracovat k pramenim evropské
krestanské kultury. Mohli se o to pokouset po scholastickém obdobi, protoze se
rozsifila znalost pramennych jazyk( (néktefi i vyznamni stfedovéci mistfi neznali
Zadny literarni jazyk kromé latiny) a ponévadz se objevily nové zdroje textu v re-
¢tiné a hebrejstiné, mimo jiné zasluhou byzantskych platonik(i Georgia Gemista
Pléthona (1355-1452) a filosofa a cirkevniho Cinitele Basilia Bessariona (1403-
1472).

10| Isaac Judah Jehiel SAFRIN, Book of visions and Book of secrets, New York, 1999.

11| Klaus Samuel DAWIDOWICZ, Zwischen Prophetie und Hdresie. Jakob Franks Leben und Lehren, Vider, 2004.
12| Gershom SCHOLEM, Sabbatai Zwi. Der mystische Messias, Frankfurt am Main, 1992.

13| Martin BUBER, Cesta clovéka podle chasidského uceni, Olomouc, 1994.
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Tito autofi pocitali s obéma koreny evropské tradice, s hebrejskym, biblickym
svétem predstav, pfibéhl a odvozenych myslenek i s antickou tradici, predevsim
feckou, ale téz egyptskou a perskou. Kabala se stala premosténim mezi soudobym
judaismem a krestanskou kulturou.

Kabalistické motivy nalezneme uZ u takového autora, jako je Giovanni Pico
della Mirandola (1463-1494), ktery podle nékterych kritik( eklekticky propojoval
kfestanstvi s antickymi autoritami, pfedevsim Platénem a Aristotelem a s kabalou
a rdmec tvofil novy preklad hermovského souboru do latiny pod nazvem Corpus
hermeticum (preklad do latiny v Sedesatych letech 15. stoleti Marsilio Ficino,
1433-1499).* Mél se zodpovidat pred cirkevnim soudem, zemrel viak drive, nez
k tomu doslo ve véku 31 let. Jeho pfibuzny pak ¢ast jeho ptipravené pisemné ob-
hajoby vydal pod nazvem De dignitate hominis, tedy O dlistojnosti ¢lovéka, a Ize
fict, Ze z tohoto spisu se stal prvni manifest humanismu. Lze Fici, Ze tento krestan-
sky zajemce o kabalu se tim stal myslenkovym predchlidcem novovéku.®

Zajimavym dobovym textem propojujicim prostfedi zdpadniho, latinského
kfestanstvi s kabalistickymi podnéty je text snad plvodné latinsky pod nazvem
Clavicula Solomonis (Salamoun(v kli¢ek), o ném? se ma za to, 7e je ovlivnén stfe-
dovékymi Zidovskymi kabalisty, ale i soudobou isldmskou alchymii. Typové se radi
ke grimoarim, tedy spisim magickych praktik. Jeji plivod se jevi jako nezavisly na
viné spise intelektualniho rané renesancniho zajmu o antické a zZidovské koreny.

Clavicula existuji v rliznych verzich a maji i svou feckou verzi datovanou do 15.
stoleti a jsou zachovany i dvé odlisSné hebrejské verze, prvni, |épe Citelna a Iépe
zpracovand se dnes datuje do 17. nebo 18. stoleti a je povaZovana za preklad
a Upravu latinského, pripadné italského textu. Text obsahuje invokace adresované
Bohu a dovolavajici se jeho moci. Experimenty, jak jsou operace oznacovany, stavi
vyvolavané bytosti do sluzby ¢lovéku pro rdzné ucely.®

Z dalSich osobnosti s kfestanskym nabozenskym zazemim studujicich kaba-
lu je mozno pripomenout Johanna Reuchlina (1455-1522)* a némeckého jezui-
tu Athanasia Kirchera (1602-1680).2 Druhy z nich podobné jako rani hermetici
a humanisté propojoval kfestanstvi s jinymi zdroji. U néj se uvadi vedle kabaly
fecky orfismus a egyptska mytologie. Je poklddan za autora vyobrazeni stromu

14| Radek CHLUP, Corpus hermeticum, Praha 2007 (Radek Chlup pofidil pfeklad, komentaf a tvodni studii).
15| Tomas NEJESCHLEBA, De dignitate hominis, Praha, 2005 (Autorova studie k edici Picova spisu.).

16| Elisabeth BUTLER, Ritual Magic, Harrisburg, 1998, s. 47-99.

17| Ludwig GEIGER, Johann Reuchlin, sein Leben und seine Werke, Leipzig, 1871.

18| Paula FINDLEN, Athanasius Kircher, the last man who knew everything, New York, 2004.
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Zivota se zakreslenymi sefirami a cestami mezi nimi, jeZ je hojné rozsifeno v kaba-
le ¢astecné oddélené od svého plvodniho zdroje.

Kabale se rovnéz vénuje renesancni myslitel Cornelius Agrippa z Nettesheimu
(1486-1535). Na rozdil napf. od iniciatord renesan¢niho humanismu a hermeti-
smu, ktefi péstovali své védéni v krouzcich, které bychom dnes nazvali alterna-
tivnimi, pronikal prilezitostné i do univerzitniho prostiredi (Turin, Pavia). Proka-
zal kriticky odstup od soudobého mysleni a nelpél ani na vlastnich poznatcich
a interpretacich. V zakladnim spisu De occulta philosophia (ptivodni vydani 1531-
1533)* obhajuje misto magie v prostoru krestanstvi. RozliSuje svatou magii od
zavrzenihodného carodéjnictvi. Ta je védou, kterd odhaluje tajemné zdkonitosti
skutecnosti. Jeji kofeny shleddva ve shodé s drivéjSimi renesancnimi humanisty
v antické tradici, ale rovnéz v Tére. Odhaluje je pravé kabala, jiz je ovsem tifeba
vyloZit kiestansky.

Vazba tzv. kfestanské kabaly na plvodni Zidovské prostfedi nebyla zcela zane-
dbana. Uskutecnovala se mimo jiné prekladanim, redigovanim a komentovanim
plGvodnich Zidovskych textld. O to ma velkou zasluhu Christian Knorr von Rose-
nroth (1636-1689), ktery ve svém zdkladnim spisu Kabbala denudata (Obnazend
kabala, pivodni vydani 1677) poskytuje preklady pasazi ze Zoharu.?°

Méné znamy polsky Zid zndmy pak pod jménem Johan Christian Jacob Kemper
(1670-1716) konvertoval k luterskému krestanstvi a ucil hebrejstinu na univerzité
ve Svédské Uppsale. Napsal rozsahlé dilo komentujici Zohar. Shledava v ném skry-
tou nauku o BoZi Trojici*

4. Kabalistické zajmy novovékych hermetikl a okultisti

Dalsi podoba kabaly byla méné elitni a intelektualni a sméfovala podobné jako
ve své plvodni podobé k jisté popularizaci. Délo se to v osvicenskych esoteric-
kych uskupenich, jako byli rosikruciani a svobodni zednéfi a v jejich pokracovani
a rozvinuti od 19. stoleti do soucasnosti. Populdrni charakter této varianty kabaly
se demonstruje na vykreslovani plvodu kabaly v tomto prostfedi. Postavy her-
metické obnovy 19. stoleti pfipsali kabalistické pramenné literature jiny plvod,
nez tradi¢ni Zidovska kabala sama sobé (napf. u ranych naboZenskych postav jako

19| Cornelius AGRIPPA Z NETTESHEIMU, Okultni filosofie, kniha prvd a druhd, Praha, 2004.
20| Christian KNORR VON ROSENROTH, The Kabbalah Unveiled, Londyn, 1991.

21| Elliot R. WOLFSON, Messianism in the Christian Kabbala of Johann Kemper, The Journal of Scriptural
Reasoning, 1, 1, 2001.
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Abrahdm a u tana‘itskych autorit) a jiny, nez pro kabalu shledava historické badani,
jehoz klasiky jsou napf. Gershom Scholem?? a Mose Idel.?

V prostiedi hermetické kabaly se jeji pliivod spatfuje napft. v egyptskych mysté-
riich nebo v u¢eni Herma Trismegista. Toto presvédceni rozporné s vyzkumy Scho-
lemovymi a Idelovymi a jejich pokracovatel( vSak necini kfestanskou a hermetic-
kou kabalu v jeji naro¢né ani popularizované podobé méné distojnym tématem
badani. NaboZensky nebo spiritualni smér neziskava svou kvalifikaci tématu bada-
ni tim, Ze prejima presvédcéeni badateld.

Hermetickou kabalu reprezentuje hermeticka obnova ve Francii v dobé restau-
race, mozna jako vyraz zklamani z revolucnich nadéji. K ni se pak pfipojovali jed-
notlivci a skupiny z jinych evropskych zemi. Za iniciatora tohoto hnuti mize byt
pokladan Alphonse Louis Constant (1810-1875), znamy spiSe pod okultnim pse-
udonymem inspirovanym hebrej$tinou Eliphas Lévi. Kabalistické motivy pronikaji
jeho spisy véetné do cestiny prelozeného Dogma a ritudl vysoké magie (pGvodni
vydani 1854-1856).%

Jeden z Léviho spis(, v soucasnosti jiZ pozapomenuty se vénuje vyslovné kaba-
le, resp. ,kabalismu“.?®> Kabala tam tvofi jednu z forem okultni nauky a praxe jiz ve
velmi nepfimé zavislosti na svych historickych pramenech.

Vyznamnym pokracovatelem této linie byl Gérard Encausse (1865-1916) fran-
couzsky pod pseudonymem Papus piSici hermetik (¢i jak se radéji v té dobé rikalo,
okultista). Jeho mohutny rozmach v esoternich disciplinach zahrnoval kabalistické
spekulace vedle rosikrucianstvi, atypického proudu svobodného zednarstvi, mar-
tinismu, gnostické cirkve a magickych radua.

Na tento evropsky kontext navdzaly i ¢eské hermetické autority, jichz vétsina
pUsobila v prvni poloviné 20. stoleti. Z celé této neformalni skupiny budiz zminén
znalec hebrejstiny schopny pracovat s plvodnimi prameny Oldfich Elids (1895-
1941). Uvadi se o ném bez blizsiho uvedeni pramend, Ze kabalu studoval u rabin(.
Primo kabale vénoval Gtly svazek Kabala, pojem, déjiny, prameny (plvodni vydani
1938).”

22| Gershom SCHOMEM, Pocdtky kabaly, Praha, 2009.
23| Mose IDEL, Kabala, nové pohledy, Praha, 2004.
24| Eliphas LEVI, Dogma a ritudl vysoké magie, Praha, 2003.

25| Eliphas Lévi, The book of splendours: the inner mysteries of Qabalism: its relationship to Freemasonry,
numerology & tarot, York Beach, 1984.

26| PAPUS, Kabala, Praha, 1996.

27| Oldfich ELIAS, Kabala, pojem, dé&jiny a prameny, Praha, 1938.
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5. Soucasna popularizace kabaly

Znacné popularizovanou kabalu ndm muZe reprezentovat kalifornské Kabba-
lah Centre International. Tuto studijni skupinu pofadajici kurzy pro zajemce bez
ohledu na naboZenskou pfislusnost zalozZil Pihillip Berg, vzdélanim a plvodnim
plUsobenim rabin, ktery pozdéji sluzbu v Zidovskych obcich opustil a vénoval se
do své smrtir. 2013 spolu se svou manzelkou Karen Berg seznamovani vefejnosti
s kabalou. Lektofi tohoto centra tvofi multietnicky a nabozensky pestry tym z riz-
nych zemi.

Tradi¢ni rabinské autority pokladaji tuto a podobné aktivity za prevraceni pl-
vodni mystické tradice. Poukazuji na to, Ze podminkou ucasti na programu kabali-
stického centra neni vék a pfedchozi dodrzovani micvot, Ze pfi vykladu biblickych
textll se postupuje se znacnou libovli, Ze se projevuje tendence bozskou skutec-
nost pojimat spiSe jako neosobni Svétlo a dale, Ze se kabalisticka tradice doplfiuje
prvky prevzatymi z jinych tradic, napfiklad astrologii.

Z dostupnych publikaci popularizované kabaly navazujici na kalifornské cent-
rum lze jako priklad uvést publikaci Maggy Whitehouseové.?® Hned v Gvodu (s. 6)
autorka tvrdi, ze kabala je starsi, nez vSechna zndmad naboZenstvi, ze kabalu lze
nalézt v tajnych ucenich vSech naboZenstvi stejné jako v zdanlivé neslucitelném
systému tarotu, astrologie a Caker. Od vynalezu knihtisku v 15. stoleti pry bylo
o kabale napsdno mnoho slozitych a zmatenych knih. Tim se autorka zbavuje po-
treby hledat pro své navody a vyklady odlvodnéni v pramenech, i kdyz se klasic-
kych spisti dovolava.

Whitehouseova nepotrebuje sledovat déjinny plvod svych tezi a za univerzalni
strukturu kabaly povaZzuje pravdépodobné Kircherovo schéma stromu Zivota zati-
Zzené ovsem bohatymi novymi vyznamy a doplfiuje to jesté druhou strukturou, jiz
tvori Jakublv Zebftik. Je to v tomto pojeti vlastné zfetézeni ¢tyf stroma Zivota od-
povidajicich svétim Acilut, Beria, Jecira, Asija (transkripce prevzata z publikace),
jez mimo jiné spojuje s tradi¢nimi ¢tyfmi zivly.

Po kapitolach vénovanych jednotlivym sefirdm a svétim nasleduji pokyny pro
praxi zahrnujici praci s takfe¢enou reinkarnaci, zjednodusenou magickou praxi
podle pokynl Fadu Zlatého Usvitu, praci s tarotovymi kartami, péstovani kvétin
v kabalistické zahradé a ritualy pfizplisobené riznym naboZenstvim.

Popsanym popularizujicim smérlm vyuzivajicim prvky kabaly v Sirsi souvislos-
ti novych naboZenskych smérd (nékdy oznacovanych uz ponékud neaktudlnim
nazvem new age) se podrobné vénuje badatel plUsobici na Hebrejské univerzité

28| Maggy WHITEHOUSEOVA, Kabala, Praha, 2009.
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v Jeruzalémé (a téz na Harvardu a Yale), Boaz Huss. Na rozdil od nabozenskych
konzervativcl vyslovuje pro selektivni uziti kabalistickych motiv( pochopeni.?

Inovativni vnitroZidovské vyuziti kabalistickych a chasidskych prvkd predstavu-
je hnuti Zidovské obnovy (Jewish Renewal) zejména v USA, zemi s pravdépodobné
nejvyssim poctem lidi hlasicich se k judaismu. K zastoupeni mezi ostatnimi sméry
¢i denominacemi jsou nejednotné, ba rozporuplné Udaje, zfejmé v zavislosti na
jejich plvodu. Vyskytuje se Udaj o 4 % stoupenct tohoto hnuti z celku populace
hldsici se k judaismu. Pripousti se vSak, Ze dlrazy tohoto obnovného hnuti se po-
zvolna stdvaji soucasti mainstreamu napfi¢ denominacemi.

Hnuti chce uvést do soucasného judaismu starobylé Zidovské tradice mystiky
a meditace, genederové rovnosti a extatické modlitby. V tomto sméru se upra-
vuji i tradi¢ni Zidovské bohosluzebné texty. Obnovné synagogy jsou inklusivni
a podporuji lidskoprdvni agendu. Jejich integrdlni halacha zahrnuje napt. eko-
-kasrut, tedy vyklad o Cistych a necistych pokrmech na zakladé ekologického pfi-
stupu. Pocitd se zménou paradigmatu v judaismu (ktery je soucasti celkové zmé-
ny kulturniho a duchovniho paradigmatu) a s hlubinnym ekumenismem, ¢imz je
minéno setkani ndboZenskych tradic v hloubce duchovni zkuSenosti pfi zachovani
rdznosti projevu v kulturnich kontextech.

Zakladatelem hnuti je Zalman Schachter-Shalomi, rabin navazujici na lubavic-
skou chasidskou tradici. Vedle kabalistickych vlivi se uvadi rovnéz sufijsky islam
a buddhismus. Propojeni zZidovské a buddhistické tradice (pod popularnim nazvem
JuBu) se stalo svébytnym fenoménem, jemuz se zacala vénovat i religionistika. Ve
svych pamétech vydanych dva roky pred smrti vyhodnocuje tuto zkusenost.3°

6. Shrnuti

Kabalistické sméry mimo ramec judaismu maji pIné pravo prihlasovat se k vlastni
specifické linii tradice, resp. ke svym inspira¢nim zdrojim. Mohou navazovat na
prameny a jejich interpretace podle vlastniho uvazeni a nemusi nikomu vyhovét
proto, aby byly respektovany.

Jako namitka vici legitimité kfestanské a hermetické kabaly a jejich populari-
zacim se rovnéz uvadi, Ze jde o apropriaci. K tomu je tfeba prfedevsim namitnout,
Ze religionistika, z jejiz pozice se tématem zabyvam, nedava zkoumanym smértiim
znamky z dobrého chovani.

29| Boaz HUSS, Marco PASI, Kocku von STUCKRAD: Kabbalah and modernity: interpretations, trasformations,
adatations, Leiden, 2010, zejm. s. 259-282.

30| Zalman SCHAHTER-SHALOMI, Edward HOFFMAN, My life in Jewish renewal: a memoir, Lanham, 2012.
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Pokud bychom apropriaci minili podle Maxe Webera proces, v némz si skupiny
a jednotlivci privlastiuji spolecenské a hospodarské prilezitosti vici tfetim oso-
bam, které z jejich uzivani vylucuji, bylo by tfeba to vzit v dvahu, i kdyz nikomu
nelze upfit pravo takto jednat.

Pokud bychom oviem nazory a praxi mimoZidovskych kabalistl pojali jako
apropriaci v SirSim smyslu, totiz jako prevzeti, osvojeni Ci pfijeti cizich myslenek
a jejich zarazeni do vlastniho kontextu, lze sotva néco takového zpochybnit. Tako-
vé opousténi plivodnich vazeb se totiZ v dohlédnutelné minulosti déje bézné mezi
raznymi tradicemi ¢i ndboZenstvimi, a zafazeni do novych etnickych, kulturnich
a nabozenskych souvislosti je pfirozenou a Zzadouci soucasti koexistence, dialogu
a sdileni.
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Kabbalah and left-wing ideology. Then, the paper presents the innovative kabbalistic terminology of
Rabbi Yehuda Leib ha-Levi Ashlag and deals with the movements based on some of his ideas.
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Pfedstaveni knihy Zohar
efer ha-Zohar (Kniha Zdre), centralni kabalisticky spis, je volnym mystickym
komentafem k TéFe, ktery vznikl ve Spanélsku 13. stoleti.? Autor knihy Zohar
komentuje jednotlivé tydenni oddily Téry, ze kterych se svym specifickym
zplUsobem cetby snaZi vytézit poznatky o povaze B-Zské fiSe a o procesech, kte-
ré se v ni odehravaji. Zmifiovana B-Zska fiSe, aramejsky ,,Alma ila‘a”, &ili ,,Horni
svét”, trpi jakymsi neduhem, jenzZ je autorem oznacovan jako ,Sitra achra”, tedy
,Odvrdcend strana”. Na strankach knihy Zohar popisovanou Odvracenou stranu

1| Pro teorii pfedpokladajici dva stéZejni autory viz SCHOLEM, Gershom. Major Trends in Jewish Mysticism.
USA: Schocken Books, 1995, 460 s. ISBN 0- 8052-1042-3. Reprinted from the third revised edition (1961).
Kap. Fifth Lecture, THE ZOHAR I: THE BOOK AND ITS AUTOR, p. 156-204. Pro teorrii autorstvi kolektivniho
viz LIEBES, Yehuda. Studies in the Zohar. Albany: State University of New York Press, 1993. 262 s. ISBN
0-7914-1189-3. Kap. How the Zohar Was Written, s. 85-138. Pro relativizaci otazky autorstvi viz ABRAMS,
Daniel. The Invention of the Zohar as a Book : On the Assumptions and Expectations of the Kabbalists and
Modern Scholars. Kabbalah. 2009, 19, s. 7-142. ISSN 1-933379-13-8. Pro snahu posunout vznik knihy Zohar
hloubéji do historie viz MEROZ, Ronit. The Middle Eastern Origins of Kabbalah. The Journal for the Study of
Sepharadic and Mizrahi Jewry. Feb. 2007, vol. 1, iss. 1, s. 39-56.
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mUzeme prirovnat k autoimunitni chorobé nejasné etiologie, jejimz vysledkem
je disharmonie, ktera ze svéta Horniho pronika az do svéta pozemského.? . Mys-
tik, jehoZ pozornosti je kniha Zohar uréena, ma nasledné za ukol zjednat ,Ndpra-
vu“ stavu, konat tzv. ,, Tikun”, Poslanim mystika je navratit B-zské [isi jeji celistvost
a otevfit tak moznost pozvednuti svéta pozemského na Uroven svéta Horniho.
Chce-li vS8ak mystik v tomto pocinani uspét, pak musi o Hornim svété nejdfi-
ve ziskat co nejvétsSi mnoZstvi poznatk( — jinymi slovy — musi povaze B-Zského
svéta dobre porozumét a pravé k takovému cili autor knihy Zohar své ctenare
vede. Cilem pisatele je vyli¢it ctendfstvu za pomoci pomysiného diagramu deseti
»sefirot” — deseti ohnisek B-Zi energie — strukturu B-Zské fiSe, pricemz materii
této kontemplace se mu stdva Tdra, kterd je v jeho ocich predevsim jinotajnym
popisem struktury Horniho svéta a interakce mezi jednotlivymi ohnisky B-Zi sily.
Popisovany systém dvou celk( universa byl totiz dle presvédceni plvodce knihy
Torou stvoren. Do Téry B-h pfi kondani svého stvofitelského dila nahlizel a Téra
se takto stala jistym architektonickym ndkresem?, jehoz podoba zachycuje svét
pred rozvojem vySe zminéného autoimunitniho onemocnéni. V Tére se tedy dle
autorova presvédceni nachazi nejen popis podstaty universa, ale predevsim také
navod, jak resit jeho stéZejni problém — instrukce, jak porazit Odvracenou stranu,
ktera zbytnéla v urcité fazi procesu emanace. Obrazivosti vySe uZitého priméru:
Diky poznatkiim ziskanym studiem knihy Zohar lze provést dikladnou anamnézu
stavu, urcit diagndzu a nasledné také zpUsob 1écCby, jejiz aplikace svét navrati do
doby, kdy bylo dle Gn 1,31 vSe ,velmi dobré”. Kniha Zohar nam sdéluje, jak lze
nasimi silami naplnit slova verSe Daniel 12,3, ze kterého kniha odvozuje svij na-
zev: A proziravi budou zdrit jako zdre [zohar] oblohy”. Témito ,, proziravymi“ jsou
v perspektivé knihy Zohar kabalisté, ktefi svym mystickym hloubanim vstupuji do
kontaktu s B-Zskou Fisi, navraceji ji jeji plvodni podobu, nechavaji se zde zalévat
B-Zzim leskem a ten ndsledné predavaji svému okoli. Toliko stru¢né predstaveni
obsahu knihy Zohar.* Nase dalsi ivahy budou vénovany recepci vyse predstavené
knihy v moderni dobé, zejména v souvislosti s mysSlenkové velmi originalnim di-
lem kabalisty rabi Jehudy Lejba ha-Levi Aslaga.

2| Dale viz KOHOUT, Ivan. Ne'icu ketira - obskurni vyraz ze Zohar 1:148a: kratka studie o povaze Odvracené
strany. In: Salom: pocta Bedfichu Noskovi k sedmdesdtym narozeniném. Brno: L. Marek, 2012, s. 292-312.
ISBN 978-80-87127-56-8.

3| Viz Beresit Raba 1:1,2. Dale viz také recepci citované pasaze v Zohar 2:161a.

4| Pro systematické zpracovani obsahu knihy Zohar viz antologie TISHBI, Isaiah; LACHOWER Fischel. The
Wisdom of the Zohar: Volume I-1ll. Transl. David Goldstein.Oxford: Alden Press, 1991. ISBN 019-710043-0.
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Promény hodnoceni knihy Zohar

Zahy po svém vzniku zahajuje kniha Zohar mohutny proces mystické kreativity,
ktery trval po dobu nékolika stoleti. Svého nejvétsiho vlivu dosahla v 16. a 17.
stoleti. Jeji luridnska interpretace se v této dobé stava vid¢im myslenkovym prou-
dem judaismu. Posléze v3ak vliv knihy Zohar upada, aby byl na pfelomu 19. a 20.
stoleti opét obnoven. Boaz Huss v této souvislosti hovoti o ,dekanonizaci” knihy
Zohar a o jeji opétovné ,rekanonizaci”. Kniha Zohar na néjakou dobu prestava
byt soucasti normativni zidovské literatury, po urcité dobé nepfitomnosti je vsak
do knihovny svatych text( opét vloZena.> K dekanonizaci knihy Zohar prispély dle
mého porozuméni véci predevsim tfi dale popsané faktory: Kniha Zohar byla ze-
jména v Italii zneuzivana krestany k misii mezi ptislusniky Zidovskych obci. Jeji
christocentricka interpretace méla za nasledek konverzi mnoha zid( ke kfestan-
stvi — feceno jinak — kniha Zohar se stavd hrozbou soudrznosti Zidovskych obci
a tato skutecnost ji v ocich rabinl ocernuje. Dalsim z momentd, stojicich za zne-
vérohodnénim knihy Zohar, je nepochybné téz zrod moderni textové kritiky. Je
vynalezen knihtisk a v souvislosti s vynalezem knihtisku jsou polozeny i zaklady
kritické prace s texty v soucasném slova smyslu. Kniha Zohar byla plvodné sifena
jako dilo rabi Sim‘ona bar Jochaje, u¢ence Misny, nyni se viak zacina ukazovat, 7e
jde o dilo podstatné mladsi. Kniha Zohar oporu autority rabi Sim‘ona bar Jocha-
je ztraci a jeji kanonicita proto zacina byt zpochybrnovana. Vyznamnou roli poté
sehralo i Zidovské osvicenstvi. Haskala zdUraziiuje rozum, kdezto mystika rozum
transcenduje a mnohdy se obejde i bez néj. Maskilim proto knihu Zohar ostre
kritizovali a pranyfovali. Kabalu povaZovali za jisty druh zpatecnické zvracenosti,
ve které spattovali pficinu Upadku Zidovského ndbozenstvi. Potud faktory vedouci
k poklesu zajmu o knihu Zohar.®

Na prelomu 19. a 20. stoleti se vSak situace radikdlné méni. Nastupuje ro-
mantismus a spolecnost je mystice naklonéna vstficnéji a kniha Zohar se stava
predmétem védeckého zkoumani. Kniha Zohar, kterd byla na dobu pfiblizné dvou
stoleti z knihovny svatych text( vytésnéna, je do knihovny normativni Zidovské
literatury opét navracena a jeji odkaz je dale rozvijen. Obnoveny zajem o mystiku
se nasledné stava jednim z faktor( vedoucich ke vzniku sionismu. Emigrace do Pa-
lestiny byla v mnoha pfipadech vyslednici souhry romantického étosu a fascinace
mystikou.” Nové vznikajici izraelska spole¢nost se proto stava prostorem, kde je

5| HUSS, Boaz. Admiration and Disgust: The Ambivalent Re-Canonization of the Zohar in the Modern Period.
In: KREISEL, Howard. Study and Knowledge in Jewish Thought. Negev: Ben-Gurion University of the Negev
Press, 2006, s. 203-237. ISBN 978-9653429093.

6] K polemikam s knihou Zohar viz TISHBI, Isaiah; LACHOWER, Fischel. The Wisdom of the Zohar: Vol I. p. 30-55.
7| RATSABI, Shalom. Between Zionism and Judaism: the Radical Circle in Brith Shalom, 1925-1933. Boston: Brill,
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kniha Zohar opét soustavné studovana a zakousena. Jednou z vyznamnych izra-
elskych osobnosti 20. stoleti, které s knihou Zohar cele spojily sv(j osud, se stal
jiz zminény rabi Jehuda Lejb ha-Levi ASlag, zfejmé nejvlivnéjsi kabalista 20. stoleti,
kterému budou vénovany nasledujici stranky. Ackoli dilo rabi Jehudy Lejba ha-Levi
Aglaga Uzce souvisi s politickymi d&jinami Ceského statu 20. stoleti, v Eeskojazy¢-
ném prostiredi dosud kriticky zkoumano nebylo. Cilem zvefejnéni tohoto pfispév-
ku je popsanou situaci zménit a otevrit prostor pro naslednou védeckou diskuzi.

Zivot rabi Jehudy Lejba ha-Levi Aslaga

Rabi Jehuda ASlag (1885-1954), oznacovany také jako Ba‘al ha-Sulam (Pdn Zeb-
fiku), tedy pfizviskem odkazujicim k jeho monumentdlnimu dilu, pochazel z Lo-
dzZe a vyrostl v chasidském prostfedi. S Zivotem rabi Jehudy ASlaga se poji nékolik
pribéhd, jejichz pravdivost nelze potvrdit ani vyvratit. Pfesto povazuji za vhodné
alespon dva z téchto pribéhd zminit, nebot Uzce souviseji s jeho dalsim pusobe-
nim. Dle prvniho z dale vylicenych pribéh( se rabi Jehuda Aslag zacal o kabalu
zajimat jiz ve velmi Utlém véku, a sice poté, co mu na hlavu spadla kabalisticka
knizka. Knizka zjitfila zvédavost mladi¢kého Aslaga, ktery se ihned obratil na své-
ho otce a zeptal se jej, o jakou knihu se jedna. Otec jej odbyl a prohlasil, Ze jde
o knihu, kterd je ,uréena pouze andélim, lidem nikoli”. Syn vzapéti oponoval slovy
jestliZe byla kniha vyddna, pak je urcena pro kaZzdého”. , Pro tebe vsak ne” znéla
otcova odpovéd' a témito slovy byl rozhovor zaroven ukonéen. Sedmiletého Asla-
ga dle vypravéni odpovéd neuspokojila a kabalu zacal sdm studovat.® Toliko prvni
z pfibéhd. Jde-li o vypravéni pravdivé, pak do znacné miry predznamenalo dalsi
Aslagovy osudy, kterym dominovala snaha o Sifeni uceni kabaly. Otazce legitimity
Siteni kabaly se pak vénuje i pfibéh druhy.

V jednom z dopist popisuje rabi Jehuda Aslag setkani s jakymsi varsavskym
kupcem, ke kterému mélo dojit v roce 1918. Tento obchodnik se dle liceni rabi
Aslagovi odhalil jako veliky znalec kabaly a po tfi mésice kabalu s rabi Aslagem
studoval. Drzost rabi ASlaga vSak posléze ucitele a Zaka rozdélila. S tajemnym
varsavskym kupcem se vsak dle svych slov rabi Jehuda Aslag setkal jesté jednou
a tehdy mu kupec zjevil veliké tajemstvi a den nato zemrel.® Toliko pfibéh dru-
hy. Vzneseme-li otazku po jeho fakticité, pak se dfive ¢i pozdéji opét dotkneme
otazky legitimity Sifeni kabalistické nauky z pohledu kabalistll samotnych. Kabala
neni tradici, ktera by byla vazana vylucné na text. Z mnoha kabalistickych knih je

2002, xvii, 455 p. ISBN 9004115072. p. 40-91.

8| ODENHEIMER, Micha. Latter-day luminary. HAARETZ [online]. 2004 [cit. 2015-08-16]. Dostupné z: http://
www.haaretz.com/latter-day-luminary-1.144251

9| Ibid.
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velmi dobfe patrné, e autofi nékteré véci zamleuji.® Cast kabalistické nauky byla
preddvana ustné a nelze proto vyloucit, Ze se rabi Jehuda Aslag pfi svém pobytu
ve Varsaveé stal jednim z ¢lank( tohoto retézce.
Roku 1920 odchazi rabi Jehuda ASlag z VarSavy do Palestiny a zde se usazuje
v jeruzalémském Starém mésté, kde zaklada jeSivu s nazvem Bejt Ulpena le-Ra-
banim. Na své jeSivé vyucuje halachické prdvo a kabalu. V letech 1926 — 1928
pUsobi v Londyné, kde sepisuje sva prvni kabalisticka dila a poté opét odchazi do
Palestiny, kde se tentokrat usazuje jiz natrvalo. Poslednim mistem jeho plsobeni
se roku 1946 stava Tel Aviv.'* Zde rabi Jehuda Lejb ha-Levi ASlag zahdjil praci na
svém monumentdlnim komentdri ke knize Zohar, ktery nese nazev ,Sulam”, Cili
,Zebfik“, po kterém lze vystoupat a7 do Horniho svéta. Kabalisticky jazyk, z knihy
Zohar vychazejici, je podle rabi Jehudy Aslaga nejvyssi evoluéni podobou Zidov-
ského nabozZenstvi, které se rozvinulo od podoby jazyka biblického, pres jazyk ho-
mileticky a halachicky azZ k fazi nejhodnotnéjsi — k jazyku mystickému. Sam sebe
rabi Jehuda Lejb ha-Levi ASlag vnimal jako cadika, tedy jako spravedlivého, jehoz
primarnim Ukolem je objasriovat tajemstvi Tory.?? Tomuto Ukolu — tedy rozvoji
kabalistického jazyka - proto cele zasvétil zavér svého Zivota, ktery dal vzniknout
dvacetisvazkovému komentafi Sulam. Komentar Sulam mizeme klasifikovat jako
komentar luridnsky, ktery se snazi harmonizovat knihu Zohar a uceni rabi Jicchaka
Lurii, se kterym se rabi Jehuda Lejb ha-Levi Aslag dokonce ztotoznoval. Sdm sebe
rabi Jehuda Lejb ha-Levi Aslag povazoval za Luriovu ¢asteénou inkarnaci. Dle slov
rabi Jehudy ASlaga od chvile smrti rabi Jicchaka Lurii na svété nepovstal jediny
¢lovék, ktery by podstaté Luriova uceni porozumél. Duse rabi Jichaka Lurii proto
musela sestoupit na zem a privtélenim (hebrejsky tzv. ,,ibur”) k Aslagové dusi rabi
Jehudu Aslaga ke splnéni tohoto poslani uschopnit.’® Vyvoj ndboZenského mysleni
vyvrcholil v Luriové dile, to vsak zlistalo nepochopeno. Teprve rabi Jehuda Aslag
byl diky B-Zimu zasahu obdafen schopnostmi situaci zménit. ASlagovym ukolem
se proto stalo srozumitelné objasnéni luridnské kabaly modernimu ¢lovéku — re-
¢eno jazykem odbornym — ,inovativni interpretace kabalistickych doktrin®.** Zmi-

10| VizIDEL, Mos3e. Kabala: nové pohledy.Vyd. 1. Praha: Vysehrad, 2004, 445 s. Svétova naboZenstvi (Vysehrad).
ISBN 8070216638. s. 49-52.

11| BRANDWEIN, Yehuda Zevi, HUSS Boaz. ASHLAG YEHUDAH. In: SKOLNIK, Fred a Michael BERENBAUM.
Encyclopedia Judaica: Second Edition, Vol. 2 Alr-Az. USA: Thomson Gale, 2007, s. 579- 580. ISBN 0-02-
865930-9. p. 579.

12| GARB, Jonathan. The Chosen Will Become Herds: Studies in Twentieth- Century Kabbalah. New Haven,
[Conn.]: Yale University Press, 2009. ISBN 0300123949. p. 30.

13| ASLAG, Jehuda. Sefer Peri Chacham: Chelek 2. |zrael: Benej Brak, 1985. s. 121.
14| GARB, Jonathan. The Chosen Will Become Herds: Studies in Twentieth-Century Kabbalah. p. 30.
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novany Pejrus ha-Sulam, ktery je vrcholnym plodem vylicené snahy, obsahuje ve-
dle nékolika Uvodnich kompozic také aramejsky original zoharického textu, veliké
mnozstvi rlznocteni, hebrejsky preklad a komentar a kfizové odkazy. Myslenky
dél rabi Jehudy Lejba ha-Levi Aslaga jsou velmi originalni a ¢asto téz kontroverzni.
Rabi Jehuda Aslag byl myslitelem, ktery vytvofil syntézu luridnské kabaly a prvkd
komunistické ideologie. Kromé jiz popsaného komentare Sulam je rabi Jehuda
Lejb ha-Levi Aslag autorem systematického zpracovani lurianské kabaly s nazvem
Talmud Eser Sefirot (Studium o deseti sefirdch) a mnoha kratsich praci.

Dilo rabi Jehudy Lejba ha-Levi Aslaga

Priléhavou a stru¢nou formou vystihuji zdklad Aslagova uceni jim publikované
¢lanky. Na tomto misté bych rad zminil zejména ¢lanek , Binjan ha-Chevra ha-A-
tidit”, ¢ili ,Budovdni budouci spole¢nosti”, ktery je dobfe dostupny i v anglickém
prekladu.’® Podstata moudrosi kabaly dle citovaného ¢lanku spociva v poznani
toho, jak svét klesl ze svého ,vyvyseného a nadpozemského mista” do soucasné-
ho ,,ohavného stavu”. Kabala dle rabi Jehudy Aslaga fixuje poznatky o prapGvodni
idedIni podobé tohoto svéta a jako takova je jedinym informaénim zdrojem, jehoz
studium ddva clovéku moznost soucasny stav véci analyzovat a stanovit metodu
navratu ke stavu predchozimu. Kabala nds poucuje o plvodni podobé universa
a sdéluje ndm, jak tuto podobu svétu kolem nas opét vtisknout. Tohoto ukolu se
mUze zhostit jediné ¢lovék. Pouze Clovék totiz disponuje dostatecné rozvinutou
dusi, kterda mu dava schopnost vystoupit vzhiru, Cili do minulosti. Duse ¢lovéka
byla takto obdafena schopnosti aktualizace a autokorekce, kdezto duse zvirete
takovou schopnost postrada. Duse zvifete vidi pouze budoucnost. Clovéku viak
byla ddna moZnost navratit se skrze studium kabaly do minulosti, kde je vystaven
pohledu na prapivodni podobu universa. Zde ziskané poznatky mulze poté srov-
nat se stavem soucasnym a spatfi-li ve svém okoli defekt, mlze jej dle horniho
vzoru napravit. StéZejnim defektem soucasné spolecnosti je sobectvi. Na cesté
ke spolecenstvi budoucimu musi spole¢nost soucasna tuto charakterovou vadu
odvrhnout a rozvinout zfizeni komunistického typu. Komunistickd spolecnost, ve
které je kazdy pfrislusnik prospésny svou praci a zaroven pfijima vysledky prace
bliznich, je dle rabi Aslaga nejvyssi formou lidské pospolitosti, ke které je treba
smérovat. Takova snaha vSak musi byt motivovana vylu¢né teologicky. Rusky ko-
munismus nebyl rozvijen pro B-Zi Jméno a proto selhal. Skute¢nd komunisticka
spolecnost je rozvijena pro Stvoftitele, v duchu prikdzani ,Bude$ milovat Hospo-

15| Building the Future Society. ASHLAG, Yehuda Leib HaLevi. The Wisdom of KABBALAH: Bnei Baruch Kabbalah
Education and Research Institute [online]. 2014 [cit. 2015-08-15]. Dostupné z: http://www.kabbalah.info/
eng/content/view/frame/3811?/eng/content/view/full/3811&main
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dina, B-ha svého...” (Dt 6,5) a ,,Budes milovat blizniho svého...”. (Lv 19,18) Suma
sumarum — studium kabaly vede k rozvoji komunistické spole¢nosti, kterd Summa
summarum zcela postrada jakykoli prvek egoismu.®

Podrobnéji, tentokrat jiz prostfednictvim neotielého kabalistického pojmoslo-

vi, svou nauku rabi Aslag rozpracovava Uvodu ke komentafi Sulam. Ejn Sof dal dle

rabi Jehudy Aslaga sloZitym procesem povstat dvéma strukturdm: Sefirotickému

stromu, ktery je Vili obdarovdvat, hebrejsky ,,Racon le-haspi‘a” a Odvracené stra-

né, jejiz podstatou je bezuzdna ,vile pfijimat”, hebrejsky ,racon le-kabel”. So-

bectvi Odvracené strany nasledné ohrozuje existenci systému sefirot. Ukol zbavit

sefirot tohoto ohrozeni byl poté svéren ¢lovéku. V nerozvinutém stavu je ¢lovék
taktéz pouhym pfijemcem. JakoZto vrchol stvoreni vsak ¢lovék zdroven disponuje

i B-Zskou ,nesama”, diky které muze nahlizet vzhiru a na zakladé zde ziskanych

poznatkd konat imitatio Dei — transformovat sebe sama ve Vili obdarovavat, jeZ je

podstatou Stvofitele. V procesu pfipodobnéni ¢lovéka k jeho Stvofiteli rabi Aslag

rozliSuje nékolik fazi. Duse ¢lovéka, ktery usiluje o sebezdokonaleni, prochazi né-

kolika stadii rozvoje: Prvni z téchto fazi je obdobi oznacené aramejskym souslovim

,Bechinat 3ita alpej Senej”, tedy udobi ,Sesti tisic let“, kdy lidstvo pobyva v hrubé
materidlnim svété. V tomto Udobi je ukolem pfislusnika Zidovského naroda vytés-

nit ze své duse jakykoli naznak snahy prijimat. Nastrojem realizace tohoto ukolu

je pak predevsim nezistné dodrzovani Tory a jejich prikazl. S lidskym télem je
vSak snaha pfijimat spojena pfilis Uzce. Lidské télo je zcela prodchnuto egoismem
a v dobé pobytu na tomto svété byt napraveno nem(ze. Takova vyzva presahuje

dokonce i moc spravedlivého ¢lovéka. Jak stoji v knize Zohar, lidska ,nefes” pre-

byva v hrobé, dokud se télo nerozpadne v prach.” Do Zahrady Eden mUZe nefes

spravedlivého vystoupit teprve tehdy, kdy jiz neni sobectvim lidského téla vazana.

Druhou fazi rozvoje procesu Napravy je svét po zmrtvychvstani, kdy budou napra-

vena i téla. Opétovné ozZivenad téla jiz budou jakékoli snahy pfijimat zcela prosta.
Zakoncenim procesu ndpravy (Gmar ha-Tikun) je imaterialni existence duse v sa-
motném Ejn Sofovi. Covék, transformovan v nadobu B-Zi Vdle, v isty altruismus,

se opét stane soucasti své pivodni domoviny. Ruku v ruce s ndpravou clovéka jde
pak i naprava sefirotického retézce. Odvracena strana, jejiz podstatou je vile pfi-

jimat, ktera se nikdy neodvdéci svému darci, zanikne, v disledku ¢ehoz prestane
byt pfi¢inou disharmonie mezi ndbobami B-Ziho svétla. Sefirot budou jiz providy

prijimat pouze proto, aby obdarovavaly.® Kabala je v prezenci rabi Jehudy Aslaga

16| ASLAG, Jehuda. Binjan ha-Chevra ha-Atidit. Kabala le-Am [online]. [cit. 2015-08-17]. Dostupné z: http://
www.kab.co.il/heb/content/view/frame/3811?/heb/content/view/full/3811&main

17| Viz Zohar 2:141b.

18| ASLAG, Jehuda Lejb ha-Levi. Sefer ha-Zohar al Chamisa Chumsej Tora im ha-pejrus Derech Emet ve-im ha-
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latkou, jejiz zkoumani ma dalekosahlé psychologické, sociologické a kosmologické
konsekvence. Studium kabaly vede k popreni egocentrismu a k rozvoji schopnosti
nezistné davat svému okoli, kterou je ndsledné prodchnuto celé universum.

Recepce dila rabi Jehudy Lejba ha-Levi AsSlaga

Rabi Jehuda Aslag se za svého Zivota zndmym nestal. O rozsiteni ASlagovych mys-
lenek se zaslouZili az jeho Zaci. Na Aslagovo dilo v soucasnosti navazuje i organiza-
ce ,The Kabbalah Centre”— kontroverzni kalifornské hnuti, zaloZené jiz zesnulym
rabi Philipem Bergem, ve kterém pusobi i jeho dva synové - rabi Jehuda a rabi
Michael Berg. The Kabbalah Centre je organizaci, ktera kabalu nabizi nejen Zidiim,
ale i pfislusnikim vSech ostatnich narod(, pficemz nevyzaduje pfipravnou praci
v podobé studia Misny a Talmudu. Zédkladem uceni Kabbalah Centre je meditac-
ni praxe, jejiz materii jsou stranky knihy Zohar, tzv. ,Zohar scanning”. Ptislusnici
hnuti jsou motivovani k pravidelné kontemplaci aramejskych stranek knihy Zo-
har. Upreny pohled na listy knihy Zohar, ktera je tim ,nejmocnéjsim duchovnim
ndstrojem”, je dle distribuovanych materiadla schopen , otevrit spojeni s B-Zi jis-
krou skryvajici se v kazdém z nds”. Knize Zohar samotné neni tfeba porozumét.
Ocistnd moc se nachazi v samotnych pismenech, ze kterych na meditujiciho pfimo
prechazi.’*Kabala je v prezenci vidcich osob The Kabbalah Centre synkretizovana
s dalSimi myslenkovymi systémy, kupftikladu se zenovym buddhismem, prezento-
vana jako alternativni medicina a v souc¢asné dobé téz christianizovana. O knize
Zohar rabi Philip Berg v jedné ze svych knih hovoti jako o ,Svatém gralu“.®

The Kabbalah Centre si pochopitelné povsimli i akademici, ktefi vici nému ne-
Setfi kritikou. Nékteré z téchto polemickych vyjadfeni najdeme v ¢lanku Autho-
rized Guardians od Boaze Husse, ktery se snazi kritickd vyjadieni badatel vidi
obnové zajmu spolecnosti o kabalu analyzovat. Kupfikladu Joseph Dan se o The
Kabbalah Centre vyjadril jako o ,,ndboZenské sekté z Kalifornie, kterd predkldada
masdm drogu a klamnou blaZenost”. Joseph Dan je Sokovan zejména oddélova-
nim kabaly od plnéni prikazi Tory, tedy extrémni formou exoterizace kabaly a jeji
dejudaizaci. Organizaci Kabbalh Centre proto stavi po bok hnuti New Age. Dle Jo-
sepha Dana rabi Berg své uceni zalozil na praci posledniho autentického kabalisty

be'urim ha-nifla'im ha-Sulam: Chelek 1, Hakdamat Sefer ha-Zohar. [online] [cit. 2015-08-14]. Jerusalajim.
251 s. Dostupné z: http://files.kabbalahmedia.info/PDF/pdf/zohar/b01_h_s_hzohar.pdf. Viz Hakdama, s.
3-20.

19| Zohar Scanning Chart 2014-2015. The Kabbalah Centre [online]. [cit. 2015-08-15]. Dostupné z: http://cdn1.
kabbalah.com/files/scanchart14-15-new.pdf

20| BERG, Philip S. The Holy Grail: a Manifesto on the Zohar. 1st ed. Los Angeles, CA: Kabbalah Pub., 2012, v,
131 p. ISBN 1571898174. Viz zejména p. 1-4.
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KNIHA ZOHAR V MODERNI DOBE:
RABI JEHUDA LEJB HA-LEVI ASLAG

o

rabi Jehudy Aslaga, jeho pocin vsak posléze upadl v ,miSmas nesmysli“. Velmi
podobné se vyjadruji i mnozi dalsi akademici, pficemz kritika sméfuje i vici oZive-
ni zajmu o kabalu v Izraeli (kupftikladu hnuti Bnei Baruch vedené M. Laitmanem).
Arthur Green spojuje vzestup zajmu izraelské spole¢nosti o kabalu s valkami
v letech 1967 a 1973. Priklon ke kabale vnima jako snahu zajistit izraelské spolec-
nosti prostfednictvim praktické kabaly vojenské uspéchy.?! Toliko nékolik prikladd
polemickych vyjadreni. Naprosta vétsina vyznamnych postav akademického stu-
dia kabaly soucasny zplsob prezentace Zidovské mystiky a jeji komercni vyuZzi-
vani ostre kritizuje. Najdou se ovsem i taci, ktefi se prislusnik(i vySe popsanych
hnuti zastavaji. K této minoritni skupiné badatell patfi i autor vyse citovaného
¢lanku. Boaz Huss polemicky postoj akademikl vnima jako vyraz snahy nejen in-
terpretovat historickou hodnotu kabaly, ale zaroven ovladat i jeji kulturni dédic-
tvi. O akademicich, jejichZ polemiky ve svém ¢lanku shromazdil, se vyjadruje jako
o ,,Authorized Guardians”, jako o osobdch, které se bez zjevného opravnéni stavi
do role ,,povérenych strazct tradice”.*? Dle mého pohledu na véc je intenci Boaze
Husse pfimét ctenare svého ¢lanku k zamysleni nad tim, do jaké miry je soucasny
akademicky zajem o kabalu vylu¢né rigordzni védeckou zaleZitosti. Mam za to, Ze
alespon v pfipadé nékterych badatell je opravnéné hovofit spise o priniku své-
ta védy a svéta naboZenského prozitku. V soucasnosti stojime u zrodu nové faze
rozvoje zZidovské mystiky, kterd se vzdala symbolického jazyka a misto néj uziva
védecké pojmoslovi. Kritika z Ust badatel(, ackoli v mnoha pfipadech vécn3, je
znamkou jejich identifikace se studovanym predmétem.

21| HUSS, Boaz. "Authorized Guardians":The Polemics Of Academic Scholars Of Jewish Mysticism Against
Kabbalah Practitioners. In: Polemical Encountres: Esoteric Discourse and Its Others (Aries Book Series). Olav
Hammer, Kocku. Von Stuckrad. Neitherlands: Koninklijke Brill NV, 2007, s. 81-104. ISBN 978-9004162570;
ISSN 1871-1405.

22| Ibid. p. 95, 101.
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The Learning of Kabbalah according to FrantiSek Bardon

Abstract: The objective of this article is an analysis of the teachings of Franz (or Frantisek) Bardon,
who was born within the territory of today’s Czech Republic and was involved in Kabbalah. A clear
link is shown between Franz Bardon’s research on Kabbalah and studies on religion, rather than
Judaism.

The method used in this paper involves in particular an analysis and comparison of his teachings
with other knowledge of those areas of Kabbalah which are today considered academically to
be traditional — especially Hebrew and Christian Kabbalah. At the same time, an evolution of
understanding and working with the teachings of Kabbalah within modern Western esoteric
traditions is demonstrated. The result of Bardon’s endeavours was the creation of a Kabbalistic
theory system and above all practice, which was independent of the Hebrew language and religion.
This endeavour can be put into the context of scholars in the first half of the 20th century pursuing
a so-called national, or universal, Kabbalah. Thus a marked shift occurred moving away from
traditional Hebrew, and later Christian, Kabbalah. Theological aspects of Bardon’s works are shown.
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Uvod

éjiny kabaly jsou Uzce spojeny s déjinami mystiky. Historicky je pocatek

kabaly spojovan s Zidovstvim, od dob renesance a humanismu se zacala

rozvijet takzvana kabala kiestanska. Kfestansti uenci v ni rozvinuli tradi¢ni
Zidovské uceni naukami o boZzi Trojici a Kristu. Tato kiestanska kabala se v novové-
ku postupné stala vyznamnou ¢asti zapadnich esoternich systém(. Ve 20. stoleti
mUlzeme ve svété hovorit o dalsi fazi vyvoje a zplsobu chapani kabalistického
uceni, kterd je spojena i s izemim Ceské republiky a pfedeviim dilem Dr. Oldficha
ElidSe (1895-1941) a Frantiska Bardona. V této fazi ziskalo v urcitych esoternich
kruzich uceni kabaly vyrazné ekumenicky charakter (v pivodnim, vSesvétovém
vyznamu tohoto slova).! Ma umozZnovat stejnou praxi bez ohledu na nabozenské
vyznani kabalisty.

1| Slovnik cizich slov [online]. [cit. 2015-08-20]. Dostupné z < http://www.slovnik-cizich-slov.cz/ekumenicky.
html >.
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Cilem tohoto ¢lanku je rozbor uceni FrantiSka Bardona, ktery se narodil 1. pro-
since 1909 v Katefinkach u Opavy.? Metodou je pfedevsim analyza a srovnani jeho
uceni s dalSimi poznatky o téch oblastech kabaly, které jsou dnes povaZovany aka-
demicky za tradi¢ni — pfedevsim kabalou hebrejskou a kfestanskou.

FrantiSek Bardon se jako vyznamny hermetik se zabyval kabalou a dalSimi
esoternimi naukami. Jeho dilo v této oblasti dnes patii ve svété k vyhleddvanym
a vydavanym spistim. Podle seznamu k roku 2015 na strankach némeckého vyda-
vatele jiz bylo dilo Frantiska Bardona preloZzeno minimalné do dvanacti svétovych
jazyku, v€etné turectiny, portugalStiny a korejstiny.®> Nékterymi nasledovniky je
pokladan za jednoho z nejznaméjsich esoternich mistrll této planety a vyznamné-
ho novodobého ucitele hermetismu, ktery pfipravil zasvécovaci cvi¢ebni sousta-
vu.? Za tyto své s magii, kabalou a |éCitelstvim spojené aktivity byl nejprve véznén
v némeckém koncentracnim tabore, coz preZil a zemfrel az v komunistickém vézeni
10.7.1958 v Brné.®

FrantiSek Bardon a religionistika

Z hlediska zafazeni dila FrantiSka Bardona k urcité oblasti sou¢asného védeckého
badani mizZe v kontextu klasického studia kabaly u jeho osoby a dila vzniknout
diskuse o Siti oblasti zkoumani daného jevu, jaké si uz vS§iml egyptolog Florian Ebe-
ling (*1966) pti zkoumdani mnohotvarnosti ideovych svétl, které dnes mohou byt
fazeny k tradici hermetismu. Ebeling v knize Tajemstvi Herma Trismegista konsta-
tuje, Ze: ,Pfi podrobnéjsi ¢etbé se pojem ,hermetismus” stava ¢im dal tim méné
srozumitelnym: néktefi autofi jim rozuméji déjiny alchymie nebo rozli¢né histo-
rické projevy analogického mysleni, jini zase recepci text Corpus hermeticum
v italské renesancni filosofii. Tohoto oznaceni se chape ,filosofie hlubiny” a mnozi
jej povazuji prosté za synonymum esoteriky, magie a okultismu. Néktefi chapou
hermetismus jako antropologickou konstantu, kterd se pocind rysovat spolu se
vznikem ¢lovéka, jini jej povazuji za zdkladni duchovni matrici nasi soucasnos-

2| Madg a lécitel Frantisek Bardon. Opavsky a hlu¢insky denik [online]. [cit. 2015-08-14]. Dostupné z < http://
opavsky.denik.cz/zpravy_region/bardon_kouzelnik20071003.html >. FrantiSek Bardon [online]. [cit. 2015-
08-14]. Dostupné z < http://luzs.cz/frantisek-bardon.html >.

3| Franz Bardon International [online]. [cit. 2015-08-14]. Dostupné z < http://www.verlag-dr.de/bardon-
intern/1-bardon-int.htm >

4| Prvni kroky pfi praxi se systémem Frantiska Bardona [online]. [cit. 2015-08-14]. Dostupné z < http://
astrollogie.net/mystika/bardon.html >.

5| Hermes Trismegistos [online]. [cit. 2015-08-14]. Dostupné z < http://pi-centrum.e-shoper.net/data/clanky/
clanek-tisk.php?id=321 >. ORGIS, Walter. Franz Bardon [online]. [cit. 2015-08-14]. Dostupné z < http://
www.archivhermetischertexte.at/franz-bardon >.
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ti.“® Jisti hrdinové esoteriky jsou navic podle Ebelinga uctivani jako nova vtéleni
»Herma Trismegista“. Cituje zde némeckého vydavatele Bardonovych spist Die-
tera Riggeberga (*1937), podle néhoz se ,pojem ,hermetiky” vztahuje k védé
onoho adepta, jejz okultni déjiny znaji pod jménem Hermes Trismegistos a ktery
nam dnes ve svém vtéleni jako FrantiSsek Bardon znovu pfinesl egyptskou magii.””
Toto spojeni s hermetismem a starym Egyptem je u Bardona jiz na Uvod knihy
o kabale definovano spojenim celé soustavy kabaly se symbolikou tfeti tarotové
karty.® V tarotu ma byt podle Bardona skryté obsazena kniha Tothova, obsahuijici
staroegyptskou moudrost. Tato ma potvrzovat, Ze takzvané Schem-Ham-Phoras
hebrejské kabaly, které ma vyjadfovat jméno Bozi, slozené ze 72 pismen, neni
vyhradné hebrejského plvodu, nybrzZ je o ném zminka jiz v egyptskych a indickych
pismech a tradicich. Ma na to v jeho Hermesové desce a knize zakon(l poukazovat
jeden z nejzasvécnéjsich mudrcl Starého Egypta, Hermes Trismegistos.® Ackoliv
Ebeling v tomto zfejmé chapal hermetismus odkazovany na FrantiSska Bardona
z hlediska tradi¢niho badani o hermetismu jako okrajovy badatelsky jev, stejné
tak plsobi jeho systém teorie a praxe kabaly na tradi¢ni judaistiku, kterd se sama
kabalou zabyva. Naprosto koncepcni je fazeni FrantiSka Bardona pod religioni-
stiku a v ni zadpadni esoterni tradici v kontextu zkoumani celé fady individualit
a nadboZenskych hnuti i esoternich smér(, které se v déjinach objevily.

Klasicka Zidovska kabala a kabala podle Frantiska Bardona

V tomto ¢lanku jsem pfi pohledu na Bardonovo dilo vysel z nékterych tradicnich
vymezeni pojmu kabala a sméruji az k bardonovu pojeti kabaly, pficemz jsou uka-
zany nékteré zakladni rysy této odlisnosti.

Kabala jako pojem sice historicky vznikla ve vazbé na Zidovské déjiny a nabo-
Zenstvi, postupné vsak od 15. stoleti hovofime i o kabale kfestanské a smérem
k 21. stoleti se téchto ,kabalistickych” smérd a tradic objevilo i mimo tradi¢ni
zidovskou a krestanskou komunitu daleko vice. Podle Mose Idela (¥*1947) cha-
rakterizoval kabalista pocatku 14. stoleti kabalu ,jako uceni, které se zabyva po-
vahou deseti sefirot a mystickou interpretaci prikdzani (micvot).” Toto je podle
néj definice, ktera vynikajicim zplGsobem vystihuje charakter teosoficko-teurgické

6| Florian EBELING, Tajemstvi Herma Trismegista: déjiny hermetismu, Praha 2009, s.15.
7| F. EBELING, Tajemstvi Herma Trismegista: déjiny hermetismu, s. 179.

8| FrantiSek BARDON, Kli¢ k opravdové kabale, Trebi¢ 1993, s. 10-11.

9| F.BARDON, Kli¢ k opravdové kabale, s. 27.
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kabaly. Abraham Abulafia (1240-1291), ptredni predstavitel extatické kabaly, ozna-

| podle profesora Hebrejské univerzity v Jeruzalémé Josefa Dana (*1935) nebyl
pojem ,kabala“ nikdy pouzivan tak ¢asto a v tolika souvislostech jako v pfitomnos-
ti a pfece nema dnes jako i dfive Zadny ,opravdovy”, jednoznacny vyznam. Mnoha
zpUsoby se pfitom uZival jiz od nejdrivéjsich pocatkl. Kazdy stfedovéky kabalista
si vyvinul svUj vlastni, dobovy vyznam, ktery se vice nebo méné silné odliSoval
od jinych definic. V. moderni dobé ho uchopovali ¢etni Zidovsti i kfestansti teolo-
gové, filosofové a dokonce i pfirodni védci mnohymi, dokonce i obc¢as protiklad-
nymi zpUsoby. Mohl slouZit jako vyraz ostre Zidovské ortodoxie, ale také uvadét
do obéhu, radikalni, inovativni svétonazory. Definice tohoto pojmu se tedy podle
profesora Dana musi uskutecnit uvnitf jasné definovaného historického kontextu,
ktery zaroven informuje o ¢asu, misté a dobové kulture, které urcuji jeho pouziti.
Z pohledu nabozZenskych déjin ideji neexistuje zadny, vsem jinym nadrazeny, ,pra-
vy vyznam“.! Z tohoto hlediska je zfejmé, Ze sife toho, co dnes mizeme zkoumat
pod pojmem , kabalistické tradice”, je obhajitelna. Popisujeme tradice toho, co se
dnes stalo soucdsti velice Siroké oblasti esoterismu 20. a 21. stoleti.

Kabala podle FrantiSka Bardona a zapadni esoterni tradice

Na samotnou Bardonovu nauku lze dobfe vztahnout slova doktora Univerzity Kar-
lovy Oldficha Eliase, ¢lena prvorepublikové spolecnosti ceskoslovenskych herme-
tik(l Universalie, ktery se vénoval historii kabaly a jejim vazbam na dalsi esoter-
ni nauky. Kabbala Zidovska byla podle néj ,v historickém vyvoji magickych véd
na zapadé nejdfive zpracovana v uceleny systém, a proto snad také jako véda
sui generis prekrocila zahy v hermetické theorii i praxi ptivodni svij tzky obzor
pouze hebrejské magické doktriny. Jeji arkdana dosahla v hermetismu vseobecné
platnosti a stala se jakymisi zakladnimi axiomy. Proto se téZ v terminologii taj-
nych okkultnich spole¢nosti pocalo nazyvati kabbalou kazdé vrcholné uméni ma-
gické, vychazejici z transcendentdlniho vyznamu slov, slabik a hlasek lidské redi
vibec, a ze vzdjemnych vztah( ciselnych hodnot jim odpovidajicich. Tato univer-
salni kabbala — , Kabbala ipsissima“ — nekryje se tudiz zcela s kabbalou Zidov-
skou, a neni nutné odvisld od prostfedku jejiho projevu: feci a pisma hebrejského.
znamu tfetiho: dosti pozdé, na zapadé teprve v dobé soucasné, pokusili se nékteri
hermetikové vytvofiti kabbalisticky systém na podkladé jinych feci a pisem, ob-

10| Mose IDEL, Kabala: nové pohledy, Praha 2004, s. 17.
11| Joseph DAN, Die Kabbala, Stuttgart 2005, s. 7-8.
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dobny kabale Zidovské, avSak s hlubSim vyznamem a rozSifenymi moZnostmi
uplatnéni vile magovy.” 12

Za povsimnuti vzhledem k témto tajnym okultnim spole¢nostem podle rabiho
Aryeha Kaplana (1934-1983) stoji, Zze ,, v nezidovskych magickych spolecenstvich
v Evropé se mnohé techniky, naznacené v téchto kabalistickych fragmentech, do-
dnes praktikuji. Vztah mezi kabalou a témito spolecenstvimi by podle néj nepo-
chybné stél za hlubsi prozkoumani.“13

V tajnych spolecnostech 20. stoleti se z hlediska zpracovani tohoto tématu ve
studii OldFicha EliaSe staly postupné zcela béZznymi tyto ndzvy:

= ,A.,KABBALA OTCOVSKA“ — jiz jest minéna klasicka kabala hebrejska,

= B.,KABBALA MATERSKA“ — jakoZto kabalisticky systém, zaloZeny na né-
které jiné, tudiz nehebrejské feci ndrodni, materské. K tomu jako tfeti ¢len
pfistupuje:
,KABBALA UNIVERSALN[“ — ,Kabaala ipsissima® ta jest vrcholné, theore-
tické i praktické zasvéceni a uméni magické viibec, pokud je vybudovano
na povsechnych zasadach kabbalistickych, odvozenych v principu z kabbaly
Zidovské.“**

Z hlediska moznosti kabaly ve smyslu Cisté praktickém a spojeni s magii se
filosofie definoval Jerzy Ochman: ,Je-li jak tvrdili novoplatonici ¢lovék mikrokos-
mem a ma v sobé vSechny sily (pfirodni i boZzské), mizZe je tedy ovladat a vyuZivat
a odsud je jiz jen krok k ziskani ¢lovékem role ,pana“ pfirody a budovani svéta je-
jich pomoci. Je tedy pouze nutné umét tyto sily rozpoznat a umét jimi disponovat,
coz se vaze na koncepci ,,zazrak(”. Magie véetné té Zidovské prejala metody i kon-
cepce mystiky, pietismu, teologie, filosofie a rozsitila je ve sméru uzitkovosti, prak-
ticnosti a konkrétnosti. Byly vypracovany instrukce, recepty a techniky, ve kterych
byla snaha podat velmi pfesné navody tykajici se ¢innosti i rekvizit (vyraz, Sifer
a kli¢l), potfebnych k vykonavani zazrakl. Cilem nauk do této magie prejatych
bylo pomoci ji odpovédét na otazky:

= Jak puUsobit na Boha, andély, démony, na osud ¢lovéka samotného nebo

nékoho jiného?

= Jak si na Bohu vynutit (teurgie, teagogika) splnéni vlastnich potreb?

12| Oldfich ELIAS, Uvod do magie, Praha 1992, s. 20.
13| Aryeh KAPLAN, Meditace a kabala, Praha 1998, s. 10.
14| Oldfich ELIAS, Uvod do magie, Praha 1992, s. 20.

280



UCENI KABALY PODLE FRANTISKA BARDONA

= Jak kumulovat cely sv(j energeticky potencidl (vykondvat , koncentraci du-
cha“) a jak tento potencidl fidit?

= Jak pusobit silou vlastni psychiky na silu duchid nebo véci?

Jak tvorit nové véci (napf. golema)?“®®

Otéazka plsobeni na boZské sily — andély, teurgie, moznost zvysené kumulace
vlastniho energetického pUsobeni a jeho dalsi vedeni v zajmu nadaného jedince,
otazka jak pUsobit silou vlastni psychiky na okoli i mozZnost tvorby golema - to vie
jsou véci, se kterymi se jak v klasické kabale, tak i v dile predsedy prvorepublikové
Universalie Dr. Jana Kefera (1906-1941) i Dr. ElidSe setkdme.® Bardon stejné feno-
mény fesi ve vSech svych hlavnich pracech. V Brdné k opravdovému k zasvéceni,
v Praxi magické evokace, stejné jako i v z hlediska jeho kabaly nejdllezZitéjsi pra-
ci — Kli¢i k opravdové kabale. Postupnym stupniovanim pozadavkl na Zaka kabaly
z hlediska duleZitosti absolvovani urcitého vycviku v magii pfed samotnym pronik-
nutim do praxe kabaly se Bardon také pfilis nelisi od Kefera, ktery se také domnival,
Ze ¢im vice se zabyvame magii a esoterismem — tedy i teurgii, tim lepSimi kaba-
listy se stavdme. Spekulace kabaly totiz maji umozniiovat pochopeni nejvyssich
a nejskrytéjsich zahad magie. Podle Kefera ,neni oboru v esoterismu, ktery by se
na kabalu nevazal. Pfedpokladd, Ze kabala prestane byt vyhradné Zidovskym plo-
dem a ,stane se kolébkou védéni ptistich pokoleni, tak jako Stary Zakon prodlevou
vék stal se nddobou pravého téla a pravé krve Bohoclovéka.” ¥’ Bardon v tomto
smyslu hovofi o védéni, z néhoZz mu bylo dovoleno odhalit jen malou ¢ast a dalsi
moznosti odhaleni této teorie i praxe maji byt v podstaté spojeny s evolu¢nim
pokrokem kazdého jednotlivce. Jednd se tedy podobné jako je vySe naznaceno
u Kefera o védéni ¢i nauku, ktera toho ma mit mnoho co ¢lovéku fict i v budouc-
nosti.

Bardonova pismenkova cviceni a Sefer Jecira

Z podrobnéjsiho srovnani Bardonovy kabaly s vyznamnymi hebrejskymi kabalistic-
kymi spisy je vidét souvislost a fazeni jeho pismenkovych korespondenci s dilem
Sefer Jecira. Podle Sefer Jeciry vytvofil Bih na zakladé svého jména a kombinaci 22
pismen hebrejské abecedy svét i jevy naseho svéta —hmotné prvky (vzduch, vodu,
ohen), nebesa a zemi, zdkladni jednotky ¢asu a samotného clovéka.'® Za obrazy,
které kniha Sefer Jecira podava se skryvaji ¢etné kabalistické poznatky o uspora-

15| Jerzy OCHMAN, Peryferie filozofii zydowskiej, Krakow 1997, s. 362.
16| Marek DLUHOS, Kabalistickd teurgie, Praha 2009, s. 31.

17| Jan KEFER, Syntetickd magie, Praha 1991, s. 342.

18| Vladimir SADEK, Zidovskd mystika, Vimperk 2003, s.50.
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dani svéta, jenz je zde, tak jako v jinych kabalistickych textech, kladen do analogie
s télem Clovéka. Soucasné je kniha Sefer Jecira jakousi zakladni ucebnici kabalis-
tické teorie Cisel, nebot jiz v prvni kapitole se zde fika: ,Jest tré Ciselnych princi-
pd, jimiz Bah vytvarel svét: Cislo, poctar a pocitané.“**V soucasnosti viak existuje
nékolik komentar Sefer Jeciry, které Casto pojednavaji o jiné jeji verzi. Verze, ze
které vychazel Bardon, Ci ten, od néhoZ zaklady tohoto praktického kabalistického
systému ziskal, vychazi s nejvétsi pravdépodobnosti z takzvaného mantovského
vydani roku 1562. Toto vydani samotné pak zfejmé s nepatrnymi Upravami vy-
chazelo z takzvané ,Kratké verze” Sefer Jeciry, k niz napsal jiz koncem 10. stoleti
komentar Dunas ibn Tamim (c.900—c.960).%° Srovnanim Sefer Jeciry s Bardonovu
praxi kabaly mGZeme vysoce pravdépodobné i doplnit néktré Udaje presné tak,
jak by to dodal i Bardon sam. V ¢eském vydani Bardonova Klice k opravdové kaba-
le** naptiklad chybi stejné jako ve vydani Dietera Rliggeberga z roku 1986 v anglic-
tiné?? informace o tom, které pismeno ovlada pravou nohu. Pfi porovnani se Sefer
Jecirou vychazejici z mantovského vydani (kterd se u nas vydavala v tradici jak
Otakara Grieseho (1881-1932) tak Ladislava Moucky (*1955)), ktera vykazuje vy-
soky soulad mezi korespondencemi pismen a orgadnu s vydanim Bardonovym, kde
je s levou nohu spojeno pismeno Ch, ma byt s pravou nohou spojeno pismeno 2.2

Existuje pfitom mnoho variant textu Sefer Jeciry, kterych si povsiml jiz v 10.
stoleti Saadja Gaodn (882-942) a poznamenal: ,,Neni to obycejna kniha a mnoho
lidi bylo nedbalych a neopatrnych pfi ménéni nebo prepisovani textu.” O sto let
pozdéji rabin Jehuda Barceloni (11./12.stoleti) rovnéz poznamenava, ze ,existu-
je mnoho verzi, nékteré velice zmatené.” V roce 1562 se tiskafi prvniho vydani
v Mantové zminili o tom, jak museli peclivé prochazet spoustu rukopisd, nez nasli
spolehlivy text. Aryeh Kaplan dochazi k zavéru, Ze , jestlize jsou vSechny varianty,
které se nachazeji v rukopisech, platné, pak existuji doslova tucty rozli¢énych va-
riant textu Sefer Jecira. Nékteré z nich pravdépodobné pochazeji z rlznych skol,
které spolu navzajem nebyly ve spojeni, protoze tato uceni byla tajnd. Do textu se
zfejmé dostaly i rlizné poznamky z okrajl a komentare, a to také zpUsobilo odlis-
nost variant. Navic pokud se text predaval Ustné dlouhou dobu, mohly vzniknout
varianty v jeho usporadani. Podle Kaplana je i mozné, Ze ,kabalisté jiz béhem ga-
onského obdobi (6.-10. stoleti), kdy omezili svoje uceni na velice mala tajna spo-

19| Milan NAKONECNY, Lexikon magie, Praha 1993, s. 251.

20| Aryeh KAPLAN, Sefer Jecira. Praha 2002, s. 22.

21| F. BARDON, Kli¢ k opravdové kabale, s. 53-54.

22| Franz BARDON, The Key to the True Qabbalah. Wuppertal 1986. s. 39-40.
23| Ladislav MOUCKA, Sefer Jecira (Prazskd), Praha 1997, s. 39.
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lecenstvi, kladli velky dlraz na zachovani tajemstvi, aby jejich uceni nepadlo do
nespravnych rukou. Vidci téchto Skol pak mohli zdmérné vydat podvrzené verze,
aby tak zmatli ty, ktefi by se chtéli pokusit proniknout do jejich mystérii.“** Z dél
klasickych hebrejskych badatell jako Idel i Kaplan mame tedy dostatek informaci,
Ze prace se Sefer Jecirou pattily jiz ve stfedovéku k velmi utajované praxi. Podobné
je tomu u otazky kombinovani pismen (pfedevsim BoZiho jména) ve vztahu k bar-
vam. ldel dochazi k zavéru, Ze podle rabiho Josefa Askenaziho (1525-1582) slouZi
vizualizace pismen a barev jako technika k navozeni prorockého stavu.®

Vazba bardonovych nauk na kabalu kfestanskou

V dile FrantiSska Bardona je také i zfejma souvislost jeho kabaly s kabalou kres-
tanskou. Rikd, Ze i KristQiv nejmilej$i zak Jan se zabyval slovem, tedy kabalou, co?
ma byt zaznamenadno i v jeho evangeliu, kde je napsano ,,Na pocatku bylo slovo
a to slovo bylo u Boha“. Zadny z apo$tolt nebyl z hlediska interpretace Bible Fran-
tiskem Bardonem tak dokonale zasvécen do tajemstvi slova jako pravé Jan. Jako
»pan slova” mél konat slovem nejvétsi zazraky a Bardon vidi tohoto apostola jako
jediného, ktery zemfrel pfirozenou smrti. Stalo se tak udajné proto, Ze byl dokona-
lym vldadcem slova. VSichni ostatni apostolové zemreli mucednickou smrti. Fran-
tisk Bardon zaroven dodava, zZe podle uéeni tradice bylo jiz tisice let pred Janem
mnoho jinych zasvécencl rovnéz dokonalymi vladci slova.?® V souvislosti s touto
Bardonovou teorii, Ze apostol Jan jako ,,dokonaly vladce slova“ zemfrel diky tomu
prirozené a ne mucednickou smrti je ovSem zajimava Uvaha o tom, do jaké miry
byl ,dokonalym vlddcem slova” FrantiSek Bardon, kdyZz musel zahynout v komu-
nistickém vézeni.

Vazbu Bardona na kfestanskou kabalu ukazuje i takzvany kvantitativni kli¢ 72
génil merkurské sféry. Tento kvantitativni kli¢ pfitom spocivd na 72 BoZich jmé-
nech?, ktera se objevuji v kapitole Cabala hebraeorum jiz u znamého krestanské-
ho kabalisty 17. stoleti Athanasia Kirchera (1602-1680).%

24| A. KAPLAN, Sefer Jecira, s. 28.

25| M. IDEL, Kabala: nové pohledy. Praha 2004, s. 139.

26| F. BARDON, Kli¢ k opravdové kabale, s. 22.

27| F. BARDON, Kli¢ k opravdové kabale, s. 36.

28| Athanasii KIRCHERI, Oedipi Aegyptiaci, Tom 1B, Romae 1653, s. 287.
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Bardonova ,universalni a mateiska kabala“ nezavisla na hebrejské feci, pismu
i naboZenstvi

Bardon na rozdil od tradi¢ni hebrejské kabaly nepfipisuje Zddnému naboZenstvi
na svété pravo ,byt prazfidlem této vysoké védy.” Praktické studium kabaly, kte-
rou jak ve svych pracech opakované prohlasuje, odhalil lidstvu na pani Bozské
prozietelnosti a nazyva univerzalni kabalou, podle néj nevyZaduje ,znalost ani
orientdlni, ani hebrejské nebo jiné feci.” Univerzalni zplsob vyjadreni pismena
neni pro Bardona jeho tvar, nybrz ,jeho barva, Iépe feceno jeho barevna vibra-
ce.” JelikozZ je barevna vibrace pismena jeho viditelnou formou vyjadreni, mize
se podle néj ,zabyvat kabalou kazdy ¢lovék, bez ohledu na to, jakou intelektualni
fec€ ovlada. Prislusnou barvu pismena si mliZe predstavovat jak ¢lovék na Vychodé,
tak i na Zapadé.”*®

Kromé oznaceni Bardonovy kabaly jako universalni da se podle mne ve smys-
lu badani doktora Elid$e hovofit o kabale matefské, vazané na urcity narod.> Ze
se u Bardona jednalo o vazbu na pokus o narodni kabalu némeckou, spiSe nez
¢eskou podle mne ukazuje jeho pouziti 29 pismen na rozdil od 22 pismen kabaly
hebrejské. Bardon pouziva také prehlasovana pismena a napt. pismeno F spojuje
vyslovnosti s V a cviéi je jednotné, coz by pfi primarni konstrukci jeho kabaly jako
narodni ¢eské nenastalo.*

Zajimavy je zde v souvislosti s dilem Frantiska Bardona, které zacalo poprvé
vychdazet v Némecku a kde asi i Bardon nacerpal pred 2. svétovou valkou vétsinu
svych znalosti, fakt, Ze také profesor Idel vztahuje pocatky podrobné a systema-
tické techniky kombinovani pismen Tetragramu s Némeckem, odkud pak mély
teprve proniknout do Spanélska. Tento prenos se mél odehrat jiz v poloviné 13.
stoleti.®? Tetragramaton neboli slovo Jod-He-Vau-He je pro Bardona predevsim
vyjadreni zakonitosti celého universa a tim i jsoucnosti Bozi ve vztahu ke stvoreni
ve Ctyfech pismenech, které se uzivaji v kabale hebrejské. Pro Bardona ma pres
celou rfadu jeho odliSnosti od kabaly hebrejské pouziti Tetragramatonu mimorad-
ny vyznam. 3

Pro Bardona vsak neni pro kabalu vlibec zasadni otazka nejvyssiho Boha, ktery
by musel byt totozny s hebrejskym. ,Kazdy mag at kfestan, Zid, buddhista, muslim,
hind, brahman nebo vyznavac jiné cirkve, jde-li cestou zasvéceni, musi pfi svém

29| F. BARDON, Kli¢ k opravdové kabale, s. 44.
30| 0. ELIAS, Uvod do magie, s. 57-58.

31| F. BARDON, Kli¢ k opravdové kabale, s. 47.
32| M. IDEL, Kabala: nové pohledy, s. 130-131.
33| F. BARDON, KIli¢ k opravdové kabale, s. 25.
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pojmu o Bohu univerzalni zakonitost bezpodmineéné respektovat. Kfestan bude
mit za svij nejvyssi ideal Krista, bude ho uctivat a ptiznd mu rovnéz vsechny Ctyfi
zakladni vlastnosti, zakladni kvality nebo aspekty, které se vyznacuji VSudypritom-
nosti. Ony ¢tyti zakladni vlastnosti jsou: VSemohoucnost, Moudrost nebo Vsevé-
doucnost, Vselaska nebo Milosrdenstvi a Nesmrtelnost. Ve svém Kristu nebude
tudiz mag manifestovat pouze jedinou kvalitu, nybrz s ohledem na univerzalni
zakony a analogii Ctyf Zivl( bude v Kristu vidét a uctivat nejvyssi Bozstvi. Totéz
plati o pfivrZzenci Buddhismu nebo jiné naboZenské nauky. Jestlize mag spravné
pracuje a je magicky zraly, vybuduje sv(j boZsky princip podle téchto ¢tyf zakla-
den s jejich zakladnimi vlastnostmi Zivlim odpovidajici a témito ¢tyfmi zakladnimi
aspekty svého Bozstvi bude zastupovat svij nejvyssi nazor o Bohu. Predstavu své-
ho Boha nemusi upnout na néjakou pravé Zijici nebo kdysi Zijici osobnost, nybrz
predstava mUze byt i symbolicka. JestliZze si mag zvoli za symbol svého nejvyssiho
BoZstvi Krista, Budhu, Dévi, Slunce, Svétlo nebo Plamen nebo cokoliv jiného, je
to v postaté totéz. Nejde zde ani tak o predstavu jako spisSe o kvalitu, kterou do
své predstavy vlozi. V kazdém pripadé musi pro maga jakéhokoliv ndbozenského
vyzndni byt jeho predstava o Bohu to Nejvyssi, Nejmilejsi, Nejcennéjsi a Nejucti-
vatelnéjsi, nad kterym jiz nic vyssiho nemUZe existovat.”** S otazkou vztahu studia
a praxe kabaly podle Frantiska Bardona k nutnosti byt stoupencem judaismu, jak
to Zada hebrejska kabala plvodni, se vaze také jeho nazor, Ze , nastavajici zasvéce-
nec bude zastavat universalni ndbozenstvi. Pozna, Ze kazdé nabozenstvi ma svétlé
i stinné stranky. Nejlepsi z nich si ponecha pro sebe a slabin si nebude vsimati.
Nemusi samoziejmé vyzndvati kazdé nabozZenstvi, ale ke vSem bude mit nalezitou
Uctu, nebot kazdé nabozenstvi ma svdj vlastni bozsky princip, at jiz jde o ndbozen-
stvi kfestanské, budhistické, mohamedanské ¢i jiné. Svému naboZenstvi zlistane
zasadné vérnym. Oficialni dogmata cirkve ho vSak neuspokoiji a proto se vynasnazi
vniknout hloubéji do boZiho stanku, coZ je ucelem zasvécovani.”®

Podobné nejsou moralni predpisy v Bardonové kabale ortodoxné vazany na
Zidovstvi a pInéni micvot, byt Bardon nutnost moralky a etiky u hermetika a kaba-
listy opakované zdUrazriuje. Moralni zakony jsou u néj vsak definovany spise ve
smyslu mordlky obecné lidské a slouzi podle néj pfedevsim k tomu, aby si mag
zuslechtoval dusi i ducha. | universalini sily totiz idajné mohou pusobit jenom ve
zuslechténé dusi a zejména tehdy, kdyZ jsou stejnomérné Skoleny a vyvinuty télo,
duse a duch.*® Osobné jsem pfi studiu spist Frantiska Bardona dosek k zavéru, Ze
z hlediska funkénosti toho, co nazyva , praktickou magii nebo praktickou kabalou”,

34| FrantiSek BARDON, Brdna k opravdovému zasvéceni, Trebic¢ 1992, s. 195-196.
35| F. BARDON, Brdna k opravdovému zasvéceni, s. 33.

36| F. BARDON, Kli¢ k opravdové kabale, s. 36.
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je dllezita tzv. Zivlova rovnovaha. Moralni otazka se ukazuje predevsim z hlediska
trestu, ktery ma pfijit za nemoralni okultni praxi.
Mimo klasickou hebrejskou i kfestanskou kabalu pak myslim zfetelné stoji
Bardonovo tvrzeni, Ze zasvécenci povazuji plvodni kabalu za uranovskou mluvu
— kosmickou fec. Pravé inteligence uranovské sféry (tedy to, co se jindy nazyva
spiSe andélé a démoni) fidi podle néj magii a kabalu a jeji praktické zhodnoceni se
zfetelem k univerzalnim zakon(m v celém makrokosmu, to znamena v nasem pla-
netarnim systému. Tyto bytosti mohou podle Bardona zasvétit do makrokosmické
magie a kabaly do té miry, Ze mu uz nemuZe vic poskytnout zasvécenec jakékoliv
jiné sféry a Grovné.*”

Mozné vychodisko k dalSimu akademickému zkoumani kabaly

Z hlediska dalsiho badani o Bardonoveé kabale v budoucnosti povazuji za dllezité
poukazat na slova o badani v Zidovské mystice z pera vyznamného hebrejského
profesora a odbornika na Zidovskou mystiku MoSe Idela. Zde se podle mne na-
chazi bod, ktery by byl inspirativni i pro dalsi vyzkum praxe kabaly Bardonovy. Idel
totiZz dochazi v kapitole ,,0 vizualizaci barev a kabalistické modlitbé“ knihy Kabala:
Nové pohledy k zavéru, Ze ve ,vSech znamych Udobich mystické tradice méli Zido-
v§ti mystikové k dispozici Sirokou paletu mystickych technik, ke kterym se s velkou
pravdépodobnosti i uchylovali. Nékteré z nich maji zfetelné magicky nadech, za-
timco u jinych je tento moment upozadén. VSechny rovnéz implikovaly velké nasa-
zeni mystika, ktery musel vyvinout znaéné usili, aby mohl uskutecnit svj mysticky
zamér. Pokud chceme porozumeét zidovské mystice, musime tedy vzit ve vétsi mire
v Uvahu praktické a zkusenostni aspekty tohoto fenoménu, nez tomu bylo dopo-
sud. Zapojeni analyz téchto mystickych technik, jez daly vzniknout zkusenostnim
aspektim Zidovské mystiky, do akademického badani o kabale si pravdépodobné
vynuti jeji radikalné&;jsi interpretaci, nez jaka zde byla navrZzena. MiZe vsak pfispét
také k vyvazenéjsimu pojeti Zzidovské mystiky, nikoliv jen jako teosofické symboliky,
abstraktnich spekulaci a ,,umirnéného mystického spojeni“, nybrz jako obecnéjsi-
ho mystického jevu, ktery zahrnuje celou skalu spekulaci,zkusenosti a technik.“3®

Zaveér
Kabalisticky systém FrantiSka Bardona vykazuje celou fadu souvislosti s klasickou

kabalou hebrejskou i pozdéjsi kabalou kfestanskou. Pfedevsim na pfikladu vyu-
Ziti tradi¢niho hebrejského spisu a jednoho ze zakladnich dél kabaly Sefer Jeciry

37| FrantiSek BARDON, Praxe magické evokace, Trebi¢ 1993, s. 27.
38| M. IDEL, Kabala: nové pohledy, s. 144-145.
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k praxi v Bardonové kabale mlizeme sledovat celou fadu navaznosti na udajné
i podle Zidovskych ucencll utajované techniky hebrejské mystické praxe, které
mély byt spojeny s vizualizaci pismen abecedy. Do jaké miry byly tyto stfedovéké
techniky identické s cvicenimi doporucovanymi v dile Frantiska Bardona muze-
me jen jemné nacrtnout z nam dochovanych zminek v hebrejskych pramenech.
Téchto zminek o praxi kabaly spojené s vizualizaci pismen vsak podle znalct (Idel,
Kaplan) neni mnoho a jsou ¢asto nejasné. |z toho dlivodu mozna Idel doporucuje
akademicky rozsifit nase chapani hebrejské mystiky — kabaly o studium udajnych
vysledk jeji praxe, coZ by podle mne vedlo i k shromazdovani vysledk( o praxi
soucasnych hebrejskych kabalist( i téch, ktefi kabalu cvic¢i bez ohledu na pfislus-
nost k hebrejské kulture.

Vysledkem Bardonova usili bylo vytvoreni kabalistického systému teorie a pre-
devsim praxe, nezavislé na hebrejském jazyce i ndbozenstvi. Tuto snahu lze dat
do souvislosti se snahami ucenct poloviny 20. stoleti o takzvanou kabalu narodni,
pFipadné univerzalni. Zde vidim v kontextu stale nejen v Ceské republice, ale ce-
losvétové se rozrlstajici subkultury studujici teorii a praxi spist Frantiska Bardona
moznost shromazdovat poznatky o dosazenych mystickych stavech a dalSich uda-
lostech podobné, jak to cinili Martin Buber (1878-1965)* a Mose Idel u tradi¢-
nich kabalistl hebrejskych. Srovndni téchto praktik a jejich udajnych mystickych
a dalSich projeva v rliznych kulturach a subkulturach je také aktualni v kontextu
sjednocujiciho nahledu na tyto mystické fenomény, ktery se pokousel aplikovat
i pfedni Cesky judaista profesor Vladimir Sadek (1932-2008).

39| zakladni dila k tomuto tématu: Martin BUBER, Chasidskd vyprdvéni, Praha 2002. Martin BUBER, Gog
a Magog: chasidskd kronika, Praha 1996.
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adatelé v pfirodnich védach stejné jako v nékterych humanitnich hovoti
o paradigmatickém vyzkumu. Tito badatelé potvrzuji Kuhnlv predpoklad, Ze
jeho pohled na védu mZe byt prospésny nejenom pro astronomii, fyziku
a chemii, ale i pro historicky, stejné jako pro spolecenskovédni vyzkum.? Jestlize
se zaméfime pouze na humanitni védy, zjistime, Ze pfi aplikaci Kuhnovy teorie
védy néktefi badatelé nehovofi o paradigmatické zméné (paradigm shift) ve své
discipling, nybrz o inter-paradigmatické vyméné (inter-paradigm debate), coz je
podle Roberta F. Shedingera charakteristické pro biblistiku.®> Rovnéz historie se ve

1| Clanek je zkrdcenou a upravenou verzi rozsahlejsi studie Vyznam teorie védy pro studium Zidovské mystiky,
kterd je v soucasnosti v recenznim Fizeni.

2| V celém ¢lanku se odkazuji k nasledujici edici: Thomas S. KUHN, The Structure of Scientific Revolutions.
Chicago, London: The University Chicago Press 1996, s. xi. Citace v textu uvadim podle Ceské prekladu
Tomase Jenicka: Thomas S. KUHN, Struktura védeckych revoluci. Praha: OYKOYMENH 2008.

3] Robert F. SHEDINGER, Kuhnian Paradigms and Biblical Scholarship: Is Biblical Studies a Science?, Journal of
Biblical Literature 119, 3, 2000, s. 466 (453-471).
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svych teoretickych pfistupech vyznamné odliSuje od Kuhnova pojeti védy.* Oba
zminéni badatelé se shoduji v tom, Ze Kuhnova teorie védy neni pro jejich disci-
pliny ptinosna.

Ovsem i v humanitnich védach existuji discipliny, kde se o paradigmatické

zméné hovofi. K takovym disciplindam patfi studium mystiky. Napftiklad Jess B.
Hollenback hovofi o paradigmatické zméné, tedy o prechodu od esencidlniho ke
kontextualnimu zkoumani mystiky.> Jonathan Garb jde jesté o néco déale a pova-
Zuje Hollenbackovu studii Mysticism: Experience, Response and Empowerment za
skuteéné paradigma (true paradigm).b Za zminku stoji, Ze uvedenou studii Gar-
bovi doporucil Mose Idel.” Ve studiu Zidovské mystiky Philip S. Alexander hovoti
o Scholemové paradigmatu (Scholemian paradigm), ktery, prestoze se otfasa ve
svych zakladech diky vyzkumidm Moseho Idela, stéle zlistava urcujicim paradig-
matem pro studium Zidovské mystiky.®2 Ze Scholemova paradigmatu vychazi ve
své nedavné studii i Peter Schafer, kritik esencialistického pfistupu Moseho Idela
a Boaze Hussa.® Vliv kontextualniho pfistupu zpopularizovaného Stevenem T. Kat-
zem? je u Schéfera silné pfitomen.
Zda se tedy, Ze ve studiu Zidovské mystiky jednotlivi badatelé identifikuji nékolik
soupeficich paradigmatickych teorii podobné jako u biblistiky. Pokud by tomu tak
opravdu bylo, neplatil by potom vyse zminény KuhnUv predpoklad a jeho teorii
védy by nebylo mozné aplikovat ani na studium Zidovské mystiky. V nasleduji-
ci diskusi ukazi, Ze zminéna skupina badateld chybné rozpoznala paradigma ve
své discipliné a Ze studiu Zidovské mystiky dominuje jedind paradigmaticka teorie.
PrestozZe v této kapitole uvedu priklady pochazejici prevainé od autor( zabyvaji-
cich zidovskou mystikou, bude zjevné, Ze uvedend teze bude platnad obecné pro
studium mystiky.

4| David A. HOLLINGER, T. S. Kuhn’s Theory of Science and Its Implications for History, The American Historical
Review 78, 2, 1973, s. 393 (370-393).

5| Jess Byron HOLLENBACK, Mysticism: Experience, Response and Empowerment. Philadelphia: Pennsylvania
University Press 1996, s. 11-12.

6| Yoni GARB, Review Article: Path of Power, The Journal of Religion 78, 4, 1998, s. 595, pozn. 8.
7| Ibid., s. 593, pozn. t.

8| Philip S. ALEXANDER, ,,Mysticism,” in: Martin GOODMAN - Jeremy COHEN - David SORKIN (edd.), The Oxford
Handbook of Jewish Studies. New York and Oxford: Oxford University Press 2002, s. 705-732.

9| Peter SCHAFER, The Origins of Jewish Mysticism. Princeton, Oxford: Princeton University Press 2011, s. 17,
354.

10

The position adopted by Katz is not an original one. | find it, as early as 1909, clearly expressed in Rufus
Jones [...]” Philip ALMOND, ,Mysticism and Its Contexts,” in: Robert K. C. FORMAN (ed), The Problem of
Pure Consciousness: Mysticism and Philosophy. New York, Oxford: Oxford University Press 1990, s. 40-41.
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Induktivismus ve studiu Zidovské mystiky

Aby mohlo vzniknout prvni paradigma musi mit védecka disciplina dle Kuhna pre-
dem ustavenou teorii: ,,Pouze velmi zfidka — stejné jako v pfipadé starovéké stati-
ky, dynamiky a geometrické optiky — mluvi fakta shromdazdéna za zcela mizivého
vedeni néjaké predem ustavené teorie natolik jasné, aby dovolila vzniknout pr-
vému paradigmatu.“*! Paradigmaticky vyzkum se tedy vyznacuje aplikaci predem
ustavené teorie,'? jenz badatelim pomuze v té ¢i oné discipliné shromazdit rele-
vantni fakta a nasledné je interpretovat. Kuhn v podstaté fika, pokud ma disciplina
prfedem ustavenou teorii, tak sbér dat neni pouhou ndhodnou ¢innosti a ne vsech-
na fakta se jevi jako stejné zdvazna.®® V nasledujici ¢asti bude ukazano, Ze vyse
uvedenad skupina badateld nema Zadnou predem ustavenou teorii, ale vyvozuje
rdzné teorie z nasbiranych dat, o kterych se domniva, Ze jsou teoreticky neutrdini.
Jejich vyzkum je mozné klasifikovat jako induktivisticky.* Z naznaceného kontex-
tu je zfejmé, Ze nasim dalSim krokem bude analyza zplsobu interpretace fakti
u probirané védecké komunity.

Gersom G. Scholem nejprve shromazduje data a poté z nich vyvozuje vlastni
teorii, interpretaci sebranych faktd. Pracuje historicko-filologickou metodou a in-
dukci (generalization).?® Jinymi slovy feceno, neuzivad Zadnou pfedem ustavenou
teorii, ale predpokladd, Ze fakta jsou teoreticky neutrdini. Od svych predchidct
se lisi tim, Ze shromaZdil vice udaju. Jde zejména o fakta, kterym jeho predchidci
vénovali méné pozornosti (little attention).®

Steven T. Katz, prestoZe nepatfi k badateldm zabyvajicim se vyhradné Zidov-
skou mystikou, vyznamné ovlivnil svym kontextudlnim pfistupem vyzkum probira-
né discipliny. Katz ve své studii prohlasuje, Ze jeho pluralisticky pfistup (pluralistic
account) umoziuje vysvétlit vSsechna fakta vysvétlovana nepluralistickymi pfistu-
py (non-pluralistic accounts), nebot k nim pfistupuje novym zplsobem, coZ zna-
menad, Ze nepredpoklada jako esencialisté, Ze vSechny mystické zkuSenosti jsou

11| KUHN, The Structure, s. 16. Citovano podle KUHN, Struktura, s. 29.

12| Srov. s ,pfedem uvazenou ideou”, kterd je dle Poppera podobna univerzalnim zakonim. Karl R. POPPER,
Otevrend spolecnost a jeji neprdtelé, vol. Il, Praha: OIKOYMENH 1994, s. 226.

13| KUHN, The Structure, s. 15.
14| Srov. Karl R. POPPER, The Logic of Scientific Discovery. London, New York: Routledge 2002, s. 3nn.

15| ,,Both as to historical fact and philological analysis there was pioneer work to be done, often of the most
primitive and elementary kind. Rapid bird’s-eye syntheses and elaborate speculations on shaky premises
had to give way to the more modest work of laying the secure foundations of valid generalization.” Gershom
G. SCHOLEM, Major Trends in Jewish Mysticism. New York: Schocken 1995, s. xxv.

16| ,[...] in the main | shall confine myself to the analysis of writings to which little attention has hitherto been
given in the literature on Jewish religious history.” SCHOLEM, Major Trends, s. 40.
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stejné nebo podobné. Avsak ani jeho vyklad neni pfedem ustavenou teorii, nybrz
je odvozen z dostupnych faktll, o kterych se domniva, Ze jsou teoreticky neutrdl-
ni.t’

Stejnym zplsobem pracuje i Mose Idel. Nechava se radéji vést problémy pfi-
tomnymi ve studovanych textech, neZ aby interpretoval fakta pomoci jedné vy-
brané metody.’® RovnéZ on nejprve sbird data a nasledné z nich vyvozuje vlastni
teorii. Ani Idel neuziva predem ustavenou teorii, ale pfedpoklada stejné jako jeho
predchldci, Ze fakta jsou teoreticky neutrdlni. Ve svém vyzkumu se od jinych ba-
dateld lisi tim, Ze shromaZduje fakta, ktera byla nechana bez povsimnuti (neglec-
ted).” Jinak feceno, jeho tfida faktl je odlisna, proto je odlisnd i jeji interpretace
v porovnani s dfivéjsimi badateli.

V podobném duchu pracuje i Hollenback. Také on nejprve shromazduje roz-
sahlé mnozstvi dat z rozlicnych kmend, kultur, ndbozenskych tradic, véetné napfi-

17] ,,Our primary aim has been to mark out a new way of approaching the data, concentrating especially on
disabusing scholars of the preconceived notion that all mystical experience is the same or similar. [...] Our
sole concern has been to try and see, recognizing the contextuality, what the mystical evidence will allow
in the way of legitimate philosophical reflection. Our investigation suggests what it suggests — a wide
variety of mystical experiences which are, at least in respect of some determinative aspects, culturally
and ideologically grounded. Yet having argued for this position, we are aware that two things have to
continue to be done: (1) further careful, expert, study of specific mystical traditions has to be undertaken
to uncover what their characteristics are and especially how they relate to the larger theological milieu
out of which they emerge; and (2) further fundamental epistemological research into the conditions of
mystical experience has to be undertaken in order to lay bare the skeleton of such experience in so far
as this is possible. This latter enterprice is especially important and, yet, is all the more neglected. One
final word about the use of the available evidence and the construction of a theory to account for it.
A strong supporting element in favour of our pluralistic account is found in the fact that our position is
able to accomodate all the evidence which is accounted for by non-pluralistic accounts without being
reductionistic, i.e. it is able to do more justice to the specificity of the evidence and its inherent distinctions
and disjunctions than can the alternative approaches.” Steven T. KATZ, Mysticism and Philosophical Analysis,
in: Steven T. Katz (ed), Mysticism and Philosophical Analysis. New York: Oxford University Press 1978, s. 66.

18] ,,My approach therefore combines phenomenology with history, thereby avoiding ‘pure’ phenomenolo-
gical descriptions. The juxtaposition of these two methods does not lie in their unique ‘deviation’ from
adherence to a single approach; by and large, | have tried to solve problems emerging from the texts,
while using various approaches that may propose solutions. From this point of view, | am rather pragmatist,
allowing myself to be directed by the problems generated by the texts rather than attempting to superim-
pose one method upon all analyses.” Moshe IDEL, Kabbalah New Perspective. New Haven, London: Yale
University Press 1988, s. xix.

19

,The structure of this work consists of the exposition of two mystical concerns of the Kabbalists. [...]
theurgical and theosophical aspects of the Kabbalah are the subjects of the next three chapters. In two
of these chapters, | focus upon issues representing the extremes of the ecstatic and theurgical trends of
Kabbalah: chapter 4 treats of written evidence of extreme descriptions of unitive experiences [...]; chapter
8 discusses some rather daring views of theurgy that surpass the more common views of this type of
Kabbalistic activity. These two extreme phenomena been neglected by modern scholarship [...]. | should
like to emphasize that the phenomena treated in chapters 4 and 8 are not merely marginal or bizzare but
part of an inner development of the particular Kabbalistic trends they represent [...].” IDEL, Kabbalah, xix-xx.
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e

klad telepatie, ¢imz se vyznamneé lisi od svych predchldcq, ktefi ¢ast z jeho nasbi-
ranych dat v minulosti védomé prehliZeli nebo jim nepfikladali stejnou dlleZitost.
Takto nashromazdénd data potom Hollenback interpretuje, vyvozuje vlastni teorii,
a oponuje soucasnym teoretickym pfistuplm ve studiu mystiky. Rovnéz on pova-
Zuje sebrana fakta za teoreticky neutrdlni.?® Vyznam Hollenbackova vyzkumu dle
Jonathana Garba nespodiva pouze v kvantitativnim rozsifeni stavajici tfidy faktd,
ale zejména v kritice souéasnych teoretickych pristup’.?

Ani Peter Schifer neuziva predem ustavenou teorii a jako ostatni povazuje fak-

ta za teoreticky neutrdlini. P¥izndva, Ze pouze on rozhodl, které texty je tfeba zahr-
nout do historicko-filologické analyzy. Nicméné vybrané texty reprezentujici urci-
tou komunitu by mély hovofit samy za sebe, sdélit nam co uvedenad skupina shle-
dava dualezitym a jaké terminy k tomu uziva. Na tomto zakladé potom vyvozuje
vlastni interpretaci dat (teorii). Schafer ddle poznamenavd, Ze vlastné neexistuje
jiné feseni, jenz by ndm umoznilo vyhnout se pfedem ustavené definici mystiky.??

20| HOLLENBACK, Mysticism, s. vii-x.

21| ,Hollenback provides a greater sense of openness to the full array of mystical texts and phenomena,

22

including the spirituality of the Far East and that of tribal/Shamanistic societies (Native Australian, Native
American, Inuit Eskimo, etc.). The importance of this direction does not lie merely in a quantitative expansion
of the existing material but mainly in the fact that it enables a powerful critique of the existing theoretical
approaches in the field. The classical theoretical discussions alluded to above were mainly founded on
Christian Mysticism, and even contemporary discussions mainly focus on the Western traditions (including
Judaism and Islam) as well as — to a lesser degree — major religions such as Hinduism and Buddhism. When
one replaces this limitation with a more multicultural approach, then the focus of investigation shifts from
philosophic and linguistic concerns of more literate cultures to the more experiential Sitz-in-Leben of
nonliterate societies. As Hollenback shows, the mystic of a literate tradition such as Kabbalah or Sufism
should be studied in tandem with the shaman in a nonliterate society such as the Iglulik Eskimos. This
comparison can enable a substantial reappraisal of the nature and role of the former’s experience [...].
Yet a further extension of the material encompassed by studies of mysticism is reflected in Hollenback’s
readiness to consider the evidence of contemporary mystical practitioners involved in techniques such
as astral projection, telepathy, and reading of auras. This material, which had been previously ignored or
devalued by scholars, is fruitfully compared to the more respectable testimonies of well known mystics such
as Muhyiddin Ibn Arabi or Saint John of the Cross.” GARB, Review Article: Path of Power, s. 594-5.

»[...] I start with the assumption that it is our task to allow each set of texts and each community represented
by certain texts to speak for themselves, to tell us, what it is they find important and wish to emphasize.
[..]itis I alone who has decided which texts representing certain authors or communities to include in my
inquiry. [...] | have not attempted to reinvent the wheel but rely entirely on the corpus of texts that has
emerged in a long tradition of previous scholarship. [...] In analyzing certain core texts | attempt to capture
and describe the ‘toponymy’ and nomenclature of these texts on their own terms, but of course always with
an eye to what they may or may not contribute to the question of ‘mysticism’. | am aware of the vicious
circle that such a pointedly pragmatic approach entails, but | believe there exists no other or better solution
that at the same time avoids the risk of imposing a preconceived definition on the texts. [...] Taking the texts
as my starting point, | am interested in methods that are most suitable not just for solving textual problems
but also for bringing out what the texts themselves seek to convey. Accordingly, methods that do justice
to the linguistic and historical parameters of a given text still seem to me most appropriate, and | am not
afraid of resorting to the allegedly old-fashioned and outdated historical-critical method — a method that,

292



TEORETICKE PRiSTUPY VE STUDIU
ZIDOVSKE MYSTIKY (KABALY)

Co se tycCe interpretace sebranych dat, mizeme konstatovat, Ze vsichni vy-
znamni ¢lenové probiraného védeckého spolecenstvi postupuji pti své védecké
praci identickym zplsobem.? Disciplina nema Zzadnou predem ustavenou teorii,**
tudiz dle Kuhna prvni paradigma muze vzniknout jen velmi obtizné. Celd skupi-
na badatel(l zastava nazor, Ze nashromazdéna fakta jsou teoreticky neutrdini, coz
umoznuje kazdému z nich vyvodit viastni obecnou interpretaci (teorii).”> Kazda
takova interpretace je primo odvisla od mnoiZstvi sebranych fakti o studovaném
fenoménu, coz souvisi s neustdlou snahou o zpresnovani definice mystiky. Vysled-
kem je, Ze kaZzdy z badatell predklada originalni definici.?® Nabizi se otazka, zda-li
jsou teorie pouhé interpretace nasbiranych faktd. Kuhn na uvedenou otazku od-
povida:

»Jsou teorie pouhé ¢lovékem vytvorené interpretace danych Udaji? Epistemo-
logické stanovisko, které prevladalo v zapadni filosofii, diktuje po tfi staleti bez-
prostfedni a jednoznacné: Ano! V situaci, kdy neexistuje néjaka jina rozvinuta al-
ternativa, shledavam, zZe je nemozné toto stanovisko zcela opustit. A to presto, ze
uz dale neni ic¢innym zplsobem funkéni a Ze pokus udinit je funkénim uvedenim
néjakého neutrdlniho pozorovaciho jazyka se mi zda byt beznadéjny. [...] Je jasné,
Ze operace a méfeni jsou uréovany mnohem vice paradigmatem nezZ bezprostied-
ni zkuSenosti, z niZ jsou Castecné ziskavany. Véda se nezabyva vsemi moznymi
laboratornimi manipulacemi, ale vybira si ty, které jsou vyznamné pro porovnani
s tou bezprostredni zkusenosti, kterou paradigma jiz ¢astecné urcilo.”?’

in the post-Scholem era, serves as a scapegoat for almost everything that (supposedly) went wrong with
Scholem’s approach.” SCHAFER, The Origins, s. 24.

23

Ve vyCtu autori samoziejmé mnozi vyznamni chybéji déle jen viz: Jehuda LIEBES, ,New Directions in
Kabbalah Studies [Kivunim chadasim bechekar hakabalal, Pe’amim 50, 1992, s. 150-170. Elliot R. WOLFSON,
Trough a Speculum That Shines: Vision and Imagination in Medieval Jewish Mysticism. Princeton: Princeton
University Press 1994, s. 5-11. Moshe HALLAMISH, Kabbalah in Liturgy, Halakhah and Customs. Ramat-Gan:
Bar-llan University Press 2002, s. 10. Rachel ELIOR, Jewish Mysticism: the infinite expression of freedom.
Portland: The Littman Library of Jewish Civilization 2007, s. 12-18. Joseph DAN, History of Jewish Mysticism
and Esoterism: Ancient Times (hebrejsky). Jerusalem: The Zalman Shazar Center for Jewish History 2008, s.
35-38. Daniel ABRAMS, Kabbalistic Manuscripts and Textual Theory: Methodologies of Textual Scholarship
and Editorial Practice in the Study of Jewish Mysticism. Jerusalem, Los Angeles: The Magness Press, The
Hebrew University, Jerusalem Cherub Press 2010, s. 3-4.

24

PrestoZe se Joseph Dan odkazuje na kapitolu, v niz o tomto problému Popper pojednavd, nema to vliv
na zpUsob interpretace faktl. DAN, History of Jewish Mysticism, s. 36, pozn. 11. Srov. POPPER, Oteviend
spolecnost, vol. I, s. 221-222.

25| Teorie, které nelze testovat, nazyva Popper obecnymi interpretacemi. Takové teorie jsou v protikladu
k teoriim védeckym. Srov. POPPER, Oteviend spolecnost, vol. lI, s. 226.

26| ELIOR, Jewish Mysticism, s. 2, pozn. 1; s. 3, pozn. 3.
27| KUHN, The Structure, s. 126. Citovano podle KUHN, Struktura, s. 128-9.
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Podobné badatelé zabyvajici se Zidovskou mystikou se nezabyvaji vSemi moz-
nymi texty, pripadovymi studiemi a vysledky terénnich vyzkumu, ale vybiraji si ty,
které jsou vyznamné pro porovnani s bezprostfedni zkuSenosti, kterou paradigma
jiz ¢astecné urcilo. Kuhn zastdva zcela opacné stanovisko, fakta nejsou teoreticky
neutrdlini, nybrZ jsou ur¢ovana paradigmatickou teorii té ¢i oné discipliny. Proto
je téméfr nemozné, aby kdokoliv, kdo predpokldda jejich neutralnost, mohl pfijit
s jinou paradigmatickou teorii. Na zakladé vyse predlozeného pozorovani muze-
me uz v této fazi s jistotou fici, Ze ve studiu Zidovské mystiky k Zadné paradigmatic-
ké zméné dojit nemohlo. Vie rovnéz nasvédcuje tomu, Ze k Zadné paradigmatické
zméné nedoslo ani v pribuzné discipliné, ve studiu mystiky. Nezbyva, nez se do-
mnivat, Ze by se analyzovana disciplina mohla nachazet v jakémsi , pfed-paradig-
matickém*” obdobi a Ze jeji komunita védc( v tomto obdobi nesdili Zadné spolecné
paradigma. Avsak podle Kuhna, ,Clenové vSech védeckych spolecenstvi, v€etné
skol ,pred-paradigmatického’ obdobi, sdileji prvky, jez jsem oznacil jako ,néjaké
paradigma’. S prechodem k vyspélé védé se neméni sama pritomnost paradigma-
tu, ale spise jeho povaha.“?®

Jednoduse feceno, v rlznych fazich vyvoje discipliny kazda védecka komunita
sdili urcité paradigma. Jeho existenci si jednotlivi clenové nemusi vidy plné uvé-
domovat, coz potvrzuje proces interpretace dat a zplsob identifikace ,paradig-
matu“ ve studiu Zidovské mystiky. Jen velmi obtizné mulze napfiklad Mose Idel
nahradit Scholemovo paradigma, kdyZ oba shodné predpokladaji, Ze jejich sebra-
na fakta jsou teoreticky neutrdlni, aniz by si uvédomovali, Ze jsou determinovand
stejnou paradigmatickou teorii, jak bude ukazano nize.

Identifikace paradigmatické teorie ve studiu Zidovské mystiky

Klicova otazka bude, jakym zplsobem miiZzeme identifikovat paradigmatickou
teorii ve studiu Zidovské mystiky. Podle Kuhna normalni védecka praxe zavisi na
»Sschopnosti, kterou si ¢lovék osvojuje na vzorovych prikladech (exemplars), totiz
na schopnosti fadit predméty a situace podle podobnosti do soubord, které jsou
primitivni v tom smyslu, Ze jejich seskupovani probiha bez odpovédi na otazku:
,Podobné ¢emu?’“?® Na jiném misté Kuhn dodava, Ze prijimané pfiklady védecké
praxe spolecné zahrnuji zakony, teorie, aplikace, a poskytuji modely, v nichz maji
pavod tradice védeckého vyzkumu.3°

28| KUHN, The Structure, s. 179. Citovano podle KUHN, Struktura, s. 177.
29| KUHN, The Structure, s. 200. Citovano podle KUHN, Struktura, s. 197.
30| KUHN, The Structure, s. 10.
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V nasledujicich ¢astech ukazi, Ze také badatelé ve studiu Zidovské mystiky uzi-
vaji spolecné vzorové priklady jako nastroj, ktery je informuje o podobnostech po
nichZ se maji divat. Aplikace téchto vzorovych priklad( na nové oblasti vyzkumu
jim pomaha identifikovat studovany fenomén nejenom v rliznych etapach vyvoje
Zidovské mystiky ale i v rGznych kulturdch a naboZenskych tradicich. Vzorové pri-
klady jsou charakteristické svym slovnikem, zahrnuji teorii a moZnosti jeji aplikace
na nové oblasti vyzkumu. Zminéné priklady rovnéz pomahaji v identifikaci celko-
vého myslenkového ramce, ktery Kuhn nazyva paradigmatem nebo paradigmatic-
kou teorii. V tomto eseji se z dlivodu omezeného rozsahu zamérim pouze na jedi-
ny vzorovy ptiklad - unio mystica. Se shodnym vzorovym pfikladem se setkavame
i ve studiu mystiky. Dodejme jen, Ze ostatni vzorové priklady uzivané badateli jak
ve studiu mystiky, tak ve studiu Zidovské mystiky, zahrnuji identickou paradigma-
tickou teorii jako unio mystica.

Soucasni badatelé zabyvajici se mystikou se shoduji v tom, Ze se studium my-
stiky jako disciplina objevuje na konci 19. stoleti.! Avsak prvni teoretické diskuze
o mystice pochazeji vyhradné od krestanskych teolog(.3? Bernard McGinn uvadi
dva dlivody. Zaprvé, ve stfedovéku existovala bohata slovni zasoba o sjednoceni
s Bohem jak v latiné, tak i ve starych evropskych jazycich, zadruhé, probihala roz-
sahla polemicka diskuze o raznych typech sjednoceni.?® Ale ve stfedovéku se jesté
nesetkdvame s tim, ze by néktefi kfestansti ucenci identifikovali fenomén sjedno-
ceni s Bohem v jinych naboZenskych tradicich a pokouseli se je porovnavat. Patrné
jeden z prvnich pokusl nachazime u Giovanni Pica della Mirandoly (1463-1494).34
Tomads Nejeschleba popisuje Picovu snahu nasledujici slovy:

»Skutecnost, Ze clovék ma schopnost stat se tim, ¢im chce, jej podle Mirandoly
vede k tomu, aby touzil po cili nejvyssim, po sjednoceni s Bohem. [...] Pico se ve
své Oratio snazi ukazat, Ze vSechny filosofické a myslenkové tradice usiluji o tento
cil a v podstaté shodné, pouze jinymi slovy, se hlasi k myslence tohoto vystupu
k Bohu.”®

31| Dan MERKUR, Mystical Moments and Unitive Thinking. Albany: State University of New York Press 1999, s. 1.
32| GARB, Review Article: Path of Power, s. 594.

33| Bernard McGINN, Comments, in: Moshe IDEL - Bernard McGINN (edd.), Mystical Union and Monotheistic
Faith. New York: Macmillan Publishing Company 1989, s. 185.

34| ,[...] all ancient wisemen believed that philosophy provided a necessary propaedeutic to the mystical
ascent” (s. 51) Taktéz: ,[...] man’s ‘greatest happiness’ is achieved only when the participated unity of
the soul is fully absorbed into the absolute unity of God.” (s. 107, téZ s. 24-25) Viz Stephan A. FARMER,
Syncretism in the West: Pico’s 900 Theses (1486). The Evolution of Traditional Religious and Philosophical
Systems. Medieval and Renaissance Texts and Studies, vol. 167, Tempe 2008.

35| Giovanni Pico della MIRANDOLA, O ddstojnosti ¢lovéka — De diginitate hominis. Praha: OIKOYNENH 2005,
s. 30.
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Mirandola uZiva vzorovy priklad ze své vlastni naboZenské tradice jako nastroj
k identifikaci fenoménu sjednoceni v ostatnich mimo-kfestanskych nabozenskych
tradicich. Patfi mezi prvni kfestanské ucence, ktefi identifikovali stejny fenomén v
kabale. Pico pfiznava, Ze jeho zdmér byl veden misijni snahou.* Univerzalita sjed-
noceni s Bohem jako celkovy myslenkovy ramec je zfetelné pfitomna a vyznamné
urcuje vyklad jeho traktatu. Nicméné samotnou univerzalizaci konceptu sjedno-
ceni nachazime poprvé v poloviné 12. stoleti u Avrahama ibn Ezry,*” jeho?Z pojeti
vyznamné ovlivnilo ekstatickou kabalu a chasidismus.?® Dodejme, Ze nejvétsi vliv
z tehdejSich kabalistickych Skol na Pica della Mirandolu méla pravé ekstaticka
kabala.*

McGinn dale poznamenava, Ze s terminy jako ,/la mystique” nebo ,,mysticism
se setkdvame nejdrive v 17. stoleti ve Francii. Pravdépodobné nékdy v tomto ob-
dobi se zacal uZivat i termin ,unio mystica“ pro rozlicné typy sjednoceni s Bohem.*°
PrestozZe v 18. stoleti bezpochyby kolovaly uz vSechny klicové terminy, britsti ori-
entalisté se stdle odkazovali ke sjednoceni s Bohem, jak je patrné naptiklad u sira
Williama Jonese (11784).** RovnéZ Jones uziva stejny vzorovy priklad jako nastroj

“

36| MIRANDOLA, O dustojnosti ¢lovéka — De diginitate hominis, s. 111-113, fol. 138v-139r.

37| IDEL, Univerzalization and Integration: Two Conceptions of Mystical Union in Jewish Mysticism, in: IDEL -
MCcGINN (edd.), Mystical Union, s. 28.

38| IDEL, Univerzalization and Integration, in: IDEL - McGINN (edd.), Mystical Union, s. 27-57.

39| Moshe IDEL, The Ecstatic Kabbalah of Abraham Abulafia in Sicily and Its Transmission, Italia Judaica V, 1995,
s. 330-340.

40| McGINN, Comments, in: IDEL - McGINN (edd.), Mystical Union, s. 185. Srov. Michel de CERTEAU, The Mystic
Fable. The Sixteenth and Seventeenth Centuries. Chicago, London: The University of Chicago Press 1992, s.
79-112. Téz Leigh E. SCHMIDT, The Making of Modern “Mysticism”, Journal of the American Academy of
Religion 71, 2, 2003, s. 273-302.

41] 1 will only detain you with a few remarks on the metaphysical theology, which has been professed
immemorially by a numerous sect of Persians and Hindus, was carried in part into Greece, and prevails even
now among the learned Muselmans, who sometimes avow it without reserve. The modern philosophers
of this persuasion are called Sufi’s, either from the Greek word for a sage, or from the woolen mantle,
which they used to wear in some provinces of Persia: their fundamental tenets are, that nothing exists
absolutely but GOD: that the human soul is an emanation from his essence, and, though divided for a
time from its heavenly source, will be finally re-united with it; that the highest possible happiness will
arise from its re-union, and that the chief good of mankind, in this transitory world, consists in as perfect
an union with Eternal Spirit as the incumbrances of a mortal frame will allow; that, for this purpose,
they should break all connection (or taaluk, as they call it), with extrinsick objects, and pass through life
without attachments, as a swimmer in the ocean strikes freely without the impediment of clothes; that
they should be straight and free as the cypress, whose fruit is hardly perceptible, and not sink under a
load, like fruit-trees attached to a trellis; that, if mere earthly charms have power to influence the soul,
the idea of celestial beauty must overwhelm it in extatik delight; that, for want of apt words to express
the divine perfections and the ardour of devotion, we must borrow such expressions as approach
the nearest to our ideas, and speak of Beauty and Love in a transcendent and mystical sense; that, like
a reed torn from its native bank, like a wax separated from its delicious honey, the soul of man bewails its
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pomahajici identifikovat sjednoceni s Bohem v dalSich mimo-kfestanskych tra-
dicich napfiklad v Persii a Indii. Zatimco v pripadé feckych naboZenskych tradic
navazuje na starsSi autory, ktefi jiz fenomén sjednoceni identifikovali, mezi tyto
autory patfi i Mirandola. Ve stejném textu si miZeme vSimnout, Ze se vedle sjed-
noceni s Bohem objevuje koncept extdze. Lze se tedy domnivat, Ze oba koncepty
byly spole¢né identifikovany v mimo-kfestanskych tradicich nejpozdéji na konci
18. stoleti.*

Carl W. Ernst poznamenava, Ze pro Jonese vSechny mystické doktriny vyjadfo-
valy to samé pouze jinymi slovy.*® Ernst pridava jesté dalsi dvé zajimava pozorova-
ni. Zaprvé, je to hypotéza o indickém plvodu mystiky, a zadruhé, Ernst identifiko-
val celkovy myslenkovy rdmec, kulturni univerzalitu mystiky, v niz Jonesova hypo-
téza byla formulovdna. Zminény myslenkovy ramec totiz umoznoval jak Picovi, tak
i Jonesovi predikovat existenci stejného fenoménu v rlznych nabozenskych tradi-
cich. Minimalné do konce 18. stoleti uzivali kfestansti ucenci vzorovy ptiklad sjed-
noceni s Bohem za Ucelem identifikace stejného fenoménu v mimo-krestanskych
naboZenskych tradicich. Pocet identifikaci tohoto fenoménu vzristal postupné
s objevovanim nabozenstvi v novych kulturdich a kmenech krestanskymi
misionari.** Vlastni identifikace probihala vyhradné na zakladé intuice pochazejici
z kiestanské teologie, jeZ byla béZnou vybavou tehdejsich uéencd. Hovofime tedy
o krestansko-teologickém myslenkovém ramci, ktery umoziuje predpokladat, ze
fenomén sjednoceni s Bohem je univerzalni, jinak feceno existujici v kazdém his-
torickém obdobi kazdé ndbozenské tradice. Uvedeny vzorovy priklad slouzil kres-

disunion with melancholy music, and sheds burning tears, like the lighted taper, waiting passionately for the
moment of its extinction, as a disengagement from eartly trammels, and the means of returning to its Only
Beloved. Such in part (for | omit the minuter and more subtil metaphysiks of the Sufi’s, which are mentioned
in the Dabistfn) is the wild and enthusiastick religion of the modern Persian poets, especially of the sweet
HAFIZ and the great Maulavé: such is the system of the Véddnti philosophers and best lyrick poets of India;
and as it was a system of the highest antiquity in both nations, it may be added to the many other proofs of
an immemorial affinity between them.” William JONES, ,The Sixth Anniversary Discourse, on the Persians,
delivered 19th February 1789.” In: The Works of Sir William Jones, vol. 3, London 1807, s. 130-132.

42| Poprvé tyto dva koncepty nachazime u Filéna Alexandrijského. PHILO of Alexandria, The Contemplative Life,

The Giants, and Selections. Mahwah: Paulist Press 1981, s. 34.

43| ,For him [tj. pro Jonese], all profoundly mystically doctrines were ultimately the same; they are expressed
in ‘a thousand metaphors and poetical figures, which abound in the sacred poems of the Persians and
Hindus, who seem to mean the same thing in substance, and differ only in expression as their languages
differ in idiom!’” The Indian origin of all mysticism became a widely accepted hypothesis in Romantic circles.
The universalizing impulse in Jones’s interpretation of Sufism made Islamic connections interesting but

incidental.” Carl W. ERNST, The Shambhala Guide to Sufism. Boston & London: Shambhala, 1997, s. 10-11.

44| Rovnéz identifikace ndboZenstvi v odlisSnych kulturdch probihala podle vzorového prikladu. Srov. S.N.
BALAGANGADHARA, “The Heathen in His Blindness...”: Asia, the West and the Dynamic of Religion. Leiden:

Brill, 1994, s. 141nn.
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tanskym uéencim jako nastroj bez néhoz by nebyli schopni identifikovat stejny
nebo podobny fenomén v mimo-kfestanskych kulturdch a naboZenskych tradi-
cich. Popisovany styl prace obou uc¢enctd mizZeme oznacit jako velmi primitivni aZ
mechanicky. V nasledujici pasazi se podivame, jakym zplUsobem identifikuji feno-
mén sjednoceni s Bohem moderni badatelé a oba ptistupy nasledné porovname.

Dominantnim epistemologickym pfistupem ve studiu mystiky ve 20. stoleti byl
esencialisticky pFistup.* Jde o badatele zastavajici nazor, Ze vsechny mystické tra-
dice sdileji spolecné univerzalni mystické jadro.*® Naptiklad Evelyn Underhillova
poznamendva, Ze mystika je v podstaté véda o sjednoceni s Absolutnem a mystik
je ten, kdo se tohoto sjednoceni pokousi dosahnout.*” KdyZz Underhillova porov-
nava rizné mystické tradice, popisuje tuto snahu nasledujicimi slovy:

»Sjednoceni musime chéapat jako pravy cil mystického rlstu, trvalé usazeni Zi-
vota na transcendentnich drovnich Skutec¢nosti a extaze davaji dusi predobraz to-
hoto stavu. Zkoumame-li intenzivni formy sjednoceni, které jednotlivi mystici po-
pisuji pomoci symboll jako mystickd svatba, zboZsténi, bozska plodnost, vidy se
ukaze, Ze jsou to aspekty této jediné zkusenosti ,vidéné skrze jisty temperament’.

Zde je nicméné tfeba konstatovat, Ze vychodni mystika trva na existenci jesté
jednoho stadia po stadiu sjednoceni, které teprve povazuje za skutecny cil du-
chovniho Zivota. To je Uplné zniceni nebo znovupohlceni duse v Nekonecném.
Sufijové fikaji, Ze takovéto zniceni tvofi ,osmé stadium postupu’, jediné tam do-
spivaji k Bohu. Podle takovéhoto popisu se zd3, Ze se jen malo lisi od buddhistovy
nirvany a ze je logickym dusledkem panteismu, k némuz orientalni mystika vzdy
tihne. Tak fikd DZalaluddin: ,0 kéz bych neexistoval! Vidyt neexistence provolava
hlasem varhan: Navratime se k Nému.

Je ovSem prinejmensim sporné, zda je vyklad, ktery davaji takovymto pasazim
evropsti badatelé, korektni. Jazyk, jimz se osmé stadium snazi popsat al-Ghazzali,
jisté odpovida spiSe Zivotu ve sjednoceni, jak jej chapou kfestansti kontemplativci,
nez buddhistickému zni¢eni osobnosti.”*®

Vzorovy ptiklad sjednoceni s Bohem slouzi Underhillové jako nastroj, ktery ji
umozniuje identifikovat studovany fenomén v isldmu a porovnat charakteristic-
ky slovnik sjednoceni s kfestanskou variantou. Uvedeny vzorovy pfiklad se podle

45| Philip ALMOND, Mysticism and Its Contexts, in: Robert K. C. FORMAN (ed), The Problem of Pure Consciousness:
Mysticism and Philosophy. New York, Oxford: Oxford University Press 1990, s. 211-219.

46| GARB, Review Article: Path of Power, s. 595

47| Evelyn UNDERHILL, Mysticism: A Study in the Nature and Man’s Spiritual Consciousness. London:
Methuen&co.Ltd. 1912, s. 86.

48| UNDERHILL, Mysticism, s. 207. Citovano s drobnou Upravou podle ¢eského prekladu Jana Freie: Evelyn
UNDERHILL, Mystika: Podstata a cesta duchovniho védomi. Praha: dybbuk 2004, s. 206-7.
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Underhillové podoba krestanskym slovnikim sjednoceni. Avsak stejny vzorovy
priklad uz Ize mnohem hare aplikovat na buddhismus, kde se zd3, Ze charakteris-
ticky slovnik vyjadfuje jiz odliSny koncept. Za pozornost stoji, Ze se spolu s koncep-
tem sjednoceni objevuje koncept extaze podobné jako u Williama Jonese.

Uvedenou védeckou praxi z pocatku 20. stoleti nachazime i mezi soucasny-
mi védci. Identifikace konceptu unio mystica v rliznych naboZenskych tradicich je
dobfre viditelnd u Moseho Idela:

,»Bylo by vhodné, abychom v této fazi analyzy pojmu d’vekut prostudovali dalsi
klasickou metaforu unio mystica, kterd se mnohokrat objevuje v kabalistickych
textech — rozplynuti kapky v mofi. Tato metafora ma svou dlouhou historii, vy-
skytuje se jiz v upanisadé Katha 4,15, kde v Zaehnerové podani nachazime tento
vyrok: ,Stejné jako se Cistd voda, jez se vléva do jiné Cisté vody, stava stejnou jako
ona, tak i duse mudrce se stava podobnou brahma. Tento obraz si osvojila také
muslimska a kfestanskd mystika. V kabalistickych pramenech se tato metafora
objevuje poprvé pravdépodobné u . Jicchaka z Akka [...].”#°

Vzorovy ptiklad slouzi Idelovi jako ndstroj, ktery ho informuje o podobnostech
po nichZ se ma divat a pomaha mu najit fenomén unio mystica ve vybranych na-
boZenskych tradicich. Navic se zd3, Ze by uvedena metafora mohla mit Indicky pu-
vod. Kdyz Idel hovofi o mystice, odkazuje se vyhradné na spojeni s Bohem vcetné
mystické techniky,* jak ostatné vyplyva z jeho vlastni definice.>*

V ¢em se tedy lisi pFistup modernich badateld od primitivnich snah Giova-
nni Pica della Mirandoly a sira Williama Jonese? Kdyz porovndme obé skupiny,
tak nachdzime pouze jediny rozdil a to v rozsahu interpretovanych dat. Moderni
badatelé vyvozuji své vlastni teorie z mnohem rozsahlejsi casem nakumulované
zasoby dat, nezZ jejich predchldci. Nicméné kulturni univerzalita mystiky jako cel-
kovy myslenkovy rdmec, v Kuhnové terminologii paradigma, jenZ determinuje tti-
du faktQ, u vsech zlstava. Na tuto skutecnost upozornil uz Boaz Huss.>* Nicméné

49| IDEL, Kabbalah, 67. Citovano s drobnou Upravou podle ceského prekladu Davida Biernota. Mose IDEL,
Kabala nové pohledy. Praha: VySehrad 2004, s. 98. Zaehner ve stejném textu sjednoceni s Bohem nenachazi.
Srov. Robert C. ZAEHNER, Hindu and Muslim Mysticism. Oxford: Oneworld, 1960, s. 46.

50| ,[...] what impress me more when reading the Upanishads or the Yogi treatises, the exercises of St.
Ignacius, or the Sufi mystical treatises, is only the existence of fascinating theologies that allow deep
mystical transformations, but primarily the existence of detailed and sophisticated treatments of mystical
techniques that are supposed to induce these mystical changes.” Moshe IDEL, «Unio Mystica» as a Criterion:
Some Observations on «Hegelian» Phenomenologies of Mysticism, Journal for the Study of Religions and
Ideologies 1, 1, 2002, s. 34.

51| IDEL, Kabbalah, xviii.

52| ,[...] the problem with using the category ‘mysticism’ in scientific study is not only that it is opposed
to the perception of the subjects of the research, but also that it puts together many different cultural
formations, which have no connection other than scholars’ assumption that behind them lies a common,
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v jeho pojeti se nejedna o paradigma ani paradigmatickou teorii, ale o teologicky
predpoklad (theological assumption) dominujici celé discipliné. Redenim podle
Husse je ne-teologické studium kabaly a chasidismu, jez by zachycovalo zminéné
koncepty jako integralni soucdst historické, socialni a politické struktury, a nikoliv
jako soucast teologie, tedy jako metafyzické vyjadreni spolecné lidem vSech kultur
a ndboZenskych tradic. Proto by mélo dle Husse dojit k demystifikaci kabaly a cha-
sidismu a opusténi kategorie Zidovské mystiky (Jewish mysticism),>® jako zakladni
kategorie celé discipliny.>

Kulturni univerzalita mystiky jako paradigmaticka teorie?

Badatelé zabyvajici se mystikou stejné jako Zzidovskou mystikou vstupuji do svého
vyzkumu se stejnou intuici jako Pico a Jones a shodné s nimi predpokladaji, Ze
fenomén sjednoceni s Bohem je univerzalni a lze jej najit v kfestanskych i mimo-
-kfestanskych textech. Idel pouze fika, Ze stejny fenomén je mozné najit v Zidov-
skych i nezidovskych textech,*® coz je v podstaté identickd formulace vyjadrena
pouze jinymi slovy. S toutéz intuici pracoval i Scholem. Na rozdil od Idela ale tvrdil,
Ze spoleéné viem zidovskym i neZzidovskym mystikiim neni vyjadreni sjednoceni
s Bohem, ale esence ekstatické zkousenosti®® nachazejici se jak v rliznych etapach
vyvoje Zidovské mystiky,* tak i v ostatnich naboZzenskych tradicich.>® Samotné vy-

universal phenomenon. This is already sufficient reason to avoid using the category ‘mysticism’ in academic
scholarship. However, even beyond the fact that the term is an inappropriate essentialist term, there is
also a third problem: that the very use of it supports a particular theological position.” Boaz HUSS, Jewish
Mysticism in the University, Academic Study or Theological Practice?, Zeek (Ben Gurion University Review),
Translation Elana Lutsky [online]. 2007. URL: <http://web.bgu.ac.il/Eng/Centers/review/summer2008/
Mysticism.htm> [cit. 13-12-2011].

53] Srov. s podobnou diskuzi ve studiu islamské mystiky: ,[...] a term such as mysticism is itself subject to debate
and confusion, which has led some leading scholars of Sufism to reject the word mysticism altogether as
a description of Sufism.” ERNST, Sufism, p. xvii.

54| Boaz HUSS, The Theologies of Kabbalah Research, Modern Judaism 34, 1, 2014, s. 17-19 (3-26).

55| ,I shall propose an alternative view on expressions of unio mystica in Kabbalah: far from being absent,
unitive descriptions recur in Kabbalistic literature no less frequently than in non-Jewish mystical writings,
and the images used by the Kabbalists do not fall short of the most extreme forms of other types of
mysticism.” IDEL, Kabbalah, s. 59-60.

56| ,Numerous mystics, Jews as well non-Jews, have by no means represented the essence of their ecstatic
experience, the tremendous uprush and soaring of the soul to its highest plane, as a union with God.”
SCHOLEM, Major Trends, s. 5, 55-56.

57| ,A great distance separates these old Jewish Gnostics from the Hasidic mystics [...]. And yet it is the same
experience which both are trying to express in different ways.” SCHOLEM, Major Trends, s. 5.

58| ,[...] there is no such thing as mysticism in the abstract [...] there is only the mysticism of a particular religious
system, [...]. That there remains a common characteristic it would be absurd to deny [...].“ SCHOLEM, Major
Trends, s. 5-6.
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jadreni sjednoceni s Bohem v Zidovstvi povazoval Scholem za extrémni a ojedinély
pripad.* Jinak feceno, vzorovy ptiklad sjednoceni s Bohem neni podle Scholema
mozné aplikovat na Zidovskou naboZenskou tradici, nebot se v ni tento fenomén
témér nenachazi. Mnohem prinosnéjsi je zabyvat se ekstatickou zkousenosti, kte
rou mlzZeme identifikovat v kazdé kulture a naboZenské tradici, tedy i v Zidovstvi.

Schéafer pracuje podobnym zplisobem jako Scholem. Rovnéz on zpochybriuje
tvrzeni, Ze by vzorovy pfriklad sjednoceni s Bohem bylo moZné aplikovat na vSech
ny nabozenské tradice. Explicitné zminuje indickou a buddhistickou nabozenskou
tradici, kde vzorovy priklad sjednoceni s Bohem aplikovat nelze.®® Dle Schéfera
se jednd o jiny typ mystiky. Jednoduse rfe¢eno, mystika jsou podle Schéifera jak
vSechny pfipady sjednoceni s Bohem, tak i ty pfipady, kde sjednoceni s Bohem pfi-
tomné neni. Uvedené pojeti umozZiuje badatelim zahrnout do stejné tridy faktd
témér jakykoliv fenomén, prestoZe by se mohlo zdat, Ze je uz velmi vzdaleny zi-
dovské mystice (kabale). Dobre viditelny je tento proces u Jonathana Garba, ktery
pod vlivem Hollenbackova pfistupu identifikoval napfiklad Samanismus a telepatii
jako mystické fenomény v Zidovské nabozenské tradici.5!

Schéafer timto zplsobem v podstaté kritizuje Idelovu esencialistickou tezi, tedy
tvrzeni, Zze vSechny studované mystické fenomény jsou stejné nebo podobné.®?
Zda-li Ize vzorovy pftiklad sjednoceni s Bohem aplikovat rovnéz na Zidovstvi, bylo
pravé predmétem jeho vyzkumu. Schafer dochazi k zavéru, ze vSechny mystické
fenomény dolozené texty od Hebrejské bible az po literaturu Hechalot, jenz ve své
studii shromazdil a detailné analyzoval, jsou velmi odlisné a proto je neni mozné
zahrnout pod jedinou vSeobjimajici kategorii, ¢imZz ma bezpochyby na mysli kate-

59| ,[...] it is only in extremely rare cases that ecstasy signifies actual union with God, in which the human
individuality abandons itself to the rapture of complete submersion in the divine stream. Even in this
ecstatic frame of mind, the Jewish mystic almost invariably retains a sense of the distance between the
Creator and His creature.” SCHOLEM, Major Trends, s. 122-3.

60

»Some scholars even go so far as to boldly proclaim, ‘That we bear the image of God is the starting-point, one
might almost say the postulate, of all Mysticism. The complete union with God is the goal of all Mysticism.
There is, however, one problem with this definition. Whether or not it fits a religion such as Judaism we will
see, but what about religions that do not presuppose the existence of a transcendent God and the human
soul, that is, religions that are not based on Hebrew Bible with its notion of human beings ‘in the image
and likeness of God’? Hindu and Buddhist mysticism, for example, suggest that the world and nature are
illusions and that the deepest and truest ‘unity’ is achieved when awareness of the self and its connection
with the world is annihilated, thus interrupting the fatal cycle of reincarnation. This kind of mysticism is
called ‘acosmic’ or ‘world-negating.”” SCHAFER, The Origins, s. 3-4.

61| Jonathan GARB, Shamanic Trance in Modern Kabbalah. Chicago, London: The University of Chicago Press
2011, s. 4, 108-115.

62| SCHAFER, The Origins, s. 17, 26.
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gorii unio mystica.®® Testovany vzorovy pfiklad mdzZe byt dle Schafera pouZitelny
nanejvys u Filona Alexandrijského.5

Jak ale mohl Schafer identifikovat v textech vSechny mystické fenomény pocha-
zejici z rGznych historickych obdobi Zidovstvi, z odliSnych kultur a naboZenskych
tradic, aniz by predpokladal, Ze maji esencidlné néco spoleéného?®> Kontextualni
pristup umozZniuje badateldm, tedy i Schaferovi, vysvétlit vSechna existujici fakta,
¢ehoz si byl védomy uz Katz.%® Uvedeny pristup umoziiuje vysvétlit ale i nova fakta,
totiZ ta, kterd budou k dispozici z novych oblasti vyzkumu, aniz by bylo tfeba mé-
nit celkovy interpretaéni rdmec. Schafer neuziva jeden vzorovy pfiklad jako Idel,
ale hned nékolik. Jednoduse receno, vyuziva jiz existujici tfidy faktl, kterou pro
néj shromazdili drivéjsi badatelé®” na zakladé aplikace rlznych vzorovych prikla-
dl dovolujicich vidét odlisné fenomény jako stejné nebo podobné. Za vsechny
zminme vzorovy pfiklad Elliota R. Wolfsona nahrazujici v uréitém obdobi pavodni
priklad unio mystica, ktery umoznil identifikovat fenomén mystiky v novych oblas-
tech vyzkumu. V jeho pfipadé to znamen3, Ze mu novy vzorovy pfiklad pomohl vi-
dét fenomén mystiky i tam, kde jej ostatni badatelé za pouZiti plvodniho pfikladu
drive nenachazeli.®® Podobny vyvoj Ize pozorovat i u Schifera, ktery je presvédcen,
ze fenomén mystiky pfedchazi vzniku kfestanstvi a byl soucasti Zjeveni u proroka

63| ,As to be expected, it turns out that the phenomena collected and described under the headdings ‘Ezekiel,’
‘Ascent Apokalyses,” ‘Qumran,” ‘Philo, ‘The Rabbis,” and ‘Merkavah Mystics,’ are greatly diverse and resist
the modern scholar’s desire to subsume them under a single all-embracing category.” SCHAFER, The Origins,
s. 354.

64| SCHAFER, The Origins, s. 352-3.
65| Srov. POPPER, Otevrend spolecnost, vol. |, s. 39.

66| ,[...] our position is able to accomodate all the evidence which is accounted for by non-pluralistic accounts
[...].“ KATZ, Mysticism and Philosophical Analysis, s. 66.

67| ,1 [...] rely entirely on the corpus of texts that has emerged in a long tradition of previous scholarship.”
SCHAFER, The Origins, s. 24.

68| ,Elliot Wolfson has made the most progress regarding a typology of the mystical experience that does not just
include (alleged) ancient manifestations of Jewish mysticism but instead takes these ancient manifestations
(apocalypses, Qumran sources, Hekhalot literature) as starting point of the inquiry. [...] Wolfson finally gets
to the root of the problem by stating that the modern scholarly tendency to focus on mystical union as the
very essence of mysticism is informed by Neoplatonic ontology [...]. This Neoplatonic model, he posits, is
alien to the Jewish sources. [...] Here we finaly rid ourselves of the model of unio mystica as the ultimate
litmus test for the quality of a mystical experience. Instead, now is introduced the notion of heavenly ascent
as leading to an ontic transformation of the adept and resulting in his angelification or deification. According
to this definition, Wolfson finds ‘mysticism’ in the ascent apocalypses [...], the so-called Self Glorification
Hymn from Qumran [...], and, most prominently, in the Hekhalot literature. The advantage of this definition
consists in the fact that it does not impose a terminology on the ancient texts that is alien to them (such as
‘mystical union’) but takes the experience described in these texts as its starting point [...].” SCHAFER, The
Origins, s. 17-20.
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Ezechiela,® co? je ptesny opak toho, co tvrdil Scholem: ,,Bylo by absurdni nazyvat
Mojzise, muze Boziho, mystikem nebo uZivat tento termin pro Proroky.””° Kazdy
vzorovy priklad Schaferovi pomaha identifikovat urcitou ¢ast studovaného feno-
ménu pritomného jak v Zidovstvi, tak i v ostatnich naboZenskych tradicich. Zd3 se,
Ze se pokousi sloZit celkovy obraz tohoto fenoménu jako mozaiku z réznych histo-
rickych obdobi,”* coZ potvrzuje tim, Ze se u kazdého textu snazi rozpoznat, ¢im by
mohl prispét k otazce mystiky (question of ‘mysticism’),”? tedy k objasnéni feno-
ménu mystiky. Tim vSak zadroven ptiznava, Ze rGzné analyzované fenomény néco
spole¢ného ve skutecnosti maji. Schafer néjaky fenomén nazval mystickym pouze
tehdy, byl-li ve shodé s jeho intuitivni predstavou o tom, co je mystika.”® Zminéna
intuice pochazi z kfestansko-teologického myslenkového rdmce a umoziiuje vidét
kategorii mystiky jako univerzalni, tedy spoleénou vSem rozlicnym fenoménim
popsanym v jednotlivych kapitolach Schaferova vyzkumu. Jde o texty zachycujici
Zidovskou zkusenost v rliznych historickych etapach, u nichZz automaticky pred-
poklada, Ze jsou mystické. Z tohoto dlvodu je jeho kontextualisticky pristup ve
skutecnosti esencialisticky.

Jesté pred vznikem discipliny, studia Zidovské mystiky, mnozi uéenci a bada-
telé povaZovali fenomén mystiky za cizi prvek v Zidovském naboZenstvi.’”* Zatim-
co soucasni badatelé nevahaji posunout pocatky Zidovské mystiky az k proroku
Ezechielovi. Z takto jednoduse naznaceného vyvoje discipliny, Ize usuzovat, Ze se
badatelé nejprve zabyvali identifikaci fenoménu mystiky v jednotlivych nabozen-
skych tradicich”™ a pozdéji v rliznych vyvojovych etapach specifické nabozenské

69| SCHAFER, The Origins, s. 34-52.

70| SCHOLEM, Major Trends, s. 6-7. Srov. ,,The use of word ‘mystic’ in relation to biblical texts represents a major
departure from the general view taken by scholars who follow the lead of Gershom Scholem.” Wolfson,
Trough a Speculum, s. 4, pozn. 5.

71| Srov. s kontextem v némZ Elior uziva termin ,mosaic”. ELIOR, Jewish Mysticism, s. 14-15.

72| ,In analyzing certain core texts | attempt to capture and describe the ‘toponymy’ and nomenclature of these
texts on their own terms, but of course always with an eye to what they may or may not contribute to the
question of ‘mysticism’.” SCHAFER, The Origins, s. 24.

73| Srov. POPPER, Otevrend spolecnost, vol. |, s. 39. TotéZ by platilo i pro jiné religionistické entity jako magie,
ezoterismus nebo Samanismus.

74| Napf. Baruch Spinoza, David Friedlander nebo Heinrich Graetz. Vice viz Byron L. Sherwin, Kabbalah: An
Introduction to Jewish Mysticism. Lanham: Rowman & Littlefield Publishers, Inc. 2006, s. 3-5. S podobnymi
nazory se setkavame i dnes: ,Kabbalah is sometimes referred to as 'Jewish mysticism', but to call Kabbalah
'mysticism' is misleading, at best.” MENZI, W. Donald and PADEH, Zwe eds., The Tree of Life — Chayyim Vital’s
Introduction to the Kabbalah of Isaac Luria — The Palace of Adam Kadmon. New York: Arizal Publications
2008, p. xlviii.

75| Srov. s diskuzi o sufismu: ,Thus the term Sufi-ism was invented at the end of the eighteen century, as an
appropiation of those portions of ‘Oriental’ culture that Europeans found attractive. The essential feature of
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tradice.”® Zejména druhd Cast popisovaného procesu ve studiu Zidovské mystiky
stale probiha. Projevuje se sbérem dat kumulativnim zplsobem a jejich nasled-
nou interpretaci vychazejici vidy z té ¢i oné verze kulturni univerzality mystiky.
Uvedenym zpUsobem se védecka komunita snazi dosahnout vétsi pfesnosti a roz-
Sifit pole védeckého poznani.

V minulosti se mnohokrat zdalo, Ze napfiklad na Hebrejskou bibli, kumran-
ské texty, Indické tradice a buddhismus vzorovy pfiklad unio mystica Ize aplikovat
jen velmi obtizné. Jeden z moznych zavérl mohl byt, Ze fenomén mystiky v urci-
tém obdobi ¢i naboZenské tradici prosté pritomen neni. Nicméné badatelé zacali
tvrdit, Ze fenomén mystiky pritomen ve skutecnosti je,”” avSak nikoliv jako unio
mystica, ale napfiklad jako ekstatickd zkusenost u proroka Ezechiela,’® jako unio
angelica ¢i unio liturgica v kumranskych textech,” nebo jako ,, acosmic mysticism*
v buddhismu.® Vétsina badatell si moznost absence fenoménu mystiky nedo-
vedla vibec predstavit, proto tyto dil¢i neshody s paradigmatem (anomalie) bud’
pominula a nebo je interpretovala ve shodé s nim.®* Ve shodé s kulturni univer-

the definitions of Sufism that appeared at this time was the insistence that Sufism had no intrinsic relation
with the faith of Islam.” ERNST, Sufism, s. 9, (detailnéji viz s. xi-xviii; 8-18).

76| Srov. s diskuzi o mystice v protestantismu: ,German Protestant theology has been on the whole more
negative than positive in its evaluation of the place of mysticism. [...] [Albert] Ritschl’s brief essay Theologie
und Metaphysik, published in 1881, is the classic expression of the deep division he found between Christian
faith and mysticism.” Bernard McGINN, The Foundations of Mysticism. New York: The Crossroad Publishing
Company 1991, s. 267.

77

,Katz (1978) has made bold to assert that there ‘is no fundation for a phenomenology of mysticism or
a typology of comparative mystical experience’ [...] He maintains that mystical experiences are infinitely
various. They vary not only from individual to individual, but also from occasion to occasion in the lives of
single individuals. Katz opposes the subdivision of mysticism into types, categories, or varieties. Responsible
discussion may be made of individual mystical experiences, but there can be no valid generalizations
concerning either historical traditions or cross-cultural parallels. For many scholars, myself among them,
the emergence of the current consensus has been liberating. Topics that were formely neglected, because
they were not dignified as mystical, have been taken up as worthy subjects of research. Experiences of
nothing have been clearly distinguished from unitive experiences and made a topic of historical and
philological study (Forman, 1990). Historical practices of visions have been documented in Taoism (Kohn,
1991), in rabbinical Judaism and the kabbalah (E. R. Wolfson, 1987, 1994, 1996), and in gnosticism (Merkur,
1993a). At the 1995 congres of the International Association of the History of Religions, Western esotericism
was recognized for the first time as a reputable area of scholarly specialization. Arguing from a Western
occult perspective, Jess Byron Hollenback (1996) went so far as to define mysticism in term of visionary
experiences.” MERKUR, Mystical Moments, s. 22.

78| SCHAFER, The Origins, s. 52.

79| SCHAFER, The Origins, s. 153.

80| SCHAFER, The Origins, s. 4.

81| Srov. s diskuzi 0 ,,anti-mystickych” postojich. SCHAFER, The Origins, s. 17-18.
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zalitou naboZenstvi jako paradigmatickou teorii.®? Pokud jde o Zidovstvi, fenomén
mystiky byl jednotlivymi badateli identifikovan témér ve vSech obdobich.® Poci-
naje ekstatickou zkusenosti proroka Ezechiela, pres d'vekut u Jicchaka z Akka, az
po Samanské techniky v moderni kabale.® Kulturni univerzalita naboZenstvi nam
totiZ jako jedind umoziuje s jistotou predpokladat, Ze jakykoliv studovany feno-
mén je spolecny lidem vSech kultur (univerzalni). Jedna se o druh teorie, pro niz
Kuhn zavadi termin paradigma nebo paradigmatickd teorie, protoZe ne viechny
teorie jsou paradigmatické.® Ve studiu zidovské mystiky ma tato teorie nékolik
vzajemné propojenych ukol{l. Pomaha sjednocovat védeckou komunitu, interpre-
tovat sebranad fakta a pfedvidat studovany fenomén v novych oblastech vyzkumu.
Podobnou roli podle Poppera hraji teorie v pfirodnich védach.®

Zavér

V déjinach mystiky se mizZeme setkat s kiestanskymi ucenci od antiky aZ po stre-
dovék, ktefi pojednavali o sjednoceni s Bohem vyhradné ve své vlastni tradici. Od
15. stoleti kfestansti ucenci zacali postupné identifikovat stejné nebo podobné fe-
nomény v riznych mimo-kfestanskych nabozenskych tradicich za pomoci pfikladu
sjednoceni, jenZ na konci 19. stoleti pfevzali moderni badatelé a stal se pfikladem
vzorovym pod ndzvem unio mystica. Tento priklad umoziuje vidét pavodné roz-
manité fenomény pozdéji jako stejné nebo podobné, coz je vyklad esencialist.
Na rozdil od nich kontextualisté uvedenou tezi kritizuji, a tvrdi, Ze mystické feno-
mény, které esencialisté vidi jako stejné nebo podobné, ve skutecnosti identické
nejsou a nic spoleéného nemaiji. Pfesto jsou tito badatelé pevné presvédceni, ze
fenomény, jenz studuji, jsou mystické. Tudiz oba zminéné pfistupy jsou ve své
podstaté esencialistické.

Vzorovy pftiklad unio mystica poskytl model pro pozdéjsi tradici védeckého
vyzkumu, kterd v podstaté pretrvala az do soucasnosti napfiklad v odbornych
studiich profesora Moseho Idela. Jini badatelé explicitné hovofi o problémech
spojenych pfi aplikaci tohoto modelu a uchyluji se k jinému vzorovému ptikladu

82| Prvnim, kdo na tuto skuteénost upozornil, byl prof. Balagangadhara, ktery formuloval novou teorii naboZzenstvi.
Tato teorie neni odvozenou verzi kulturni univerzality ndboZenstvi a Ize ji v Kuhnové terminologii oznadit
jako paradigmatickou. Detailné viz BALAGANGADHARA, “The Heathen in His Blindness...”.

83| DAN, History of Jewish Mysticism, s. 15. ELIOR, Jewish Mysticism, s. 14. HALLAMISH, Kabbalah, s. 9-17.
84| GARB, Shamanic Trance, s. 33.
85| ,[...] not all theories are paradigm theories [...].” KUHN, The Structure, s. 61.

86| ,Uvazujme nejprve trochu dlkladnéji o roli, kterou hraji teorie v pfirodnich védach, jako je fyzika.
V téchto oborech maji teorie nékolik vzdjemné propojenych ukold. Poméhaji sjednocovat védu a pomahaji
vysvétlovat, stejné jako predvidat udélosti.“ POPPER, Oteviend spolecnost, vol. lI, s. 223.
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nebo k celé skupiné vzorovych prikladd umoznujicich identifikovat fenomén my-
stiky ve vice pripadech, nez dovoloval plivodni vzor, ve shodé s paradigmatickou
teorii. Nicméné kazdy vzorovy priklad ve studiu Zidovské mystiky pomahal jed-
notlivym badatelim divat se po podobnostech ve vybraném historickém obdobi
kultury nebo ndbozenské tradice a umoznil jim hledany fenomén identifikovat.
Jednoduse feceno, studium Zidovské mystiky je vysoce kumulativnim podnikem
s neustalym rozsifovanim pole védeckého poznani a jeho presnosti ve stale stej-
ném myslenkovém ramci, v Kuhnoveé terminologii paradigmatu.

Paradigmatickd teorie, kulturni univerzalita nabozenstvi, urCuje celou vy-
zkumnou tradici nejenom probirané discipliny, ale i jeji pfibuzné discipliny
v nichZ Ize pozorovat jednotlivé badatele nebo celé skupiny badatell pokouse-
jici se identifikovat fenomén mystiky v rozlicnych kulturdch a nabozenskych tra-
dicich. Historie vyzkumu Zidovské mystiky od konce 19. stoleti poskytuje mno-
ho pfiklad(, jimiz se véda vyviji pfed tim, nez si bude moci osvojit prvni obecné
prijimané paradigma. Béhem tohoto obdobi existuje tolik nazord na Zidovskou
mystiku, kolik je vyznacnych badatell v této oblasti, jako Scholem, Idel, Wolf-
son, Garb, Schafer a dalsi. VSechna tato ¢etna pojeti Zidovské mystiky maji néco
spolecného, jsou Castecné odvozena z té Ci oné verze kulturni univerzality ndbo-
Zenstvi,¥” paradigmatické teorie, ktera spole¢né s metodologickym esencialismem
v soucasnosti urcuje vyzkum v mnohych humanitnich védach.2®

87| Srov. s popisem o vyzkumu elektfiny. KUHN, The Structure, s. 13-14.
88| Srov. POPPER, Otevrend spolecnost, vol. |, s. 38-40.
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Abstract: The article is conceived as a survey of scholarly and pedagogic priorities of Professor Vla-
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e mi cti prezentovat tuto drobnou Uvahu, musim vSak podotknout, Ze se jedna

o téma velice sloZité, ba oSemetné,! protoZe jsem pana profesora Vladimira

Sadka? osobné znala (zpocatku mi byl ucitelem, posléze kolegou a troufam si
fici, Ze i pfitelem).

Nicméné se pokusim minimalizovat negativni stranky oralni historie. Doufam,
Ze se mi podafi nesklouznout k lacinému patosu, jenZ se nabizi. Vladimir Sadek
jevil hluboky zdjem o mystiku obecné,® coz vyplyvalo z jeho nadkonfesijniho, ¢i

1| Prispévek je koncipovan jakoZto prehled badatelskych a pedagogickych priorit profesora PhDr. Vladimira
Sadka, CSc. Co se tykd jeho domnélych aktivit na poli mystické praxe, vétSina zlstdva spiSe v oblastech
tuseného.

2| VladimirSadek se narodil 22. zafi 1932 v Praze; v letech 1951—1956 vystudoval Filozofickou fakultu Univerzity
Karlovy (obor hebraistika a islamistika); po dobu komunistické totality pracoval ve Statnim Zidovském
muzeu; od roku 1991 prednasel na FF UK; roku 1996 byl jmenovan profesorem; od r. 1999 prednasel na
Husitské teologické fakulté Univerzity Karlovy. Zemrel 31. kvétna 2008. Ohledné jeho Zivotopisu blize
napiiklad SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha: Fra, 2003. ISBN 80-86603-05-9. O autorovi, p. 213.

3| Zajimal se i o esoteriku (zvlasté o krystalomancii a oneirogenické a oneiromantické techniky). Pfibuzné
postupy nalézdme i u nékterych Zidovskych mystikd. Srov. techniku kontemplace vodni hladiny, s niz byli
obeznameni pfislusnici Chasidej ASkenaz a rovnéz nékteri Spanélsti kabalisté [vCetné rabiho Moseho ben
Sem Tova z Lednu (asi 1250 — 1305), majiciho zfejmé zasadni podil na finalni podobé Sefer Zohar]. Blize napt.
WOLFSON, Elliot R. Through a Speculum that Shines: Vision and Imagination in Medieval Jewish Mysticism.
Princeton / Chichester: Princeton University Press, 1994. ISBN 0-691-01722-0. Chapter Five. Haside
Ashkenaz: Veridical and Docetic Intrepretations of the Chariot Vision, p. 188—-269. Ibidem. Chapter Seven.
The Hermeneutics of Visionary Experience: Revelation and Interpretation in the Zohar, p. 326-392. Srov. téZz
IDEL, Moshe. Kabbalah. New Perspectives. New Haven / London: Yale University, 1988. ISBN 0-300-04699-5.
Chapter 6. Kabbalistic Theosophy, p. 112—155. V zaleZitosti oneiromancie lze stale uzit napf. TRACHTENBERG,
Joshua. Jewish Magic and Superstiton: A Study in Folk Religion. Pennsylvania: Pennsylvania University Press,
2004. ISBN ISBN10-0-8122-1862-0. Chapter XV. Dreams, p. 230-246. Srovnej téZ FAIERSTEIN, Morris M.
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spiSe universalistického duchovniho sméfovani (srov. Zohar 1:156b).%>

Zidovskou mystiku a kabalu zvlasté chapal [v souladu s textem Zalmu 19 (na-
jmé vers(i 2-5)]° jakozto neustdle se odvijejici (a rozvijejici se) proces,’ ktery se
snazi podchytit nesmirné dynamicky niterny Zivot Ejn Sof.?

Neskryval fascinaci kfestanskou kabalou;® byl si vSak velmi dobfe védom za-

Jewish Mystical Autobiographies: Book of visions and Book of secrets. New Jersey: Paulist Press, 1999.
ISBN 0-8091-3876-X. Book of Visions. The Text of Book of Visions by Rabbi Hayyim Vital, p. 41-265, jakoZ i
brilantni praci profesora Wolfsona: WOLFSON, Elliot R. A Dream Interpreted within a Dream: Oneiropoiesis
and the Prism of Imagination. 576 pages. New York / Cambridge: Zone Books / The MIT Press, 2011. ISBN
978-1-935408-14-7.

4| Jedna se o Sadkovu oblibenou pasdz, v niz mGzeme nalézt také nasledujici vyrok: ,,... nebot vse je navzdjem
nerozluéné provazano a sjednoceno (de-chola 't"“chad da be-da)“. Toto presvédéeni jej vedlo k eminentnimu
interesu o problematiku duse a jejich potenci, jakoZ i otdzku mozného prevtélovani (gilgul) a , pfivtélovani”
(ibur). Srov. napf. HALLAMISH, Moshe. An Introduction to the Kabbalah. Translated by Bar-llan, R., Wiskind-
Elper, O. Albany: State University of New York Press, 1999. ISBN 0-7914-4012-5. Part Two: The Basic Concepts
of the Kabbalah. Chapter 14. The Doctrine of Transmigration, p. 281-309.

5| Citaty z Misny, Talmudu, midrasim, jakoZ i mystickych dél jsou ¢erpany z EDITORIAL STAFF. The Torah CD-Rom
Library. Taklitor Torani. Version 2.4. Jerusalem: D.B.S. Computers Ltd, 1999-2001. ISBN neuvedeno. Pfipadné
z KANTROWITZ, David (ed.). Judaic Classic Library (CD-ROM). Version Il f. New York/Chicago: Institute for
Computers in Jewish Life, Copyright 1991-1999. ISBN neuvedeno.

6] .. Nebesa vypravuji o BoZi slavé, obloha hovoti o dile jeho rukou. Svoji fe¢ predava jeden den
druhému, noc noci sdéluje poznatky. Neni to fec lidskd, nejsou to slova, takovy hlas od nich nelze
slySet. Jejich ton zvuéi celickou zemi, zni jejich hovor po $irém svété..Viz Zalm 19. BIBLE Pismo
svaté Starého a Nového zdkona |vcetné deuterokanonickych knih| 2. katolické vydani. PreloZily Ekumenické
Komise pro Stary a Novy zakon. Praha: Zvon, 1991. ISBN 80-7113-009-5, p. 462—-463.

7| Srov. Sefer Jecira 1:9-14; Zoh. 11:88a aj. K obsirnéjsSim tvaham na uvedené téma doporucuji napf. WOLFSON,
Elliot R. Alef, Mem, Tau: Kabbalistic Musings on Time, Truth, and Death. Berkeley and Los Angeles / London:
University of California Press, 2005. ISBN 0-520-24619-5. Chapter Two. Linear Circularity / (A)temporal
Poetics, p. 55-117. lbidem. Chapter Five. After Tau / Where Endings Begin, p. 156-174.

8| Ohledné uzZiti tohoto Boziho Jména viz napt. SCHOLEM, Gershom. Kabbalah. First edition, 1978. New York:
Meridian Penguin Books, 1978. ISBN 0-452-01007-1. Chapter 3. The Basic Ideas of Kabbalah. God and
Creation, p. 88-95. Je nutno podotknout, Ze zdaleka ne vsichni kabalisté chapali termin Ejn Sof jakoZto odkaz
na Boha zcela nedefinovatelného, a tudiz impersonalniho. Nékteti se klonili k vyrazné personalistickému
pojeti. Srov. LUZZATTO, Mose Ch. Sod Ha-Merkava D°mut Adam ve-ha-jichud. Materidl byl stazen z dnes
jiz neexistujici stranky http://www.ramhal.org. Pfistupné z http://www.hebrew.grimoar.cz/luzzato/sod_ha-
merkava.htm. Posledni aktualizace neuvedena. [cit. 2015-4-23]. Vice k dramatickému Zivotu (1707 — 1746)
a pozoruhodnému dilu tohoto vynikajiciho ucence, pravdépodobné nejvyraznéjsiho kabalisty moderniho
véku, viz napt. DAN, Joseph, HANSEL, Joelle. Luzzatto, Moses Hayyim. In BERENBAUM, Michael, SKOLNIK,
Fred (eds.). Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Vol. 13. Detroit/Jerusalem: Macmillan Reference USA
in association with the Keter Publishing House. Thomson Gale, 2007. ISBN 0-02-865941-4, p. 281-286.
Srov. dialekticky vztah mezi lidskou oddanosti a sluzbou Ejn Sof(ovi) a Jeho transformaci v osobniho a zcela
zainteresovaného Boha v diskurzu nékterych vychodoevropskych chasidim. Blize IDEL, Moshe. Hasidism.
Between Ecstasy and Magic. New York: State University of New York Press, 1995. ISBN 0-7914-1733-6.
Part I. Models in Kabbalah and Hasidism. 3. The Mystico-Magical Model, p. 103-145. Zcela mimo ramec
akademické diskuse si dovoluji tvrdit, Ze Ejn Sof, baruch Hu, jest samoziejmé absolutni, a tudiZz nad-osobni.

9| Vedle nejznaméjsich renesancénich kabalist(l kiestanského vyznani si Vladimir Sadek vazil napf. Athanasia
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kladnich (a zcela zasadnich) rozdild* v pojeti Zidovskych a kfestanskych kabalistd
a nelinavné je studentiim vstépoval.

Stejné neunavné (byt zdaleka ne Uspésné) usiloval o to, aby pojem kabala*
zbavil faleSného nanosu pseudo-vyznama (at jiz ve smyslu pejorativnim?®? ane-
bo v kontextech hledani spiritudlnich senzaci, ¢i receptl na ,instantni” osviceni
a spaseni).

Zaroven je nutno podotknout, Ze Sadkovu touhu po dosazZeni nejzazsi Jednoty

(napfi¢ nazorovym a vérouénym spektrem) lze paradoxné vnimat jako nejambiva-
lentnéjsi prvek?® jeho pojimani Zidovské mystiky. Je ovSem rovnéz treba zdlraznit,

Kirchera [(1602—1680); k Zivotu a dilu tohoto polymatha, egyptologa, sinologa, lingvisty, kulturologa,
exegety a jezuitského misionare viz napf. FLETCHER, John E. A Study of the Life and Works of Athanasius
Kircher, ‘Germanus Incredibilis’. With a Selection of His Unpublished Correspondence and an Annotated
Translation of His Autobiography. Edited by FLETCHER, E. 607 pages. Leiden: Koninklijke Brill, 2011. ISBN
978-90-04-20712-7 aj; ¢ast Kircherovych praci (Oedipus Aegyptiacus) je volné staZitelnd. Pfistupné z http://
billheidrick.com/Orpd/AKir/AKOeAell.htm; posledni aktualizace neuvedena [cit. 2015-4-15]] nebo Francisca
Mercuria van Helmonta [(asi 1614—1698 ¢i 1699); blize ohledné tohoto filosofa, naboZzenského myslitele,
diplomata, alchymisty a lékafe viz napi. COULDERT, Allison P. The Impact of the Kabbalah in the Seventeenth
Century. The Life and Thought of Francis Mercury Van Helmont (1614-1698). 418 pages. Leiden: Koninklijke
Brill, 1999. ISBN 90-04-09844-5; VAN HELMONT, Franciscus M. The Alphabet of Nature by F. M. Helmont.
Translated with an introduction and annotations by Allison P. Couldert & Taylor Corse. 213 pages. Leiden:
Koninklijke Brill, 2007. ISBN 978-90-04-15230-4 aj.]. Hledal téZ paralely mezi zakladnimi postulaty Zidovské
mystiky a dilem Mistra Eckharta (1260 — asi 1328), jakoZ i Jakoba Bohmeho (1575 — 1624). Srov. nejnoveéji
napt. WOLFSON, Elliot R. Patriarchy and The Motherhood of God in Zoharic Kabbalah and Meister Eckhart.
In BOUSTAN, Ra‘anan S., HERRMANN, Klaus, LEICHT, Reimund, REED, Annette Y., VELTRI, Giuseppe, RAMOS,
Alex (eds.). Envisioning Judaism. Studies in Honor of Peter Schéfer on The Occasion of his Seventieth Birthday.
Volume 2. Tubingen: Mohr Siebeck, 2013. ISBN 978-3-16-152227-7, p. 1049-1088.

10| Krestansti kabalisté vnimali Zidovskou mystiku jako theosofii, a tudiz kabalu zbavovali jejiho theurgického
naboje. Tento pfistup je krajné redukcionalisticky [(a mnohdy zamérné selektivni); tudiz zakonité vede
k dezinterpretaci Zidovské esoterni tradice]; vyplyva ovSem z vnitini logiky kFestanstvi samotného
[respektive z jeho christocentrismu (potaZmo z kfestanské nauky o hfichu, soteriologie a eschatologie)].
Srov. napf. DAN, Joseph. Kabbalah: A Very Short Introduction. Oxford / New York: Oxford University Press,

2006. ISBN 0-19-530034-3. Chapter 5. Modern Times I: The Christian Kabbalah, p. 61-70.

11| Ponechame-li stranou prosty vyznam tohoto hebrejského substantiva (tedy: tradice; pfijata tradice); pak
je nutno fici, Ze termin kabala se i v odbornych kruzich ¢asto stava synonymem pro Zidovskou mystiku, coz
osobné povazuji za ponékud zavadéjici. Srov. SCHOLEM, Gershom. Origins Of The Kabbalah. First edition
1962. Princeton: Princeton University Press, 1987. ISBN 0-691-02047-7. Chapter One. The Problem, p. 3-48.

Ibidem. Chapter Three. The First Kabbalists in Provence, p. 199-364.

12| Blize viz napt. SCHOLEM, Gershom. Alchemy and Kabbalah. First edition 1977. Translated from the German
by Ottmanm, K. 82 pages. Putnam: Spring Publications, 2006. ISBN 978-0-88214-591-4. Srov. téZ SADEK,
Vladimir. Zidovskd mystika. Praha: Fra, 2003. ISBN 80-86603-05-9. MyIné nazory na kabalu, p. 10-13.

13| Profesor Vladimir Sadek vsak na rozdil od kfestanskych kabalistll postradal misijni motivaci (ohledné
tohoto fenoménu viz napf. MCGINN, Bernard. Cabalists and Christians: Reflections on Cabala in Medieval
and Renaissance Thought. In POPKIN, Richard H., WEINER, Gordon M. (eds.). Jewish Christians and
Christian Jews. From the Renaissance to the Enlightenment. Dordrecht: Kluwer Academic Publishers,
1994. ISBN 0-7923-2452-8, p. 11-34); kabalu v Zddném pfipadé neoklestoval a nezbavoval autentickych
Zidovskych kofenl. NepovaZoval ji za nastroj konverze, ale spiSe otevienou cestu k prodchnuti veskeré
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Ze profesor Sadek toliko hledal spolecna vychodiska, paralely, nékdy byl jeho pfi-
stup v podstaté inter-kontextualni, ale jakozto odbornik by si nedovolil zbytecné
smésovat témata nesouvisejici nebo ta, jeZ souviseji zdanlivé.

Vedle prednasek tykajicich se Zidovské mystiky a Zidovskeé filosofie vedl téZ se-

minare, v jejichZ ramci se studenty cCetl mj. Targum Onkelos,** Sefer Zohar,** dila
MaHaRalova,' Likutej amarim,'’ ale také hebrejskou verzi Die Philosophie des

14|

15|

16|

17]

existence Bozim Duchem. Jakkoliv se zajimal o paralely mezi Zidovstvim, kiestanstvim a islamem, védél, ze
nékteré vyroky Sefer Zohar (dfive povaZzované za diikaz pravdivosti kiestanskych dogmat, byly ovlivnény
Spanélskym milieu (charakteristickym nesmirné vypjatou fimskokatolickou zboZnosti) a reagovaly na né
(3lo o pFebirani nékterych motivd, jejich radikalni reinterpretaci, ¢i vymezeni se vici nim). Viz napf. Zoh.
1:32b; 11:43b, 105a, 123b, 146b-147a; IlI:5b, 143a-b, 162a, 191b, 290a-b aj. Srov. téZ LIEBES, Yehuda.
Studies in the Zohar. Translated from the Hebrew by Schwarz, A., Nakache, S., Peli, P. Albany: State
University of New York Press, 1993. ISBN 0-7914-1190-7. Christian Influence on the Zohar, p. 139-162.
Déle napf. WOLFSON, Elliot R. Re/membering The Covenant: Memory, Forgetfulness, and The Construction
of History in The Zohar. In CARLEBACH, Elisheva, EFRON, John M., MYERS, David N. (eds.) Jewish History
and Jewish Memory: Essays in Honor of Yosef Hayim Yerushalmi. Hanover and London: Brandeis University
Press / University Press of New England, 1998. ISBN 0-87451-871-7, p. 214-246.

Blize ohledné tohoto oficidlniho targumu napf. GROSSFELD, Bernard, SPERLING, David S. Bible. Translations.
Ancient Versions. In BERENBAUM, Michael, SKOLNIK, Fred (eds.). Encyclopaedia Judaica. Second Edition.
Vol. 3. Detroit/Jerusalem: Macmillan Reference USA in association with the Keter Publishing House.
Thomson Gale, 2007. ISBN 0-02-865931-7, p. 588-595.

Zvetejnéni Sefer Zohar zapocalo ve 13. stoleti o. |. novou etapu v rozvoji kabaly. Jednd se o mysticky midras
s obrovskym duchovnim ndbojem (umocnénym vyuZivanim prastarych mytologému a nesmirné barvitych,
polyvalentnich symbol(), jen? je zardmovén vypravénim o putovani rabiho Sim‘ona bar Jochaje a jeho
74ku po Erec Jisra’el. Tento rozsahly soubor spisu je volné pospojovédn eminentnim zajmem o problematiku
kosmogonie, kosmologie, theodicee, mystické antropologie a v neposledni fadé eschatologie. Vétsina
kabalisttl povazuje za autora Knihy Zafe pravé Sim‘ona bar Jochaje, vynikajiciho tanaitského ucence
(plsobiciho ve 2. — 3. stoleti o. |.); ndzor akademickych badatel(l se vSak diametralné lisi. Blize IDEL,
Moshe. Kabbalah. New Perspectives. First edition, 1988. New Haven/London: Yale University, 1988. ISBN
0-300-04699-5. Chapter 1. Remarks on Kabbalah Scholarship, p. 1-16. Ibidem. Chapter 2. Methodological
Observations, p. 17-34. Déle téZ LIEBES, Yehuda. Studies in the Zohar. Translated from the Hebrew by
Schwarz, A., Nakache, S., Peli, P. Albany: State University of New York Press, 1993. ISBN 0-7914-1190-7.
How the Zohar Was Written, p. 85-138.

Tento velikan rabinského judaismu (asi 1525 — 1609) vynikal mj. na poli halachy, etiky a de facto také
filosofie (byt k ni zaujimal rezervovany postoj); diky svému celostnimu pojeti existence pak ovlivnil
i mnohé Zidovské mystiky (a v neposledni fadé vychodoevropsky chasidismus). Vice k jeho Zivotu a dilu
napt. EDITORIAL STAFF. Judah Loew (Liwa, Loeb) ben Bezalel. In BERENBAUM, Michael, SKOLNIK, Fred
(eds.). Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Vol. 11. Detroit/Jerusalem: Macmillan Reference USA in
association with the Keter Publishing House. Thomson Gale, 2007. ISBN 978-0-02-865939-8, p. 506-509.
Velmi podnétna je kolektivni monografie SEIDLER, Meir (ed.). Rabbinic Theology and Jewish Intellectual
History: The Great Rabbi Loew of Prague. Oxon / New York: Routledge, 2013. ISBN 978-0-415-50360-
0. V kontextu tématu ¢lanku se jako obzvlasté zajimava jevi studie ROSENAK, Avinoam. Modernity and
Religion: new explorations in the light of the ‘union of opposites’. Ibidem, p. 133-160 (specialni pozornost
si zaslouZi pozndmka 96 mapuijici literaturu tykajici se sporu, zda rabi Liva byl, ¢i nebyl kabalistou — viz p.
158-159).

Likutej amarim (tzn. Sebrané vyroky; Sbirka vyrokd atp.) jsou rozsdhlym mysticko-etickym pojednanim,
jeho? autorem je Sne‘ur Zalman ben Baruch z Ljady [(1745 — 1813); cadik tzv. tfeti generace], zakladatel
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Judentums®® Julia Guttmanna.? Pravé béhem hodin ¢etby hebrejskych, aramej-
skych, respektive hebrejsko-aramejskych texti méli studenti nejlepsi moznost
zaregistrovat, jak vynikajicim byl Vladimir Sadek prekladatelem a jak rozumél*®
autentickému rabinskému diskurzu.

Pokud jsem v Uvodu citovala Zalm 19 (Ha-Samajim mésaprim kévod £l u-ma”se
jadav magid ha-raki‘a...),** dovoluji si tvrdit, Ze v podani prof. Sadka se kosmické

chasidské dynastie Lubavi¢. Dilo [znamé téZ jako Sefer Sel-bejnonim (Kniha prostfednich) nebo Tanja
(aramejsky: UCili jsme se)] vyslo v ucelené podobé poprvé roku 1813 ve Slavuté. Blize napt. ZALMAN,
Shneur. Likkutei Amarim — Tanya by Rabbi Schneur Zalman of Liadi. Bi-Lingual Edition. Translation and
Introductions by Mindel, N., Mangel, N., Posner, Z. I., Schochet, J. |. New York: Kehot Publication Society,
1993. ISBN 0-8266-0400-5. Ohledné Zalmanova Zivota a plisobeni viz napt. STROLL, Avrum. Shneur Zalman
of (Liozna-) Lyady. In BERENBAUM, Michael, SKOLNIK, Fred (eds.). Encyclopaedia Judaica. Second Edition.
Vol. 18. Detroit/Jerusalem: Macmillan Reference USA in association with the Keter Publishing House.
Thomson Gale, 2007. ISBN 0-02-865946-5, p. 501-505.

18| Prvni némecké vydani pochazi z roku 1933; hebrejska verze, vydana pod titulem Ha-Filsofija sel-ha-
jahadut, nese vroceni 1951 (Jerusalajim: Mosad Bialik, 1951).

19| Julius Jicchak Guttmann byl filosof naboZenstvi, historik specializujici se na Zidovskou filosofii a rabin
reformniho sméFovani. Zil a ptsobil v letech 1880 — 1950. Vice k jeho Zivotu a dilu viz napi. AMIR,
Yehoyada. Guttmann Julius. In BERENBAUM, Michael, SKOLNIK, Fred (eds.). Encyclopaedia Judaica. Second
Edition. Vol. 8. Detroit/Jerusalem: Macmillan Reference USA in association with the Keter Publishing
House. Thomson Gale, 2007. ISBN 0-02-865936-8, p. 157-158.

20| Vedle jiz zminénych autorl, dél a myslenkovych proud(l mél Vladimir Sadek ve znacné oblibé predniho
predstavitele extatické a prorocké kabaly Avrahama ben $¢mu‘ela Abulafiu [vice k Zivotu (1240 — asi
1292) a pUsobeni této pozoruhodné osobnosti viz napf. IDEL, Moshe. Abulafia, Abraham ben Samuel.
In BERENBAUM, Michael, SKOLNIK, Fred (eds.). Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Vol. 1. Detroit/
Jerusalem: Macmillan Reference USA in association with the Keter Publishing House. Thomson Gale,
2007. ISBN 0-02-865929-5, p. 337-339; IDEL, Moshe. The Mystical Experience in Abaham Abulafia. 260
pages. Herndon / Dulles: State University of New York Press — SUNY Press, 1988—2012. ISBN 0-887-06-
553-8; IDEL, Moshe. Language, Torah, and Hermeneutics in Abraham Abulafia. 212 pages Albany: State
University of New York Press, 1989. ISBN 0-88706-832-4 a jiné prace]; Abulafiova Zdka Josefa Gikatillu
(1248 — asi 1325), jenz ve svém dile snoubil interes o theosofickou kabalu a kabalu extaticky a lingvisticky
orientovanou. (blize napf. SCHOLEM, Gershom, IDEL, Moshe. Gikatilla (Chiquatilla), Joseph ben Abraham.
In BERENBAUM, Michael, SKOLNIK, Fred (eds.). Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Vol. 7. Detroit/
Jerusalem: Macmillan Reference USA in association with the Keter Publishing House. Thomson Gale,
2007. ISBN 0-02-865935-X, p. 593-594; dale téZ MORLOK, Elke. Rabbi Joseph Gikatilla's Hermeneutics.
360 pages. Tubingen: Mohr Siebeck, 2011. ISBN 978-3-16-150203-3 aj.). Samoziejmé byl hluboce zaujat
safedskou kabalou (at jiz luridnskou nebo kodoverianskou). Blize napt. SCHOLEM, Gershom. Major Trends
In Jewish Mysticism. New York: Schocken Books, 1945 — 1995. ISBN 0-8052-1042-3. Seventh Lecture.
Isaac Luria and His School, p. 244-286. Obzvlasté pfinosnym jevi se byti pojednani SHATIL, Sharron. The
Kabbalah of R. Israel Sarug: A Lurianic-Cordoverian Encounter. The Review of Rabbinic Judaism - Ancient,
Medieval, and Modern, 2011, Vol. 14, Issue. 2. ISSN 1568-4857, p. 158-187.

21| 7 19:2. Viz rozliéné vyklady tohoto textu v Sefer Bahir IV:125 a v Zoh. 11:105a, 11:136b—137b. Srov. réizné
vyznamy hebrejského slovesného kofene samech-fe-res (s-f-r) a jeho moznou souvztaznost k vyrazu
sefira. Srov. Sefer Jecira I:1. Ohledné problematiky sefirot viz napf. SCHOLEM, Gershom. Kabbalah. First
edition, 1978. New York: Meridian Penguin Books, 1978. ISBN 0-452-01007-1. Chapter 3, The Basic Ideas
of Kabbalah, p. 87-189. Déle IDEL, Moshe. Kabbalah. New Perspectives. First edition, 1988. New Haven
/ London: Yale University, 1988. ISBN 0-300-04699-5. Chapter 6. Kabbalistic Theosophy, p 112—155. Srov.
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drama? nékdy vskutku stavalo ptibéhem [sipur (at jiZ prostym, ¢i barvitym)], coz
je, jak vime z dé&jin novovékého vychodoevropského chasidismu,?® postup, ktery
se osvédcil jako legitimni.

V zadném pripadé neslo o jakysi vyron nekompetentnosti (ostatné Vladimir
Sadek nikdy nezanedbaval vycet?* exaktnich Udaji a poznatk(l), ndzorové nevy-
hranénosti, ¢i argumentacni slabosti [coZ je, Zel, postoj, na ktery v soucasnosti
(t. j. osm let po Sadkové nahlém skonu) obcas narazim].

Jednalo se o vysostné specifikum Sadkova pojeti kabaly, vyrUstajici z jeho per-
sonalni, intenzivné Zité (zaroven vsak civilni a stfizlivé) ndbozenské zkusenosti, jeZ
nevyhnutelné transformovala kaZzdodenni realitu v neustdvajici proud Hospodi-
novych zazrak(. Tuto religidzni zkusenost, jakoZ i skutec¢nost, prof. Sadek bezdéky
zprostfedkovaval svym studentlm, pficem?Z si s typickym jemnym huuvédomoval,
Ze jde o zaleZitost ne zcela sdélitelnou (vzhledem k vySe naznacenému je pomér-
né logické, ze Vladimir Sadek pocitoval afinitu k rdznym formam chasidut,® zvlas-
té k chasidismu vychodoevropskému).?

téZ WOLFSON, Elliot R. Circle in the Square. Studies in the Use of Gender in Kabbalistic Symbolism. Albany:
State University of New York Press, 1995. ISBN 0-7914-2406-5. Chapter 3. Erasing the Erasure / Gender
and the Writing of God’s Body in Kabbalistic Symbolism, p. 49-78.

22| Srov. napf. SCHOLEM, Gershom. Major Trends In Jewish Mysticism. New York: Schocken Books, 1945 —
1995. ISBN 0-8052-1042-3. Seventh Lecture: Isaac Luria and His School, p. 244-286.

23| Viz napf. SCHOLEM, Gershom. Major Trends In Jewish Mysticism. New York: Schocken Books, 1945 — 1995.
ISBN 0-8052-1042-3. Ninth Lecture: Hasidism: The Latest Phase, p. 325-350 (zvlasté 349-350).

24| Srov. Sefer Jecira I:1. RovnéZ pak nékteré pramenné texty a jejich vyklady prinasejici Elliot R. Wolfson
v praci WOLFSON, Elliot R. Circle in the Square. Studies in the Use of Gender in Kabbalistic Symbolism.
Albany: State University of New York Press, 1995. ISBN 0-7914-2406-5. Chapter 3. Erasing the Erasure /
Gender and the Writing of God’s Body in Kabbalistic Symbolism, p. 49-78 (zejména p. 57-59).

25| At jiz se jednalo o stoupence starovéké chasidut (blize napf. ENCYCLOPAEDIA HEBRAICA. Hasidim. In
BERENBAUM, Michael, SKOLNIK, Fred (eds.). Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Vol. 8. Detroit/
Jerusalem: Macmillan Reference USA in association with the Keter Publishing House. Thomson Gale, 2007.
ISBN 0-02-865936-8, p. 390-392), krouzek zboznych egyptskych Zid( kolem Avrahama ben Moseho ben
Majmona (1186 —1237 — blize napf. FENTON, Paul. Abraham ben Moses ben Maimon. lbidem. Vol. 1.
Detroit/Jerusalem: Macmillan Reference USA in association with the Keter Publishing House. Thomson
Gale, 2007. ISBN 0-02-865929-5, p. 304-308), porynské chasidej Askenaz (blize napt. DAN, Joseph,
SCHOLEM, Gershom. Hasidei Ashkenaz. lbidem. Vol. 8. Detroit/Jerusalem: Macmillan Reference USA in
association with the Keter Publishing House. Thomson Gale, 2007. ISBN 0-02-865936-8, p. 386—389) nebo
vychodoevropské novovéké chasidim (blize napt. EDITORIAL STAFF, RUBINSTEIN, Avraham, GARTNER,
Lloyd P., BASKIN, Judith R., MORRIS, Bonnie J., JACOBS, Louis, SHATZ-UFFENHEIMER, Rivka, ALFASI, Yitzhak,
HAJDU, A., MAZOR, Y. Hasidism. Ibidem, p. 393 —434.

26| Vladimir Sadek napomohl pololegéinimu vydani Likutej Amarim — Tanja v totalitni Ceskoslovenské
socialistické republice (konkrétné: ZALMAN, Shneur. Likkutei Amarim — Tanya. Prague: Artia,
1980. ISBN neuvedeno). Takovy postup mél predevsim symbolicky vyznam a v dobé existence , zelezné
opony“ jej ¢lenové a privrzenci CHaBaD — Lubavi¢ praktikovali, jezto byli pfesvédceni, Ze celosvétové Sifeni
Tanja urychli tikun a pfichod mesidse. Vladimir Sadek vlastnil pamatecni vytisk této miniaturni bibliofilie
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Z tecenych postiehd jasné vysvitd Sadkav holisticky nahled? na vsehomir

a déjiny (Ci spise relace panujici v pfedivu minulosti, pfitomnosti a budoucnos-
ti). Tato perspektiva byla ostatné dlivodem, proc projevoval umirnéné sympatie
k vybranym idejim tzv. Jewish Renewal,® ¢imZ se oklikou? dostavame k dalSimu
tematickému okruhu, ocitnuvsimu se v centru pozornosti Vladimira Sadka, a totiz
k prevelice komplexnimu fenoménu stfetdvani a prolinani nomistickych a anti-
-nomistickych tendenci a element(l v rdmci Zidovské mystiky*°(presnéji judaismu

27|

28|

29|

30]

s osobnim vénovanim od posledniho rebeho dynastie Lubavi¢c Menachema Mendela Schneersohna
[v daném obdobi se Schneersohn mozZna jiz povazoval za mesidse; kazdopadné mesianisticky zapal (at
jiz jeho ¢i pfiznive CHaBaD — Lubavi€) byl povéstny]. K lubavi¢skému mesianismu blize napf. EHRLICH,
Avrum M. The Messiah of Brooklyn: Understanding Lubavitch Hasidism Past and Present. Newark: KTAV
Publishing House, 2004. ISBN 0-88125-836-9. Part Two: Consolidation, p. 51-122. Pro Sirsi perspektivu
a hlubsi vhled pak nutno doporucit nékolik vynikajicich publikaci prof. Elliota R. Wolfsona, zvlasté obsahlou
monografii: WOLFSON, Elliot R. Open Secret: Postmessianic Messianism and the Mystical Revision of
Menahem Mendel Schneerson. 472 pages. New York: Columbia University Press, 2009. ISBN 978-0-231-
14630-2. V neposledni fadé je tfeba vést v patrnosti praci psanou prismatem rabinské ortodoxie, a totiz:
BERGER, David. The Rebbe, the Messiah, and the Scandal of Orthodox Indifference. 240 pages. Oxford/
Portland: The Littman Library of Jewish Civilization, 2008. ISBN 978-1-904113-75-1.

Viz napt. SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha: Fra, 2003. ISBN 80-86603-05-9. Nékolik slov o mystice
v souCasném svété, p. 203-207.

Jednd se o Siroky, byt ponékud vagni trans-denominacni proud soudasného judaismu, jenz usiluje
o eklektickou syntézu intenzivni ndbozenské zkusenosti (¢asto zaloZené na recepci nejriiznéjsich mystickych
technik), obCanskou angaZzovanost, interes o Zivotni prostfedi atp., pficemz nepostrada ani ekumenicky
rozmeér. Mnozi toto hnuti povazuji za pofidérni, ¢i pomylené; jini v ném vidi pokus o postmoderni redefinici
Zidovstvi [vztahujici se mj. k radikalni alternativni kulture Sedesétych let dvacatého stoleti (srov. nikoliv
prekvapivy zajem o Sefer Ha-Temunah a Sefer Ha-Peli’a v jistych kruzich Jewish Renewal)], jejiz kofeny vSak
tkvi v hlubokych stratech pietisticky orientovaného judaismu (viz MAGID, Shaul. American Post-Judaism:
Identity and Renewal in a Postethnic Society. 388 pages. Bloomington: Indiana University Press, 2013. ISBN
978-0-253-00802-2). Blize k déjindm a smérovani Jewish Renewal viz napf. MAGID, Shaul. Jewish Renewal
Movement. In JONES, Lindsay, ELIADE, Mircea, ADAMS, Charles J. (eds.). Encyclopedia of Religion. Second
Edition. Vol. 7. Detroit: Macmillan Reference USA in association with Thomson Gale, 2005. ISBN 0-02-
865740-3, p. 4868-4874. Vladimir Sadek si byl védom az prilis silnych vazeb Jewish Renewal na milieu
Spojenych statl americkych a z nich vyplyvajicich problému; rovnéZz mu byl zcela cizi krajni sensualismus,
jakoz i prepjaty feminismus nékterych stoupencl hnuti.

Srov. silné vazby nékterych vyznamnych osobnosti Jewish Renewal na hnuti ChaBaD. Toto spojeni jest
obzvldsté zajimavé v pfipadé rabiho Zalmana Schachtera—Shalomiho (1924 — 2014) a rabiho Shlomo
Carlebacha (1925 — 1994). Vice ohledné jejich plsobeni viz napf. COHEN, Judah M. Carlebach, Shlomo.
In BERENBAUM, Michael, SKOLNIK, Fred (eds.). Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Vol. 4. Detroit/
Jerusalem: Macmillan Reference USA in association with the Keter Publishing House. Thomson Gale,
2007. ISBN 978-0-02-865932-5, p. 481-482. Rovnéz pak MAGID, Shaul. Schachter—Shalomi, Zalman. In
BERENBAUM, Michael, SKOLNIK, Fred (eds.). Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Vol. 18. Detroit/
Jerusalem: Macmillan Reference USA in association with the Keter Publishing House. Thomson Gale, 2007.
ISBN 0-02-865946-5, p. 100-101.

Srov. napf. Zoh. 11:184a; silné antinomistické tendence nachazime v Sefer Ha-Kana a Sefer Ha-Peli’a.
Blize napt. IDEL, Moshe. Kanah and Peliyah, Books of. In BERENBAUM, Michael, SKOLNIK, Fred (eds.).
Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Vol. 11. Detroit/Jerusalem: Macmillan Reference USA in
association with the Keter Publishing House. Thomson Gale, 2007. ISBN 978-0-02-865939-8, p. 759.
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vibec),! z jejichz nexu mohou zdanlivé neodekavatelné vyvstat mohutné impulsy
majici obrodny efekt na Zidovskou spiritualitu (v€etné orthopraxe) a nosné kon-

31|

Viz Sefer Ha-Kana ve-Ha-Peli’a. 224 pages. Korec, 1784. Ostatni Udaje neuvedeny. PFistupné z http://
hebrewbooks.org/19623. Posledni aktualizace neuvedena. [cit. 2015-5-5]. RovnéZ Sefer Ha-Temuna
rozvijejici mj. nauku o kosmickych cyklech [(tzv. $mitot — srov. Ex 23:10-11; Lv 25:1-7 a 20-22; Dt 15:1-6,
31:10-13 aj.); blize ke koncepci s¢mitot jakoZto eont viz napf. SCHOLEM, Gershom. On The Kabbalah and
Its Symbolism. New York: Shocken Books, 1996 (c 1960). ISBN 0-80052-1051-2. Chapter 2. The Meaning
of the Torah in Jewish Mysticism, p. 32—86; dale téZ SCHOLEM, Gershom. Origins Of The Kabbalah. First
edition 1962. Princeton: Princeton University Press, 1987. ISBN 0-691-02047-7. Chapter 4. The Kabbalistic
Center in Gerona. 6. The Book of Temunah and the Doctrine of World Cycles or Shemittoth, p. 460-475],
prinasi antinomistické konsekvence. Viz napf. GOTTLIEB, Efraim. Temunah, The Book of. In BERENBAUM,
Michael, SKOLNIK, Fred (eds.). Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Vol. 19. Detroit/Jerusalem:
Macmillan Reference USA in association with the Keter Publishing House. Thomson Gale, 2007. ISBN 0-02-
865947-3, p. 635-636. Zidovsky antinomismus dosahuje vrcholu v sabatianské a frankistické herezi. Blize
k problematice sabatianismu napft. monografie: SCHOLEM, Gershom. Sabbatai Sevi: The Mystical Messiah.
1030 pages. Princeton: Princeton University Press, 1975. ISBN 0-691-01809-X, jakoZ i HALPERIN, David
J. Sabbatai Zevi: Testimonies to a Fallen Messiah. 246 pages. The Littman Library of Jewish Civilization,
2007. ISBN 978-1-904113-25-6. Ohledné Ja’akova Franka a frankismu pak napf. MANDEL, Arthur. The
Militant Messiah: Or, the Flight from the Ghetto: The Story of Jacob Frank and the Frankists. 185 pages.
Atlantic Highlands: Humanities Press, 1979. ISBN 0391009737. Jest otazkou, jak interpretovat napf.
nékteré vyroky rabiho Moseho Chajima Luzzatta [(1707 — 1746); vyznamného vSestranného Zidovského
uéence, proslaveného predevsim na poli etiky a mystiky; blize k jeho dilu, jakoZ i nelehkému Zivotu (v
jistém obdobi se povaZoval za navracejiciho se MojziSe) napr. DAN, Joseph, HANSEL, Joelle. Luzzatto,
Moses Hayyim. In BERENBAUM, Michael, SKOLNIK, Fred (eds.). Encyclopaedia Judaica. Second Edition.
Vol. 13. Detroit/Jerusalem: Macmillan Reference USA in association with the Keter Publishing House.
Thomson Gale, 2007. ISBN 0-02-865941-4, p. 281-286; TISHBY, Isaiah. Messianic Mysticism. Moses Hayim
Luzzatto and the Padua School. 604 pages. Oxford/Portland: The Littman Library of Jewish Civilization,
2008. ISBN 978-1-874774-09-9; zvlasté viak GARB, Jonathan. Ha-Mekubal be-lev ha-se’arah: Rabi Mose
Chajim Luzzatto. 403 pages. Tel Aviv: Universitat Tel Aviv, 2014. ISBN 978-965-7241-62-2]; pfipadné do
jaké miry je vychodoevropsky chasidismus spjat s radikalnim antinomismem. Srov. napf. LIEBES, Yehuda.
Studies in Jewish Myth and Messianism. Albany: State University of New York Press, 1993. ISBN 0-7914-
1194-X. 5 Ha-Tikkun Ha-Kelali of R. Nahman of Bratslav and Its Sabbatean Links, p. 115-150. Dale napf.
MAGID, Shaul. Hasidism on the Margin: Reconciliation, Antinomianism, and Messianism in Izbica and
Radzin Hasidism. Madison: The University of Wisconsin Press, 2003. ISBN 0-299-19270-9. Part 2. Hasidism
and the Hermeneutical Turn: Reading Scripture against Itself, p. 109-199. Ibidem. Part 3. The Law and
Its Discountents, p. 201-248. Tyto vazby jsou zfetelné, ve vétsiné pfipadl (oviem zdaleka ne vidy) vSak
zQstavaji spise v roviné hermeneutické. Srov. IDEL, Moshe. Old Worlds, New Mirrors: On Jewish Mysticism
and Twentieth-century Thought. Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2010. ISBN 978-0-8122-
4130-3. IV. Understanding Hasidism. 13. White Letters: From R. Levi Isaac of Berdichev to Postmodern
Hermeneutics, p. 234-248. Nesmirné specificky pristup predklada jiz zminéna dynastie CHaBaD — Lubavic.
Kromé vypjatého mesianismu, jenZ od roku 1994 (a mozna daleko dfive) uvazuje v intencich “nové Tory“
a eschatonu, potazmo “nového svéta“, a tudiz v podstaté opousti mantinely tradi¢niho judaismu, je
interesantnii komplexni dialektické mysleni pro CHaBaD typické. Srov. napt. ELIOR, Rachel. The Paradoxical
Ascent to God. The Kabbalistic Theosophy of Habad Hasidism. Translated from Hebrew by J. M. Green.
Albany: State New York University Press, 1993. ISBN 0-7194-1045-5. Part Four. Divine Worship. 33 ‘Avodah
be-Hipukh— Worship through Inversion and the Actualization of Divine Wholeness, p. 201-218.

Viz Misna Terum. 8:12; Nazir 23a—b; Hor. 10b—11a (v souvislosti se zminénymi pasazemi traktatt Nazir
a Horajot srov. tradici o plvodu rabiho Akivy ben Josefa v Git. 57b; Sanh. 96b); Leviticus r. 13:3 aj. Srov. téZ
Ber. 40a; Sanh. 70a.
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cepty pro obnovu ¢i redefinici Zidovské identity.3?

ZUstava otdzkou, jak z hlediska metodologického klasifikovat Sadkovo pojeti

Zidovské mystiky. Neni pochyb, Ze prof. Sadek ponejvice vychazel z dél Scholemo-
vych,® (Casto vSak vyslovoval bytostné presvédceni, Ze je zapotiebi zahojit rany,
které vznikly ve vztazich mezi akademiky vénujicimi se vyzkumu Zidovské mysti-
ky a praktikujicimi kabalisty);** byl také dopodrobna obeznamen se spisy Josefa

32|

33|

34|

Srov. napt. dileZitost sabatianismu pro postupnou krystalizaci Zidovskych denominaci; respektive vznik
tzv. ortodoxniho judaismu jakoZto dlsledek nutnosti vymezit se proti relativizaci zjevené Tory [at jiZ
Slo o antinomistické excesy sabatiant nebo uréité anarchistické tendence v pocatcich chasidského
hnuti (domnélé i skutecné)]. Vzhledem ke zminéné relativizaci Téry a halachy existuje také vztah mezi
Sabatidnstvim a nékterymi proudy Zidovské nabozenské reformy ve statu nascendi. Viz napf. SCHOLEM,
Gershom. Major Trends In Jewish Mysticism. New York: Schocken Books, 1995. ISBN 0-8052-1042-3.
Eighth Lecture. Sabbatianism and Mystical Heresy, p. 287-324.

akademického badatele v oblasti Zidovské mystiky, viz napf. IDEL, Moshe. Scholem (Shalom), Gershom
Gerhard. In BERENBAUM, Michael, SKOLNIK, Fred (eds.). Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Vol. 18.
Detroit/Jerusalem: Macmillan Reference USA in association with the Keter Publishing House. Thomson
Gale, 2007. ISBN 0-02-865946-5, p. 158—159. Jako zajimavy dopInék m(iZe slouZit Scholemova autobiografie
nazvana Von Berlin nach Jerusalem. Prvni (némecky psané) vydani pochazi z roku 1977 (Frankfurt am
Main: Suhrkamp Verlag). S touto publikaci ma moznost seznamit se i esky ¢tenar. Viz SCHOLEM, Gershom.
Od Berlina k Jeruzalému. Vzpominky na mlddi. PfeloZila Tuckerova V. 158 pages. Olomouc: Periplum, 2003.
ISBN 80-86624-15-3. Ostatné Vladimir Sadek vétSinou cykly svych prednasek traktoval dle usporadani
kapitol v jiz tolikrat zminéném SCHOLEM, Gershom. Major Trends In Jewish Mysticism. New York: Schocken
Books, 1945 — 1995. ISBN 0-8052-1042-3; obsirnéji se viak vénoval dilu kabalist( plsobicich na ¢eském
Uzemi.

Zasadni neporozumeéni vyvstalo napfiklad z Scholemova ponékud necitlivého zdUrazfiovani skutecnosti, ze
rabi Sim’on bar Jochaj v 74dném pripadé nem(ize byt autorem Sefer Zohar. Viz SCHOLEM, Gershom. Major
Trends In Jewish Mysticism. New York: Schocken Books, 1945 — 1995. ISBN 0-8052-1042-3. Fifth Lecture:
Moshe. Kabbalah. New Perspectives. New Haven / London: Yale University, 1988. ISBN 0-300-04699-5.
Chapter 2. Methodological Observations, p. 17-34.
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Dana,*® Jesa’jahu Tishbyho,*®* Moseho Idela,* aj.; evidentné uprednostrioval pfi-
stup historiograficky, byt pfistupy fenomenologické povazoval za pfinosné, inte-
resantni a osvézujici.

Studentlm tak poskytoval velice solidni fundament, jenz obohacoval o ne-
vsedni, takorka intimni prihledy do své osobni zkusenosti s posvatnem.

Na tomto zakladé Ize spolehlivé stavét. Nelze jej nekriticky prejimat; je spravné
s nim polemizovat (napf. v zaleZitosti vlivll plsobicich na chasidut®), presouvat
jisté akcenty (napf. demonstrovat nerozborné sepjeti Zidovské mystiky a liturgie,®
poukazovat na potrebnost presahl studia kabaly k sémantice®® a hermeneuti-

35| Profesor Josef Dan patfi k pfednim Zakim Scholemovym. Ve svém pojimani Zidovské mystiky kombinuje
historicky, filologicky a literarni pfistup. Blize k Zivotu a obsdhlému dilu tohoto vynikajiciho ucence
[narozen r. 1935 (v Bratislavé nebo v Budapesti); o tfi roky pozdéji jeho rodina emigrovala do Erec Jisra’el]
viz napt. HOTER, Elaine. Dan, Joseph. In BERENBAUM, Michael, SKOLNIK, Fred (eds.). Encyclopaedia
Judaica. Second Edition. Vol. 5. Detroit/Jerusalem: Macmillan Reference USA in association with the
Keter Publishing House. Thomson Gale, 2007. ISBN 978-0-02-865933-3, p. 407—-408. Dale téz SHELEG, Yair.
Miystic Circles. Ha-Aretz. October 23, 2008. P¥istupné z http://www.haaretz.com/mystic-circles-1.255941.
[cit. 2015-4-15]. Pfipadné Dan, Joseph. Prof. Joseph Dan. P¥istupné z http://www.josephdan.com/english/.
Posledni aktualizace neuvedena.[cit. 2015-4-15].

36| Blize k Zivotu a dilu tohoto uéence (1908 — 1992), jenz hlavni pozornost upiral k Sefer Zohar, luridnské
kabale, sabatianismu a Zidovské mystice 18. stoleti napi. DAN, Joseph. Tishby, Isaiah. In BERENBAUM,
Michael, SKOLNIK, Fred (eds.). Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Vol. 19. Detroit/Jerusalem:
Macmillan Reference USA in association with the Keter Publishing House. Thomson Gale, 2007. ISBN 0-02-
865947-3, p. 733.

37| Vice k Zivotu (narozen r. 1947) a dilu tohoto vynikajiciho Zaka Scholemova, jenZ je zérover vyraznym
kritikem nékterych jeho metod a nazoru viz napf. GARB, Jonathan. Idel, Moshe. In BERENBAUM, Michael,
SKOLNIK, Fred (eds.). Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Vol. 9. Detroit/Jerusalem: Macmillan
Reference USA in association with the Keter Publishing House. Thomson Gale, 2007. ISBN 0-02-865937-6,
p. 707-708. Vladimir Sadek si Mo3seho Idela vazil zejména pro jeho presvédceni, Ze Zidovska mystika jest
zkusenostni tradici, jakoZ i pro jeho (logicky vyplyvajici) zadjem o extaticko-proféticky proud kabaly.

38| Mam na mysli predevsim vétsi ocenéni vlivl, jez nevychazely z luridnské kabaly, pfitom vSak mély pro
novovéky vychodoevropsky chasidismus zcela zdsadni vyznam. Srov. napt. excelentni publikaci IDEL,
Moshe. Hasidism. Between Ecstasy and Magic. New York: State University of New York Press, 1995. ISBN
0-7914-1733-6. Part I. Models in Kabbalah and Hasidism. 1. The Weakening of the Lurianic Kabbalah in the
Eighteenth Century, p. 33-45 aj.

39| Srov. napi. SWARTZ, Michael D. Piyut and Heikhalot: Recent Research and its Implications for the History
of Ancient Jewish Liturgy and Mysticism. In REED BLANK, Debra (ed.). The Experience of Jewish Liturgy:
Studies Dedicated to Menahem Schmelzer. Leiden: Koninklijke Brill, 2011, ISBN 978-90-04-20135-4, p.
263-281. Déle napt. HALLAMISH, Moshe. Ha-Kabala ba-t*fila ba-halacha u-va-minhag. 688 pages. Ramat
Gan: Bar-llan University Press, 2002. ISBN 965-226-223-4.

40| Srov. napf. nékteré prace Boaze Husse (narozen 1959). Blize viz napf. HUSS, Boaz. Boaz Huss. Pfistupné
z http://bgu.academia.edu/BoazHuss. Posledni aktualizace neuvedena. [cit. 2015-4-15].
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ce,* sociologii*? a dalsim védnim disciplindm) a hledat jiné, pregnantnéjsi zplsoby
vyjadreni (v ndvaznosti na poznatky recentni literatury, ¢etbu pramenu, pfipadné
vlastni badani).

To ovSem nic neméni na faktu, ze profesor Vladimir Sadek patfil k zakladate-
[Gm novodobé*® ¢eské hebraistiky a judaistiky, pricemz byl jednim z mala, kdo se
pokouseli smysluplné komunikovat bazdalni nauky Zidovského mysticismu, a tudiz
upozorfiovat na fenomén, jenz se neoddiskutovatelné podilel na utvareni tradic-
niho judaismu® a k judaismu neodmyslitelné patti.*> 4

Tento cldanek vychadzi v ramci programu rozvoje védnich oblasti, PRVOUK PO1 na UK v Praze Husitské
teologické fakulte.

41| Srov. napt. nékteré prace Efrajima Gottlieba [ohledné Zivota (1921 — 1973) a dila tohoto badatele viz napf.
SCHOLEM, Gerschom. Gottlieb, Ephraim. In BERENBAUM, Michael, SKOLNIK, Fred (eds.). Encyclopaedia
Judaica. Second Edition. Vol. 8. Detroit/Jerusalem: Macmillan Reference USA in association with the
Keter Publishing House. Thomson Gale, 2007. ISBN 0-02-865936-8, p. 11], Moseho Idela, Jehudy Liebese,
Rachel Elior (nar. 1949). Blize viz napf. ELIOR, Rachel. Prof. Rachel Elior. P¥istupné z http://pluto.huji.
ac.il/~*mselio/. Posledni aktualizace neuvedena. [cit. 2015-4-15] ad. Za nesmirné interesantni povazuji
vSechny pociny Elliota R. Wolfsona (nar. 1956). Blize napt. WOLFSON, Elliot R. Elliot Wolfson. Pfistupné
z http://ucsb.academia.edu/ElliotWolfson. Posledni aktualizace neuvedena. [cit. 2015-4-15].

42| Srov. napt. nékteré prace jiz zminéného Boaze Husse; Jody Myersové (blize viz napf. MYERS, Jody. Jody
Myers. Pristupné z http://www.csun.edu/humanities/religious-studies/jody-myers; posledni aktualizace
neuvedena [cit. 2015-4-15]) a v jistych dUleZitych aspektech i Jonathana Garba (nar. 1967; blize napf. GARB,
Jonathan. Jonathan Garb. Pfistupné z http://huji.academia.edu/JonathanGarb; posledni aktualizace
neuvedena [cit. 2015-4-15]) a Elliota R. Wolfsona.

43| Viz napt. MARXOVA, Alice. Prekladatelé, teologové a védci. O studiu hebraistiky a judaistiky v Praze. Ro$
Chodes. Bfezen 2007, ro¢nik 69, ¢islo 3, ISSN 12107468, p. 8-9.

44|  Srov. napt. SCHOLEM, Gershom. On the Kabbalah and Its Symbolism. New York: Schocken Books, 1996 (c
1960). ISBN 0-8052-1051-2. Chapter 3. Kabbalah and Myth, p. 87-117. Ibidem. Chapter 4. Tradition and
New Creation in the Ritual of the Kabbalists, p. 118-157.

45|  Srov. napf. SCHOLEM, Gershom. Major Trends In Jewish Mysticism. New York: Schocken Books, 1945 —
1995. ISBN 0-8052-1042-3. First Lecture: General Characteristics of Jewish Mysticism, p. 1-39.

46| Pfi psani tohoto textu byly uZity dalSi prameny: ELLIGER, Karl, RUDOLPH, Willhelm (eds.). Tora Nevi'im
u-chetuvim Biblia Hebraica Stuttgartensia. Editio Funditus Renovata. 1574 pages. Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 1990. ISBN 3-438-05219-9. Rovnéz tak byly uZity nasledujici slovniky: FEYERABEND, Karl.
Langenscheidt's Pocket Hebrew Dictionary to the Old Testament. Hebrew — English. 432 pages. New York:
Langenscheidt Publishers, 1985. ISBN 0-88729-082-5. JASTROW, Marcus. Sefer milim DICTIONARY of the
Targumim, Talmud Babli, Yerushalmi and Midrashic Literature. With an Index of Scriptural Quotations.
Volume | and Volume Il. 1736 pages. New York: The Judaica Press, 1971. ISBN 0-910818-05-3.
MELAMED, Ezra Z. Milon arami — ivri le-Talmud bavli. Me-et Ezra Cijon Melamed. 573 pages. New York:
Feldheim Publishers, 1992. ISBN 0685631079.
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UVEDENiIi DO PROBLEMATIKY VLIVU
NE-LURIANSKE KABALY
NA VYCHODOEVROPSKY CHASIDISMUS

ANTONIN SEDIVY

HUSITSKA TEOLOGICKA FAKULTA UNIVERZITY KARLOVY V PRAZE
HUSSITE THEOLOGICAL FACULTY CHARLES UNIVERSITY OF PRAGUE

The Introduction to the Issue of the Influence of Non-Lurianic Kabbalah on East-European Hasidism

Abstract: This article deals shortly with very broad issue of sources that influenced East-European
Hasidism. The article is emphasizing the influence of Non-Lurianic, especially Cordoverian Kabbalah.
The first part of it is focused on the possibility of Non-Lurianic influence and the short definition
and demonstration of Non-Lurianic concepts and thoughts influencing Hasidism. The second part
is devoted to presenting three Jewish mystics and their possible influence on Hasidism. The aim of
this article is to introduce very complex topic of Non-Lurianic Hasidic sources.

Keywords: Hasidism; Non-Lurianic Kabbalah; Cordoverian Kabbalah; Sources; Judaism
THEOLOGICKA REVUE|THEOLOGICAL REVIEW, 2015, Vol. 86, No. 3: s. 318 - 330.

ovovéky vychodoevropsky chasidismus je vnitiné velmi diverzifikované
hnuti, které v sobé zahrnuje rlizné koncepty a podnéty vytvarejici spe-
cifické duchovni a mystické mysleni. Predkladany c¢lanek® se zabyva vlivy,
které puasobily pfi vzniku a vyvoji chasidismu. Prevladajici paradigma 20. stoleti
vyzdvihovalo vysadni vliv luridnské kabaly (potazmo sabatianismu ¢i frankismu)?

1| Clanek navazuje na diplomovou praci Vliv ne-luridnské kabaly na novovéky vychodoevropsky chasidismus
obhdjenou v roce 2015; text byl doplnén a vyrazné prepracovan.

2| Lurianska kabala je daleZitou fazi Zidovské mystiky. Jeji vznik v 16. stoleti je spojen s osobou Jicchaka Lurii.
Jicchak Luria [zvany téZ Ha-ARI, (1534-1572)] byl kabalista, ktery pasobil zejména v Safedu, kde kolem
sebe shromazdil skupinu studentl. (Gershom SCHOLEM, Moshe IDEL, ,LURIA, ISAAC BEN SOLOMON,”
Encyclopaedia Judaica, Second edition, Vol. 13, Detroit: Macmillan Reference USA in association with the
Keter Publishing House 2007, s. 262-266; EDITORIAL STAFF, ,,KABBALAH,” Encyclopaedia Judaica, Vol. 11,
s. 614-619.) Sabatianismus predstavuje Zidovské heretické mesianisticko-mystické hnuti, které v mnohém
prevzalo nauku luridnské kabaly a naplnilo ji novymi vyznamy. Jeho vznik, ktery je spojen s postavou
Sabtaje Cvi (1626-1676), mizeme datovat do poloviny 17. stoleti. (Gershom SCHOLEM, ,SHABBETAI ZEVI,“
Encyclopaedia Judaica, Vol. 18, s. 340-359.) Jako frankismus byva oznacovano Zidovské heretické hnuti
nékdy povaZované za dalsi fazi vyvoje sabatianismu. Jeho zakladatelem byl Ja’akov Frank (1726-1791).
Frankismus se prosadil zejména na Gzemi stfedni Evropy. (Gershom SCHOLEM, ,FRANK, JACOB, AND THE
FRANKISTS,” Encyclopaedia Judaica, Vol. 7, s. 182-192.)
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v tomto procesu. V souladu s novéjsim badanim a zejména dilem Mose Idela se
tento ¢lanek velmi strucné vénuje ne-lurianskym vlivim hrajicim vyraznou ulohu
pfi formovani chasidismu.?

Potfeba zd(lraznéni vyznamu ne-lurianské kabaly prameni mimo jiné ze sku-
tecnosti, Ze mnoho klicovych aspektl chasidismu v lurianské kabale bud'zcela chy-
bi, nebo se nachazi na okraji zajmu. Zminénym konceptlm se vénuji v prostfedni
Casti ¢lanku, nejprve bych vsak rdd nastinil mozné ne-lurianské zdroje. V posledni

Vs ove

Casti pak nasleduje priklad vlivu tfi Zidovskych mystik( na chasidismus.

Mozné ne-luridnské zdroje ovliviiujici chasidismus
V 18. stoleti doslo k oslabeni vysadniho postaveni lurianské kabaly. Tento proces
umoznil posileni vlivu ostatnich stadii Zidovské mystiky a kabaly,* z nichz mnohé
staly do té doby na okraji zajmu. S postupnym historickym vyvojem vsak doslo
k rdstu jejich vlivu.®

Stézejnim predpokladem tohoto ¢lanku je prace Mose Idela, zejména jeho tzv.
panoramaticky ptistup, ktery formuloval ve své knize Hasidism: Between Ecstasy
and Magic. Tento pohled nepopira vliv lurianské kabaly, ale vyzdvihuje skute¢nost,
Ze chasidé byli konfrontovdni s mnoha dalSimi myslenkovymi a duchovnimi prou-
dy, které tvofily urcité mystické panorama. Chasidismus tedy vznikal pod vlivem
plsobeni vice nez jednoho myslenkového zdroje® a byl do znaéné miry ovlivnén
nejenom teosoficko-teurgickou kabalou, jejimZz hlavnim zastupcem byl Jicchak

3| Pod pojem ne-lurianska kabala Ize shrnout vSechny vrstvy Zidovské kabaly vyjma uceni Jicchaka Lurii a jeho
zaka.

4| Zidovska mystika predstavuje rozsahly a pestry celek zahrnujici jednotlivé osobnosti, hnuti a koncepty,
jejichz plisobeni a pavod Ize datovat aZ do doby pred pocatkem obéanského letopoétu. Zidovska kabala
predstavuje pouze jednu cast Zidovské mystiky, jejiz pocatek je mozno vystopovat do 12. a 13. stoleti do
oblasti Provence a Gerony. (EDITORIAL STAFF, ,KABBALAH,” Encyclopaedia Judaica, Vol. 11, s. 586-692.)

5| Moshe IDEL, Hasidism: between Ecstasy and Magic, New York: State University of New York Press, 1995,
s. 33; s. 42. K oslabeni postaveni lurianské kabaly doslo mj. kvili propuknuti sabatidnské a frankistické
hereze, které vrhly na luridnskou kabalu negativni svétlo. Kromé problému plynoucich z Gddajného spojeni
s herezemi vadil kritikGm Spatny vyklad ¢i dezinterpretace myslenek Jicchaka Lurii. Pfekazku predstavovalo
také stanovovani vékové hranice pro studium mystickych textd a zékaz tisku kabalistickych dél. (Tamtéz,
s.34-37.)

6| Zakladni nastinéni pfistupu se nachazi v IDEL, Hasidism: between Ecstasy and Magic, s. 9-11.
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Luria a jeho uceni, ale také extatickou kabalou.” Vliv extatiky se projevil v mnoZstvi
konceptl a ve velikosti (zprostfedkovaného) vlivu Avrahama Abulafii.?

Za hlavni ne-luridanské podnéty mlzeme povazovat hejchalotickou literaturu,
ranou kastilskou kabalu 13. stoleti, Sefer Zohar a pozdéji vznikla kabalisticka dila,®
kordoverianskou kabalu, dilo rabiho Lowa (MaHaRala), renesancni kabalu, my-
Slenky hnuti Chasidej Askenaz, polskou kabalu prvni poloviny 17. stoleti,'® spisy
Josefa ben Saloma Askenaziho, extatickou kabalu 13. a 14. stoleti a v neposledni
fadé i stredovékou Zidovskou naboZenskou filosofii. Mimo to je pravdépodobné,
Ze byl chasidismus ovlivnén i fadou jinych Zidovskych a neZidovskych autor(, dél
a myslenek.t!

Vliv ne-luridnské kabaly na chasidismus

Na tomto misté bych se rad zaméfil na nékteré koncepty extatické a lingvistické
kabaly, koncept devekut, chasidské pojeti modlitby, studia a postavy cadika a je-
jich vliv na chasidismus.

Extaze a prvky extatické kabaly se objevuji v chasidismu od jeho pocatk(, na-
jdeme je jiz u BeSTa®? a jeho kruhu. Koncepty spojené s extatikou (napiiklad de-
vekut, hitbodedut a kombinovani pismen BoZich jmen ¢i jejich kontemplovani)
obsaZzené puvodné v dile Avrahama Abulafii se v pozdéjsi dobé objevily u dalsich
autor(, za vechny jmenujme Jicchaka ben Semu’ela z Akka, Jehudu Albotini nebo
Mose Cordovera. V uceni Jicchaka Lurii a v luridanské kabale se vsak vyskytuji vy-
razné méné. Vyskyt téchto konceptl v chasidismu proto nemohl byt s nejvétsi
pravdépodobnosti vysledkem vnitiniho vyvoje luridnské kabaly. Projevuje se zde

7| Zjednodusené lze Fici, Ze do teosoficko-teurgické mystiky spada mimo jiné teoreticka nauka tykajici se sefirot
a praktikovani micvot; cilem této vétve je porozumét vnitfnim BoZim projevim odehrévajicim se na vyssich
urovnich existence a toto déni ovlivnit. (Do jejiho ramce by se dala zafadit napfiklad Sefer jecira nebo
luridnskd kabala.) Extaticko-prorockd mystika mifi spiSe na extatické prozitky a na empirii, cilem je mnohdy
néjaka forma unio mystica a prozitek. (Jako pfiklad mdzZeme jmenovat uceni Avrahama Abulafii, pfipadné
tradici Ma’ase Merkava.) Je vsak tieba si uvédomit, Ze Zidovska mystika pfedstavuje jeden organicky celek;
je proto dulezité vyzdvihnout jeji vnitfni provazanost a kontinuitu. Toto rozdéleni se v ucelené formé
objevuje napfriklad v Mose IDEL, Kabala: nové pohledy, Praha: Vysehrad, 2004.

8| Avraham Abulafia (1240 — c. 1291) byl vyznamnym kabalistou; byva oznacovan za zakladatele profetické
kabaly. (Moshe IDEL, ,,ABULAFIA, ABRAHAM BEN SAMUEL,” Encyclopaedia Judaica, Vol. 1, s. 337-339.)

9| Napiiklad Sefer ha-emunot Sem Tova ben Sem Tova.
10| Naptiklad Samson z Ostropoleru, Natan Neta Sipira z Krakova a Arje Lejb Pryluk.
11| IDEL, Hasidism: between Ecstasy and Magic, s. 11-12.

12| lisra’el ben Eli’ezer [zvany té7 Ba’al Sem Tov, zkradcené BeST, (c. 1700-1760)] je zndm jako charismaticky
vidce, lidovy lécitel a zakladatel novovékého vychodoevropského chasidismu. (Haim Hillel BEN-SASSON,
Avraham RUBINSTEIN, ,,ISRAEL BEN ELIEZER BA'’AL SHEM TOV,” Encyclopaedia Judaica, Vol. 10, s. 743-748.)
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spiSe vliv jinych proud( Zidovské mystiky a kabaly na chasidismus.?® Zjevnou spo-
jitost s extatickou kabalou ma kabala lingvisticka, ktera vyuziva techniku kombino-
vani pismen** a dalsi praktiky. V Zidovské mystice jde o silny proud, jehoZ pocatky
se poji se spisem Sefer jecira a jeho ndslednymi odrazy v Sefer Bahir, Sefer Zohar
a na mnoha jinych mistech.?®

Prace chasidl s textem je velmi neobvykla aZ radikalni, do urcité miry je to
dano tim, Ze neovladali hebrejstinu a aramejstinu tak dobre; v mnoha ptipadech
by se dalo fici, Ze pfi svém studiu pouzivali biblicky ¢i jiny kanonicky text (¢asto
napf. Sefer Zohar) magickym zptsobem (dUleZitou roli zde hrala pismena odvoze-
na z Bozich jmen); kontemplaci se z pismen stavaly palace, které mohly pfijimat
pfitok BoZi energie a BoZiho svétla. V chasidismu nestoji v centru pouze samotny
vyznam textu, ktery nebyl diky své komplexnosti pfistupny vSem, ale velkou roli
zde hraji také automatizace a rutina recitace textu, které se stavaji ndstroji k po-
svéceni reality.’® Kromé recitace, pfi které byl mnohdy davan diraz na hlasitost,
nikoli na presnost vyslovnosti, podrobovali chasidé text i dekonstrukci (rozdéle-
ni verSe na ¢asti a jejich zpétné rekonstrukci za Ucelem ziskani jiného vyznamu).
Koteny svého pocinani hledali u Avrahama Abulafii, ale postupovali jinak nez on
a dochazeli také k odlisnym vysledkim.’

Ne-luridnskym konceptem, ktery hraje v chasidismu ustfedni roli, je devekut.'®
K vyvoji jeho podoby pfispélo vice Zidovskych mystik(i, ktefi se zaslouZzili také
o jeho rozsifeni. Dulezity byl vliv Mose Cordovera, ktery ve svém dile predsta-
vil devekut jako jakousi syntézu mezi myslenkou extatické kabaly (pfimknuti se
k Bohu) a askendzskou lingvistickou technikou (neustalé vyslovovani pismen Bo-
Ziho jména). Cordovero se na nékolika mistech v Pardes rimonim vénuje také

13| IDEL, Hasidism: between Ecstasy and Magic, s. 53-56.
14| V hebrejstiné cerufej otijot i chochmat cerufej otijot.

15| Gershom SCHOLEM, Kabbalah, New York: Penguin Books, 1978, s. 23-26; s. 42-48; s. 312-316; Gershom
SCHOLEM, Major Trends in Jewish Mysticism, New York: Schocken Books, 1995, s. 75-78.

16| Rutina vsak paradoxné prostfednictvim svatého zaméru kavana Ustila v deautomatizaci studovaného
a modleného textu.

17| Podle Abulafii tvofi posledni stadium interpretace biblického textu jeho atomizace na jednotliva pismena,
kterad reprezentuji BoZi jména (BoZimi jmény muiZe byt rozuména celd paleta hebrejskych slov — od
Ctyfpismenného tetragramu pres rozsireny tetragram, ktery mazZe Citat az 72 pismen, a dalsi kombinace
a? po specifické zastupné terminy jako napiiklad Salom). Timto kombinovanim pismen je ¢lovék schopen
dosahnout prorockého stavu, ale také davat textu jiny vyznam a provadét velké zmény. (IDEL, Hasidism:
between Ecstasy and Magic, s. 55-58; s. 65; s. 78; s. 88; s. 94; SCHOLEM, Major Trends in Jewish Mysticism,
s. 133-135; s. 143-146.)

18| Devekut predstavuje rtizné rozsahlé sjednoceni ¢lovéka s Bohem, prilnuti k Bohu. K dosazeni devekut slouzily
dalsi techniky jako naptiklad hitbodedut, histavut, kombinace pismen ¢i kontemplace BoZich jmen. (IDEL,
Hasidism: between Ecstasy and Magic, s. 55.)
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magickému rozuméni idealu devekut. Je dllezZité upozornit, Ze devekut nepredsta-
vuje jednolity koncept nahlizeny vSemi Zidovskymi ucenci a mystiky stejnym zp(-
sobem; rlzni ucenci kladli dliraz na rozdilné prvky ¢i celému konceptu rozuméli
vice ¢i méné odliSnym zplUsobem.?®

Vliv ne-luridnskych proudl se odrazi také v chasidském chapani modlitby, stu-
dia a postavy cadika. Pfiblizné v dobé vzniku chasidismu doslo v rdmci modlitebni
praxe k postupnému odklonu od pouZivani luridnskych kavanot (podobné jako
v sabatianismu, ktery zaujal obdobny postoj; to mohlo byt spatfovano jako saba-
tidnsky vliv), oproti tomu vzrostla ddleZitost ,vice zanicené podoby modlitby“?°
a to za ucelem lepsiho ocisténi mysli modlitebnika od prebytec¢nych myslenek.
Chasidé se snaZili dosahnout vyssi duchovni pfipravenosti a celkovd intence byla
vedena ve snaze dosidhnout devekut skrze slova modlitby. DlleZitou roli mél
v tomto ohledu Mose Cordovero, ktery plsobil jako prostfednik mezi starSimi
zdroji a chasidismem a ktery sehral v tomto bodé stézZejni roli.?*

Studium klasickych kanonickych textl bylo v chasidismu ovlivnéno vice prame
ny. Na jedné strané byl zdlraznén emociondlni postoj a intence modlitebnika, na
strané druhé doslo k Ustupu od obsahu textu a zaroveri ke zvyseni vyznamu Ustni
recitace a presné realizace jazykového talismanu, kterym se text podle Mose Idela
stal. Vy$e uvedené doklada skuteénost, 7e podle BeSTa bylo jednim z hlavnich cildl
studia Tory dosahnout devekut skrze pismena a zvuky Tory.?

StéZejni soucasti chasidské spirituality je postava cadika,?® kterou se zabyvalo
mnoho badatel(. Jednim z nich byl Gershom Scholem, ktery pfiSel s nazorem, Ze
pro postavu cadika existuji tfi hlavni zdroje — starsi rabinské a kabalistické kon-

19| IDEL, Hasidism: between Ecstasy and Magic, s. 86-89.
20| Tamtéz, s. 149.

21| Tamtéz, s. 149-170; Louis JACOBS, ,Hasidic Prayer,” in Gershon David HUNDERT, Essential Papers on
Hasidism: Origins to Present, New York & London: New York University Press, 1991, s. 330-398. Mezi dlivody
odklonu od luridnskych kavanot patfily nazory, Ze satan narusuje modlitby téch, ktefi je pouZivaji, nebo Ze
tehdejsi doba nebyla hodna Luriova zplsobu modlitby.

22

IDEL, Hasidism: between Ecstasy and Magic, s. 171-188; Shaul MAGID, ,Hasidism. Mystical and Nonmystical
Approaches to Interpreting Scripture,” in Frederick E. GREENSPAHN, Mysticism and Kabbalah: New Insights
and Scholarship, New York & London: New York University Press, 2011, s. 139-158. Zde je zietelné vidét vliv
Mose Cordovera.

23

IDEL, Hasidism: between Ecstasy and Magic, s. 189-207; s. 213-215. Pojem cadik se pouZiva v souvislosti
s osobou, ktera je povaZzovana za spravedlivou ve vztahu k Bohu i k lidem. Vyznam pojmu se postupem
Casu ménil; zcela nového vyznamu dosahl v chasidismu. Zde se cadik stal postavou, kterd je do urcité miry
prostfednikem mezi Bohem a ¢lovékem, coz nebylo v rabinském judaismu béznou zalezZitosti. Cadik, ktery je
stale ,napojen” na Boha, pozvedava modlitby, ¢iny a myslenky své komunity k Bohu a skrze ného plyne do
svéta Bozi milost. Cadik vykondava dvoji: privadi ¢lovéka blize k Bohu a pfinasi Bozi hojnost k lidem. (Aaron
ROTHKOFF, ,,ZADDIK,” Encyclopaedia Judaica, vol. 21, s. 437; EDITORIAL STAFF, ,HASIDISM,” Encyclopaedia
Judaica, vol. 8, s. 409-410.)
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cepty, homiletickd a eticka literatura a sabatianismus.?* V tomto kontextu je také
nutné zminit JeSajahu Tishbyho, ktery se zabyval studiem vlivu Mose Chajima Luz-
zatta na chasidské chapani postavy cadika.”

Mose Idel oproti tomu predloZil svllj nazor, Ze podobné jako v dalSich aspek-
tech chasidismu i zde pUsobily rozlicné mystické a magické vlivy utvarejici podobu
tohoto konceptu. Upozornil také na dalsi aspekt chapani postavy cadika jako ,ta-
lismanického maga“.?® Tento badatel se také v opozici ke Gershomu Scholemovi
domniva, Ze kabalisticka a eticka literatura neslouzila pro vyvoj konceptu cadika
v chasidismu jako pfimy zdroj, ale jako prostfednik predavani podnétl stredovéké
magie.?” Vyrazny vliv na rozvoj konceptu cadika mél podle Mose Idela Mose Cor-
dovero, jehoZ pfinos bude rozveden nize.

Mezi dalsi ne-lurianské koncepty,?® které se staly integralni soucasti chasidis-
mu, patfi naptiklad hitbodedut,® histavut,® bitul ha-jes,** hitpastut ha-gasmijut,
hitkalelut nebo chijut.®

V nésledujicich podkapitoldch je pozornost zamérena na nékolik osobnosti Zi-
dovské mystiky a jejich vliv na mysleni chasidismu.

24| Gershom SCHOLEM, O mystické podobé BoZstvi, Praha: Malvern, 2011, s. 69-111; s. 99-100; Gershom
SCHOLEM, The Messianic Idea in Judaism and Other Essays on Jewish Spirituality, New York: Schocken
Books, 1971, s. 197.

25| Joseph DAN, ,Introduction,” in Isaiah TISHBY, Messianic Mysticism. Moses Hayim Luzzatto and the Padua
School, Oxford: The Littman Library of Jewish Civilization, 2008, s. xxiv.

26| IDEL, Hasidism: between Ecstasy and Magic, s. 190. ,a talismanic magician“. Cadik je zde vniman jako
nadoba (keli) a potrubi (cinor). Dilezitym faktem je, Ze v chasidismu byl zdiraznén aspekt cadika jako
postavy distribuujici nacerpany pfitok BoZi energie a Boziho svétla celé komunité (potazmo celému svétu),
tedy role cadika jako potrubi (cinor). Zatimco role cadika jako nadoby (keli) ustoupila do pozadi. (Tamtéz,
s. 203-204.)

27| Tamtéz, s. 190.
28| Tamtéz, s. 10-11; s. 13-14; s. 45.

29| Pojem hitbodedut znamena odizolovani se od vnéjsiho svéta prostfednictvim samoty a oznacuje samotu
i duSevni soustfedéni. Jde o jednu z technik zajistujici dosaZeni devekut. (Moshe IDEL, Studies in Ecstatic
Kabbalah, Albany: State University of New York Press, 1988, s. 103-134.)

30| Histavut (,klid, vyrovnanost”) je jedna z technik zajistujici dosazeni devekut. (IDEL, Studies in Ecstatic
Kabbalah, s. 107;s. 112-113.)

31| Koncept bitul ha-jes (,,zruseni toho, co existuje”) ma Uzkou spojitost s terminy jes a ajin. Jako takovy nachazi
uplatnéni zejména ve spiritualité hnuti CHaBaD. (Rachel ELIOR, ,Between Yesh and Ayin: the Doctrine of the
Zaddik in the Works of Jacob Isaac, the Seer of Lublin,” in Ada RAPOPORT-ALBERT, Jewish History. Essays in
Honor of Chimen Abramsky, London: Peter Halban, 1988, s. 393-455.)

32| Koncept hitpastut ha-gasmijut (,vysvlékani télesnosti“) souvisi s chasidskou naukou o dusi; pojem hitkalelut
(,zahrnuti“) se vztahuje k extatickému vytrzeni a ,,zruseni duse”. Termin chijut (,vitalita”) oznacuje Zivotni
silu.
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Rabi Mose Cordovero®:

Kabalistickou sSkolou, kterd nejvice vytézila z dstupu lurianismu do pozadi, byla
kordoverianska kabala,* kterd v 18. a 19. stoleti predstavovala vyznamnou alter-
nativu k uceni Jicchaka Lurii.*®

Mezi faktory, které prispély k dostupnosti kordoverianské kabaly, pattily tyto:
jeji rozsiteni v tisku, skutecnost, Ze jeji studium nebylo nijak omezovano, a nako-
nec i oblibenost u¢eni Mose Cordovera, néktefi autori ho dokonce nadrazovali
luridnské kabale. K velkému rozsiteni prispél i fakt, Ze mnozi Zidovsti ucenci pfijali
myslenky Mose Cordovera za své a ve vice ¢i méné pozménéné formé je ve svych
dilech Sifili dale. Studium kordoveridanské kabaly bylo mnohymi chdpano jako
povinny predstupen studia luridanské kabaly, kterou mohl student neznaly Cordo-
verova uceni Spatné pochopit a interpretovat.®

Mose Cordovero ovlivnil chasidismus zasadni mérou jak svymi myslenkami,
tak svym pojmoslovim; je to pravé terminologie pouzivana chasidy, ktera mnohdy
prozrazuje vliv kordoveridnské kabaly. Texty kordoverianské kabaly se dostavaly
do rukou chasidli bud’ pfimo skrze Cordoverovo dilo, prostfednictvim citaci dal-
Sich kabalistll nebo diky etické literature musar,®” ktera z velké miry popularni
formou reflektovala myslenky tohoto ucence.3®

Mezi zdroje dila MoSe Cordovera patfily nepochybné nékteré koncepty Avra-
hama Abulafii (napfiklad spojeni kombinace pismen a urcité formy talismanu),
které se timto zplsobem dostaly az do rukou chasidl. Mose Cordovero ve svém
dile Pardes rimonim mnohdy kopiroval celé pasaze z Abulafiovych rukopist, a tim

33| Mose Cordovero [zvany téZ RaMaK, (1522-1570)] byl vynikajicim kabalistou. PGsobil v Safedu, pozdéji se stal
ucitelem Jicchaka Lurii. Je zndm zejména diky svému dilu Pardes rimonim. (BEN-SHLOMO, ,,CORDOVERO,
MOSES BEN JACOB,” Encyclopaedia Judaica, Vol. 5, s. 220-221.)

34| Kordoverianska kabala je spojena se jménem Mose Cordovera, Safedem a 16. stoletim. Jejim dulezitym
rysem je, Ze se v ni MoSe Cordovero pokusil o systematizaci a harmonizaci vSech ptredchazejicich proudd
Zidovské mystiky, tudiZ se zde objevuje mnoho myslenek z riznych prostfedi. (EDITORIAL STAFF, ,KABBALAH,”
Encyclopaedia Judaica, Vol. 11, s. 614-619.)

35| IDEL, Hasidism: between Ecstasy and Magic, s. 270.
36| Tamtéz, s. 42-43; s. 269-270.

37| Termin musar oznacduje v tomto pfipadé hebrejskou etickou literaturu, kterd hrala vyznamnou roli zejména
ve stfedovéku a na zacatku novovéku. (Joseph DAN, ,ETHICAL LITERATURE,” Encyclopaedia Judaica, Vol. 6,
s.525-531.)

38| IDEL, Hasidism: between Ecstasy and Magic, s. 11. Mimo chasidismu se ve stejné dobé objevuje
kordoverianska podoba panteismu i u dalSich ucencd, coz svédci o obnové a vzestupu kordoverianského
uceni v 18. stoleti. (Tamtéz, s. 17-18; IDEL, Kabala: nové pohledy, s. 144-146; s. 153-154.)
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pfispival k rozsifeni jeho myslenek. Spolu s dalSimi ucenci tak tvofil jakysi most
mezi u¢enim extatické kabaly 13. a 14. stoleti a chasidismem 18. a 19. stoleti.®®

Mose Cordovero byl, jak je zfejmé z pojml, které ve svych dilech pouziva, in-

spirovan myslenkovym proudem, ktery Mose Idel nazyvd magicko-talismanicky
model.*® Zakladni technikou tohoto modelu, ktera se objevuje i v chasidismu, je
»stazeni Bozich [¢i BoZskych] sil dol(i“,*! popFipadé v chasidském prostredi , stazeni
pritoku BoZi energie a Boziho svétla dol(“.*? V chasidismu jde o ¢asto zmiriované
téma; tato skutecnost zfetelné demonstruje vliv jeho mysleni na chasidismus.*?

Vliv Mose Cordovera na vnimani postavy cadika v chasidismu

Zakladni prvky magického modelu, tak jak je predstavovan v dile Mose Cordove-
ra, predstavuji zavislost svéta na silach z vyssich Urovni existence a duchovni sila
pfitahovana doll télem spravedlivého, jeho naboZenskymi skutky a jeho znalosti
tajemstvi Tory. ,,U Cordovera je popsano magické universum: nejenze je spraved-
livy schopny ménit pozemskou sféru; zaroven je povaZovan za nékoho, kdo fidi
nebesky svét.“** Zde se Cordovero a chasidské chapani povahy spravedlivého (ca-
dika) navzajem zfetelné protinaji.

| v pfipadé predstavy postavy spravedlivého predaval MoSe Cordovero nejen

své vlastni myslenky, ale ¢erpal také ze starsich zdrojt, kde se inspiroval v chapani
spravedlivého jako nadoby (keli). Pro chasidismus a jeho pojeti cadika hralo uceni
Mose Cordovera zasadni roli. Vliv MosSe Cordovera je patrny v chasidské termino-
logii. Cadik je zde chapan jako nadoba (keli) a potrubi (cinor), pficemz pojmy kelim

39| IDEL, Hasidism: between Ecstasy and Magic, s. 59-61.

40| TamtéZ, s. 65. V pojeti Mo3e Idela jde o do pojmu Zidovského mysleni upravenou predstavu, Ze je mozné

41

42

pfitdhnout a tim usmérnit duchovni silu nebeskych téles, a to prostfednictvim specidlnich pfedméta
nebo ritudld, jejichz povaha souzni s potfebnym télesem. V Zidovském prostiedi pak byla tato predstava
upravena a zmén doznaly zejména prostiedky, jakymi lze kyZzeného vysledku dosahnout. V kabale 15.
stoleti byl rozhodujicim prostfedkem hebrejsky jazyk. Magické praktiky byly nahrazeny Zidovskymi ritudly
a ritudlnim pouZitim hebrejstiny pfi modlitbé a studiu. Distinktivnim pojmem objevujicim se v tomto typu
mystiky je hebrejské slovo ruchanijut oznacujici duchovni sily. V dalsim vyvoji si nékdy tento pojem zachoval
své plvodni magické konotace, v dile MoSe Cordovera a chasidismu je vak od svych astralnich vyznamu
oprostén a oznacuje idealni duchovni sféru; v moderni hebrejstiné pak ma tento pojem vyznam ,spiritualita®.
(Tamtéz, s. 65-81.)

V anglickém textu ,,the drawing down of divine powers”. (IDEL, Hasidism: between Ecstasy and Magic, s. 68
a mnohé dalsi.)

V anglickém textu ,the drawing down of supernal influx“. (IDEL, Hasidism: between Ecstasy and Magic, s. 69
amnohé dalsi.) V angli¢tiné pouzivany termin influx Ize do ¢estiny preloZit jako , pFitok BoZi energie ¢i BoZiho
svétla“.

43| Tamtéz, s. 67-70.

44| Tamtéz, s. 70.
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a cinorot tvofi dllezZitou soucast Cordoverovy teosofie. Cadik predstavuje nddobu
a potrubi, skrze které prichazi do naseho svéta pfitok BoZi energie a Boziho svétla.
V chasidismu se prosadilo do urcité miry magické chdpani osobnosti cadika véet-
né jeho fyzického téla jako jisté nadoby pro nadpozemskou silu.*

Termin cinor vnasi do chasidismu predstavu, Ze cadik je nejenom nadobou, ale
také potrubim, skrze které proudi nacerpany pritok BoZi k chasidské komunité,
a potazmo i k celému svétu. Je treba zminit, Ze dalsi inspiraci pro rozvoj této ¢asti
konceptu postavy cadika v chasidismu bylo dilo Avrahama Azulaje Chesed le-Avra-
ham a dilo Je$ajahu Horowitze Snej luchot ha-brit.*

Vliv Mose Cordovera na vnimani modlitby a studia Téry v chasidismu

Cordoverlv koncept modlitby*” ptispél vyraznym zplsobem k formaci pohledu
BeSTa a jeho 74k(. Chasidské chapani miiZeme oznacit za pokracovani kordove-
ridnského pojeti. Podle BeSTa ,sestava mysticka modlitba ze soustfedéni a vyslo-
veni pismen slov modlitby, jako kdyby tyto zvuky byly ,palace’ nebo nadoby pro
pritok BoZi energie a BoZiho svétla, ktery vstupuje do téchto zvukd a dovoluje
mystikovi, aby se s nim sjednotil“.*®

Mose Cordovero mél vyrazny vliv také na formaci konceptu kavana souvise-
jiciho s modlitbou, byt i zde plsobil z¢asti jako prostiednik mezi starSimi vlivy
a chasidismem. V tomto ohledu je potreba vyzdvihnout dllezitost jeho dila Tefila
le-Mose. Celkové Ize fici, ze Cordoverovo pojeti kavana nahradilo v chasidismu
pojeti lurianské. Cordoverovo mysleni se uplatnilo také pfi chapani pismena (a
jeho fonetické podoby) a modlitby jako nadob pro pfitok BoZi energie a BoZiho
svétla.*

45| Tamtéz, s. 191-193. V chasidismu se dokonce objevuje myslenka, e cadik je nddobou pro samotnou Sechinu.
Jako Sechina byva oznacovana Bo#i pfitomnost, v rabinské literatuie jde ¢asto o vyjadieni Bozi imanence ve
svété. (EDITORIAL STAFF, ,SHEKHINAH,” Encyclopaedia Judaica, Vol. 18, s. 440-444.) Prlraznost magického
konceptu dokazuje i skutecnost, Ze spravedlivy je terminem keli popsan jiz v midrasické literature (Rut Raba
4,9), tam je oviem zd(iraznén vyznam ,nastroj“ (nikoli ,nddoba“), tedy nastroj v BozZich rukdch. Pfesto
se v chasidismu prosadilo chapani pojmu keli ve spojitosti s postavou cadika ve vyznamu ,,nddoba“. A tak
naptriklad, kdyZ Ja’akov Josef z Polnoj (Toldot Ja’akov Josef, folio 66c) cituje ze Sefer Zohar, dezinterpretuje
vyznam slova keli — jde o piedstavu cadika jako nadoby pro Sechinu; spise véak mélo jit o nastroj Sechiny. To
ukazuje, jak se magické chapani postavy cadika a jeho role prosadilo v chasidském mysleni. (IDEL, Hasidism:
between Ecstasy and Magic, s. 193.)

46| IDEL, Hasidism: between Ecstasy and Magic, s. 198-199; s. 202.

47| Jde mimo jiné o predstavu, Ze mystické aktivity je docileno v okamzZiku, kdy duchovni sily sestoupi do slov
modlitby.

48| Tamtéz, s. 76.

49| Tamtéz, s. 154; s. 160-170; s. 336. Cordovero sam chapal pismena (i jejich zvuk) jako palédce, v nichzZ se
nachazi duchovni sily.
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V neposledni fadé je vliv Mose Cordovera zfejmy v otdzce chasidského vnimani
konceptu devekut a jeho souvislosti se studiem Téry. Cordovero vnimal ¢teni textt
psané Tory jako proménu odehravajici se jak v ¢lovéku, tak v samotnych pisme-
nech Téry; vzhledem ke ¢tendfi hraje ¢teni pismen Téry zjevujici roli a pismena
jsou pri tomto procesu pozvedavana na vyssi Uroven. DlleZitost ma, podobné
jako v chasidismu, Gstni aspekt ¢innosti.>°

Rabi Jesajahu Horowitz*!

Jednim z Sifitel( a popularizatord uceni Mose Cordovera byl JeSajahu Horowitz se
svym dilem Snej luchot ha-brit, které bylo jednim z médii prenasejicich kordove-
ridnské myslenky.*? Pfes svij priklon ke kordoverianské kabale byl Horowitz velmi
dobfe obezndmen i s kabalou lurianskou, ktera podle néj prevySovala svou pred-
chldkyni.>® Tento uéenec ovlivnil chasidismus jednak citacemi starich Zidovskych
mystik( a také svym vlastnim pojetim kabalistickych konceptl, mezi néz muze-
me zaradit techniky lingvistické kabaly, koncept cimcum, praxi mystické modlitby
a pojeti postavy cadika.

Technika kombinovani pismen a jejich zvukU se objevuje jiz u prvnich chasidi;
napfiklad inspiraci tradice o péti zplisobech vyslovnosti pismene alef, ktera saha
a7 k BeSTovi, je mozné vystopovat v dile Snej luchot ha-brit a v jeho zdroji, kterym
bylo Cordoverovo Pardes rimonim. | v Pardes rimonim vsak jde o doslovnou citaci
z Abulafiova Or ha-sechel.®* Na tomto pfikladu je jasné vidét opakovany vyskyt
nékterych motiva v pribéhu staleti a jejich stala atraktivita pro mystické mysleni.
Stejné tak to dokazuje dostupnost a vliv spist JeSajahu Horowitze a MosSe Cordo-
vera.

Jedajahu Horowitz prezentuje ve svém dile Sa’ar ha-Samajim my$lenky o kon-
ceptu cimcum,>® které do znacné miry koresponduji s chasidismem a mohly se

50| Tamtéz, s. 86-89; s. 178-179. Podle Mose Idela Cordoverovo pojeti devekut ovlivnilo Mo3e Chajima Luzzatta.
To se samoziejmé mohlo projevit i v rozsifeni této myslenky do pravé vznikajiciho chasidismu.

51| Je3ajahu Horowitz [zvany té7 Ha-SelaH Ha-Kado$ podle svého dila Snej luchot ha-brit, (c. 1565-1630)] byl
rabinem a kabalistou, ktery se narodil v Praze a pusobil nejprve v Polsku a poté v Némecku. V roce 1614
se vratil do Prahy a v roce 1621 odesel do Erec Jisra’el. (Haim Hillel BEN-SASSON, ,,HOROWITZ, ISAIAH BEN
ABRAHAM HA-LEVI,” Encyclopaedia Judaica, Vol. 9, s. 534-537.)

52| IDEL, Hasidism: between Ecstasy and Magic, s. 42.

53| Miles KRASSEN, ,Introduction,” in Isaiah HOROWITZ, The Generations of Adam, New York: Paulist Press,
1996, s. 5.

54| IDEL, Hasidism: between Ecstasy and Magic, s. 58; s. 276-277.

55| Koncept cimcum [,,stazeni, stazeni (se)“] pracuje s predstavou, Zze Hospodin (Ejn Sof) zaujimal pred stvorenim
veskery prostor; aby mohl néco stvofit, musel se stahnout — tak vznikl volny prostor pro stvofeni. (EDITORIAL
STAFF, ,,KABBALAH,” Encyclopaedia Judaica, Vol. 11, s. 641-644.)
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stat Zivnou pldou pro jeho pojeti cimcum. Vyse uvedené dilo ovlivnilo i chasidské
pojeti modlitby a konceptu kavana. Sa’ar ha-Samajim se zaroveri stalo vyznam-
nym zdrojem, skrze ktery prebirali chasidé myslenky Mose Cordovera (a s nimi
i Horowitzovu interpretaci) tykajici se mystické modlitby. Jesajahu Horowitz svym
dilem inspiroval také chasidské vnimani postavy cadika jako potrubi (cinor). Podle
Moge Idela je mozné, e v této oblasti byl Horowitzem ovlivnén i BeST.%

Nakonec je tfeba upozornit na vliv, ktery mél JeSajahu Horowitz na velmi du-
leZitou postavu chasidismu, Sne’ura Zalmana z Ljady, zakladatele lubavi¢ské dy-
nastie CHaBaD.> Ze srovnani predchazejicich radkl je zifejmé, Ze oproti Mose
Cordoverovi a jeho vyznamu je vliv Jesajahu Horowitze na chasidismus hire pro-
kazatelny a v nékterych ptipadech lze pouze velice obtizné rozlisit, zda jde o vliv
tohoto rabina ¢i jeho slavnéjsiho predchidce. V otazce prokazatelnosti vlivu je
tomu podobné i v ptipadé rabi Mose Chajima Luzzatta.

Rabi Mose Chajim Luzzatto®®

Jméno Mose Chajima Luzzatta byva spiSe nez s chasidismem spojovano s jeho
oponenty — mitnagdim,>® ktefi v ramci svého zajmu o etickou literaturu studovali
a stale studuji Luzzattovy spisy (zejména Mesilat jeSarim).%° Jak vsak prokazal
Jesajahu Tishby, RaMCHalL ovlivnil u¢eni chasidismu hned v nékolika ohledech.®*
Tishby dolozil, Ze chasidismus mél pfistup k nékterym spisim a myslenkam RaM-
CHala, jednim dechem vsak dodal, Ze nikdy nebudeme schopni zjistit, které z Luz-
zattovych myslenek a dél to byly.52 Nicméné podobnost nékterych konceptl je
vice neZ ziejma.

56| Tamtéz, s. 91; s. 154; s. 160; s. 166; s. 201-202.
57| Markéta HOLUBOVA, Ha-rav Sneur Zalman z Ljady: Likutej amarim — Tanja, Brno: L. Marek, 2007, s. 11; s. 37.

58| Mose Chajim Luzzatto [zvany téZ RaMCHal, (1707-1746)] byl vyznamnym kabalistou, tviircem etické
literatury, rétorem, logikem a hebrejskym basnikem. Narodil se v Padové v Itdlii, zde kolem sebe shromazdil
skupinu podobné smyslejicich nasledovnik. Po naféeni z podobnosti se sabatianismem odesel do
Amsterdamu a na sklonku svého Zivota do Erec Jisra’el. (Joseph DAN, Joelle HANSEL, ,LUZZATTO, MOSES
HAYYIM,” Encyclopaedia Judaica, Vol. 13, s. 281-286.)

59| Jako mitnagdim (,protivnici“) byvaji oznaCovani oponenti chasidismu, ktefi byli také vyrazné mysticky
zaloZeni a jejichZ pdvodni centrum bylo v Litvé. Dodnes jde o v ramci judaismu aktivni skupinu. (EDITORIAL
STAFF, ,,MITNAGGEDIM,” Encyclopaedia Judaica, Vol. 14, s. 371.)

60| DAN, ,Introduction,” in TISHBY, Messianic Mysticism. Moses Hayim Luzzatto and the Padua School, s. xxiii.

61| Tamtéz, s. xxiv; Isaiah TISHBY, Messianic Mysticism. Moses Hayim Luzzatto and the Padua School, s. 486-527.

62| TISHBY, Messianic Mysticism. Moses Hayim Luzzatto and the Padua School, s. 527. Faktem je, Ze se
pravdépodobné nezachovala viechna Luzzattova dila. Po jeho narceni z priklonu k sabatianismu doslo ke
spaleni nékterych rukopist. (DAN, HANSEL, ,,LUZZATTO, MOSES HAYYIM,” Encyclopaedia Judaica, Vol. 13,
s.282))
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Hlavni okruhy RaMCHalova vlivu bychom mohli z4zit na oblast avoda be-gas-
mijut,%® koncept devekut a postavu cadika. V problematice avoda be-gasmijut
a konceptu devekut mlzeme v publikovanych i nepublikovanych Luzzattovych di-
lech nalézt mnoho principl, které se velmi podobaji tém vyskytujicim se v cha-
sidismu.% Pro postavu cadika se stala inspiraci chasidli nejen dila Mose Chajima
Luzzatta, ale i dalsiho ¢lena jeho skupiny, Mose Davida Valle.% Postava spravedli-
vého oddélujiciho dobro od zla (ha-cadik ha-mevarer), ktera se objevuje v centru
biblického komentare, jehoZ autorem je vyse zminény RaMCHaLlv kolega, ma
mnohé spolecné rysy s postavou cadika v chasidismu. Spravedlivy se zde proje-
vuje jako clovék, ktery bojuje proti zlu a jehoz ukolem je vyzvedavat polapené
jiskry. JeSajahu Tishby na zakladé svého rozsahlého baddani uvedl, Ze neni pochyb
o vlivu Mose Chajima Luzzatta a pfislusnikll jeho skupiny na utvafeni nékterych
chasidskych predstav.®®

Dulezitym je také aramejsky vyrok ,Kudsa berich hu orajta ve-jisra’el kola
chad“.?” Ten byval povaZovan za citat ze Sefer Zohar®® nebo za formulaci pouZitou
BeSTem, aviak jeho pGvod lze vystopovat k RaMCHaLovi a jeho 7a4kaim.% V chasi-
dismu se tento vyrok objevuje u BeSTa a u jeho vnuka Mose Chajima Efrajima ze
Sudylkova ve spisu Degel machane Efrajim. Vyskyt této formule vSak neni omezen
pouze na prvni generace, mtZzeme ho nalézt i pozdéji.”® Jesajahu Tishby dolozil, Ze
prvni vyskyt tohoto souslovi Ize vystopovat v komentafri Mose Chajima Luzzatta
k Idra raba,’* kde se objevuje ve své hebrejské verzi. Tento zdroj byl dostupny

63| Sluzba Bohu prostfednictvim hmotného aspektu stvoreni. (EDITORIAL STAFF, ,HASIDISM,” Encyclopaedia
Judaica, Vol. 8, s. 410-412.)

64| TISHBY, Messianic Mysticism. Moses Hayim Luzzatto and the Padua School, s. 494-527.

65| Mose David Valle (1696-1777) byl italsky lékat a kabalista narozeny v Padové. Tvofil sou¢dst skupiny kolem
Mose Chajima Luzzatta, po jeho odchodu se stal jeji vid¢i osobnosti. (Gershom SCHOLEM, ,VALLE, MOSES
DAVID BEN SAMUEL,” Encyclopaedia Judaica, Vol. 20, s. 465.)

66| DAN, ,Introduction,” in TISHBY, Messianic Mysticism. Moses Hayim Luzzatto and the Padua School, s. xxiv.
67| ,Svaty, budiZ veleben, Téra a Izrael jsou jedno.”

68| Jak uvadi Jesajahu Tishby, ze Sefer Zohar je tomuto vyroku nejblize pasaz ze Zohar Ill, 73a, kde se vsak
nemluvi o jednoté Hospodina, Tory a lzraele, ale pouze o jejich propojeni. (TISHBY, Messianic Mysticism.
Moses Hayim Luzzatto and the Padua School, s. 454.)

69| TISHBY, Messianic Mysticism. Moses Hayim Luzzatto and the Padua School, s. 454-485. Tento vyrok pak Ize
vystopovat i v dilech mitnagdim. (Tamtéz, s. 462-470.)

70| Tamtéz, s. 454-461.

71| Idra raba ptedstavuje jednu z ¢asti literarniho korpusu Sefer Zohar. Komentar RaMCHala byl sepsan roku
1731 v Italii, tiskem pak vysel ve Varsavé roku 1886 pod nazvem Adir ba-marom. (Tamtéz, s. 470.)
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jak pro chasidy, tak pro mitnagdim, a tak mohlo jednoduse dojit k prevzeti vyse
zminéného citatu.”

Jak je zfejmé z vySe feceného, Mose Cordovero, JeSajahu Horowitz, Mose
Chajim Luzzatto a mnozi dalsi ovlivnili ve velkém rozsahu chasidské mysleni. Jde
vSak o pfilis rozsdhlou problematiku, kterd dosud nebyla uspokojivé zpracovana.
V otazce rliznych vlivd na vznik a vyvoj chasidismu je stale nespocet otaznikd, kte-
ré se dafi rozkryvat pouze velmi pomalu.

Tato odbornd studie vychdzi v ramci reseni projektu SVV ¢. 260129 reseného na Univerzité Karlové
v Praze Husitské teologické fakulté.

72| Tamtéz, s. 470-475.
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Christianity among Religions, agresive Atheism and religious Analfabetism.
Challenges for theological Apologetics and pastoral Practice

Abstract: Present study first critically reflects plural theology of religions, which errases the border
among religions and negates exclusivity of the christian faith as common no acceptable exclusivism,
second agresive new atheism, which evaluates all forms of religion as no acceptable and takes it
as a rigorous contrary to the science. Plural theology of religion and new atheism reflects from the
poit of view of the traditional christian apologetics, which is meaned as basic christian attempt
to the dialogue, based on the revelation of God to man in Jesus Christ. Beside it study contests
a diachronical analysis of the apologetics and its contemporary place among syncretism, exclusivism
and atheism.

Keywords: pluralism; theology of religions; apologetics; new atheism; syncretism; interreligious
dialogue
THEOLOGICKA REVUE | THEOLOGICAL REVIEW, 2015, Vol. 86, No. 3: 5. 331 - 347.

1. Apologetika jako implikat kiestanského naroku na pravdu

polecenska a kulturni koncepce zdpadni spolecnosti je pluralitni. Tato plu-

ralita predstavuje s ohledem na nabidky smysl( Zivota a presvédceni vyzvu

kfestanské teologii. Nebot nejen teoretici postmodernich diskuzi, nybrz také
velké ¢asti obyvatelstva jsou toho minéni, Ze Cas velkych jednoticich ideji lidstva
je pry¢ a s nim i narok na univerzaini platnost kfestanstvi. | teologie je postizena
timto Siroce rozsifenym presvédcenim, Ze je nutné odmitnout vSechny varianty
exklusivismu. Pluralisticky ladéna nabozZenska teologie vznasi svlij pozadavek pfi-
blizné timto zplsobem: s ohledem na redlné existujici ndbozensky pluralismus
mnoha zapadnich spole¢nosti musime pfipustit, Ze poznani Boha vedouci ke spa-
se se vedle kfestanstvi nachazi i v jinych naboZenstvich.
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Krestanska teologie se dnes v podstaté nachazi v podobné vychozi pozici, jako
tomu bylo v raném kfestanstvi, a to na ndbozenském jarmarku, na kterém si vza-
jemné konkuruji nejriznéjsi zaslibeni spasy a nabidky smysl( Zivota. To vsak jes-
té neznamend, Ze kfestanska vira je ve smyslu postmoderni plurality jakousi na-
bidkou na trzisti ndboZenstvi. Naopak: Kfestanska vira vznasi narok na ,vefejnou
pravdu“ (Leslie Newbigin), ktera je platna pro kazdého ¢lovéka. Pravé tento narok
zdlvodnuje kfestanska apologetika ode dn( staré cirkve. Oba rozhodujici motivy
pro apologetickou teologii jsou ovsem pritomny jiz v Novém zakoné:

(1) Primarné jde o motiv univerzality kfestanské viry, ktery vytvari potrebu
neustalého misijniho prekracovani hranic. Nebot staré rané kfestanské vyznani
,Jezig je Pan“ (1K 12,3; R 10,9) se neda vymezit ve smyslu ,pravdy pro mé“. Pokud
je pravdou, Ze Blh byl v Kristu a smifil se sebou svét, pak se to dotyka kazdého
Clovéka. Vyznani JeZise jako Pana panl zahrnuje otevrenost i univerzalitu.!

(2) Pozadavek univerzality se posléze poji s motivem ochoty nést odpovédnost.
Podle tohoto motivu musi byt kfestanska vira neustéale nové vykladana s ohledem
na konkrétni déjinné situace a objasriovat, s ¢im se ztotozriuje (1Pt 3,15n.).2
U této ochoty nést odpovédnost nejde o intelektudlni nutnost kifestanské viry,
nybrz o jeji intelektualni moznost. Apologeta oviem kfestanskou viru prokazat
nem(Ze, nebot ji nema k dispozici. ,,Zadnd logickd cesta do Bozi naruce neexistuje!“

Co lze biblicky dobre zdlvodnit, vSak prestalo byt pro mnohé soucasniky
pfijatelné. Pojem a pfedmét teologické apologetiky je povazovan za anachronicky,
protoZe se nehodi do véku mezindboZenského porozuméni, kde neplodna hadka
o pravdu pouze rusi pokoj pluralitné-multireligidzni spole¢nosti. | podle stoupencl
novoateismu by se méla teologickd disciplina apologetiky bez dalsSiho zrusit spolu
s ndbozenstvim, protoZe , Bozi blud” jakékoli provenience pfinesl do svéta pouze
zlo a jeho dalsi trvani nelze ni¢im legitimovat, nebot, jak mini Richard Dawkins,

»je docela jisté, Zze Zzadny BUh neexistuje“?® Podobné ateisticky motivované
zpochybniujici postoje pfirozené nejsou né¢im novym. OvSem opakované nds nuti
skladat zpochybriujicim a kritickym pozadavkim z vnéjsku Uéty, nebot v posledku
jde o otazku, zda je kfestanska vira pravdiva ¢i nikoli. Toto skladani uétl soucasné
slouZi také sebeujisténi véricich, tim paddem ma i pastoraéni rozmér.* Od dob
prvnich kfestanl je tato permanentni zkusenost zpochybriovani tim, co ¢lovéka

1| Srov. Leslie NEWBIGIN. Truth to tell. The Gospel as Public Truth. Michigan: Grand Rapids, 1991.
2| Srov. Jirgen WERBICK. Vom entscheidend und unterscheidend Christlichen. Dusseldorf: Patmos, 1992, s. 33.
3| Richard DAWKINS. Der Gotteswahn. Berlin: Ullstein Verlag, 2007, s. 155-224.

4| Srov. Werner THIEDE. ,Apologetik und Dialog. Pladoyer fir eine Synthese”, in: MD 55 (1992), s. 281-296, zde
s. 282.
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nuti k tomu, aby utvarel a formuloval kfestansky narok na pravdu v konfrontaci
s jinymi naboZenstvimi nebo svétonazory.

Tradi¢cné byva apologeticky ukol biblicky zdUvodriovan ,,magnou chartou”
apologetiky,> 1Pt 3,15n: ,Budte vidy pfipraveni ke skladani uctQ (,apologia‘)®
kazdému, kdo by od vas poZadoval vysvétleni (,Jogon‘) nadéje, jeZ je ve vas.”” To,
co se zde pozaduje, neni nic mensiho nez permanentni pfipravenost k obrané
(apologii) nadéje, ktera je v nas, s ohledem na kohokoli, kdo si to vyzada. Pritom
nejde o jakoukoli nadéji ¢i néjaky ,,princip nadéje“, nybrz — jak vyplyva z kontextu
— 0 JeziSem ustanovenou nadéji, ktera je urlujici pro existenci a budoucnost.
Jednoduse feceno jde o poddani informace o tom, co ,,je minéno JeziSem Kristem
a jeho narokem, Ze je slovem, poslem BoZim, v pravém slova smyslu zjevitelem,
cestou, pravdou, Zivotem, spasou.”®

V dalsim kroku hodlam nejprve z historické perspektivy objasnit divody a praxi
tohoto podavani informace, a to jesté nez prejdu k otazce, jakym zplsobem dnes
musi kfestanska vira tematizovat svou nadéji v apologeticko-teologickém mysleni
s ohledem na konfrontaci s novoateismem a nekfestanskymi naboZzenstvimi.

2. Cesty apologetiky. Historické perspektivy
V horizontu novovéké evangelické teologie existuje védecka apologetika po vice
nez dvé staleti. Apologetika zacala byt na vrcholu osvicenstvi chapana nejprve
jako ,véda dukazl” s jejichz pomoci Ize vzdorovat vSem pochybnostem o Bozim
plvodu Pisma svatého a v ném obsazeného uceni.’® Zatimco Luther byl jesté
béhem konfrontace s Erasmem presvédcéen, Ze se Pismo vykldda nejen samo,
nybrz Ze sebe sama i neustale potvrzuje,!* nyni se zacalo usilovat o zajisténi
principu Pisma pomoci dikazu.

S apologetickym pisemnictvim se ovSem setkdvame jiz v ranych dobach kres-
tanstvi, kdy se starocirkevni apologeti, jako Justin, snaZili prokézat eticko-politic-

5| Srov. Max SECKLER. ,Fundamentaltheologie: Aufgaben und Aufbau, Begriff und Namen®, in: HFTH 4 (1988),
s. 331-402, zde s. 354.

4

6| Vyraz apologia zde mUzZe byt prekladan ,skladat ucty”, ,,zodpovidat otazky”, ,branit se”. Tamtéz, s. 340.

7| SECKLER. Fundamentaltheologie, s. 353. Srov. téZ Thomas KOTHMANN. Apologetik und Mission. Die missio-
narische Theologie Karl Heims als Beitrag fiir eine Missionstheologie der Gegenwart. Erlangen: EVMO, 2001,
s. 26.

8| Ernst BLOCH. Das Prinzip Hoffnung. Frankfurt a. M.: Suhrkamp, 2004.
9| Heinrich FRIES. ,Von der Apologetik zur Fundamentaltheologie”, in: Conc 5 (1969), s. 442-447, zde s. 443.

10| Gottlieb Jakob PLANCK, 1795. Cit. podle Gerhard EBELING, ,Erwdgungen zu einer evangelischen Fundamen-
taltheologie”, in: ZThK 67 (1970), s. 479-524, zde s. 492, pozn. 27.

11| Srov. téZ Paul ALTHAUS. Die Theologie Martin Luthers. Gitersloh: GV Gerd Mohn, 1962, s. 74nn.
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kou uZite¢nost krestanské viry nebo krestanskou viru predstavit v ramci kfestan-
ské propagacni literatury jako vhodnou k propojeni s védomim pravdy v lidové
helénistické filozofii.** Pravé tento postoj se prosadil v novovéku, kdy se v kres-
tanstvi zacalo rozlisovat ,mezi vnéjsi kulturni perspektivou a vnitfni nabozenskou
perspektivou”,®® z ¢ehoZ vyrlstd mediacni Ukol apologetické teologie. V kontex-
tech, ve kterych jiz kfestanstvi nema k dispozici svétonazorovy a nabozensky mo-
nopol vykladu, ma krestanska apologetika dvoji Ukol: musi kvali vnéjsimu vnimani
objasfiovat podstatu kfestanstvi a s ohledem na kfestanskou vnitfni perspektivu
podporovat a posilovat , kfestanské védomi identity”.!*

2.1 Apologetika jako uvedeni do podstaty kiestanstvi

Toto pojeti se da na zac¢atku 19. stoleti vysledovat na pfikladu Friedricha Schlei-
ermachera, ktery se na evangelické strané jako prvni zabyval apologetikou jako
specialni akademickou disciplinou. Pro Schleiermacherovu ,,apologetiku” je pfi-
znacné, Ze s jeji pomoci nechce prokazat pravdu kfestanského nabozenstvi, nybrz
hodla vyhledat charakteristické zpUsoby viry, které nemaiji v jinych podobach viry
obdobu.’® Ukolem apologetiky je spiSe uréit podstatu kiestanstvi a protestan-
tismu, nezZ vylozit kfestanskou viru navenek.’® V Gvodnich paragrafech Vérouky
Schleiermacher predstavuje, v ¢em obsahové spociva podstata kfestanstvi: v za-
méreni kiestanské zboZnosti na vykoupeni, které bylo dokonano v JeZisi z Nazare-
ta, jinak receno v proniknuti véficiho do Jezisova védomi Boha.*® Toto zaméreni
kfestanské zboznosti na vykoupeni, které bylo dokonano v Kristu, je pro Schleier-
machera s ohledem na vSechna ostatni ndbozenstvi a svétonazory tim, co je spe-
cificky kfestanské, nebot ,jen skrze JeziSe a jen v kfestanstvi” se ,vykoupeni stalo
stfedem zboZnosti“.’® Bez ohledu na to, zda ¢lovék Schleiermacherovo pojeti vy-
koupeni sdili nebo ne, presto ve své apologetice pojmenoval Specifikum Christia-

12| Srov. Oskar SKARSAUNE. ,Apologetik. IV. Kirchengeschichtlich, in: RGG 4 (2001), s. 616-620.

13| Walter SPARN. ,Religiose Aufklarung. Krise und Transformation der christlichen Apologetik im
Weltanschauungskampf der Moderne”, in: GDJ 5 (1992), s. 77-105.155-164, zde s. 102.

14| Matthias PETZOLD. ,Apologetische Theologie heute. Differenzerfahrungen zwischen Glaube und
Zeitstromungen®, in: EZW-Texte 148 (1999), s. 1-15, zde s. 9.

15| Friedrich SCHLEIERMACHER. Der christliche Glaube. (2. vyd. 1830/31), 1. a 2. sv., ed. Rolf Schifer. Berlin/
New York: De Gruyter, 2008, zde: 1. sv., § 11-14, 93-127.

16| Srov. Friedrich SCHLEIERMACHER. Kurze Darstellung des theologischen Studiums zum Behuf einleitender
Vorlesungen. Hildesheim: Georg Olms, 1961, § 39, 16.

17| Srov. SCHLEIERMACHER. Glaube, 1. sv., § 11, 93.
18| SCHLEIERMACHER. Glaube, 2. sv., § 100, 104.
19| SCHLEIERMACHER. Glaube, 1. sv., § 11, 99.
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num, na kterém se az do soucasnosti orientovalo apologetické mysleni — smireni
svéta, jez se odehralo v Jezisi Kristu.?’ S apologetikou jako s uvedenim do podstaty
kfestanstvi se po vétsinu 20. stoleti setkdvame také v riznych pojednanich o Har-

nackovych berlinskych pfedndaskach o Podstaté krestanstvi z roku 1900.

2.2. Apologetika ve smyslu diikazu pravdy

Vedle tohoto pojeti apologetiky ve smyslu predstaveni kiestanské viry dominoval
ale az do doby vymarské republiky jiny druh apologetiky, a to pokus prokazat pre-
vahu nadéje krestanské viry nad materialismem, historismem a darwinismem. P¥i
»prokazovani“ se obvykle bral ohled na starobylost, kfestansky étos nebo perso-
nalni obraz Boha. V kritické konfrontaci se jmenovanymi svétondzory byla snaha
prokazat prevahu krestanské viry. To vedlo Adolfa von Harnacka ke kritickému
stanovisku, Ze apologetika je nezfidka ,provozovana nedlstojnym a dotérnym
zplUsobem®. ,Z presvédceni, Ze jedna spravné, vychvaluje naboZenstvi, jakoby to
bylo néjaké brakové zbozi nebo univerzalni Iék pro vSechny neduhy spolecnosti.
Také se chdpe kazdé cetky, aby ndboZenstvi vyzdobila, a zatimco se je snazi pred-
stavit jako néco prekrasného a nutného, pfipravuje je o jeho dlstojnost a v nej-
lepsim pripadé prokazuje pouze to, Ze je né¢im naprosto ptijatelnym, protoze neni
Skodlivé.“?! Jako pomocny prostifedek lze k této dokazovaci apologetice priclenit
také ,teorii mezer”, ktera byla zastavana v 18. a 19. stoleti. Ta vychazi z toho, Ze
v naturalistickém a védeckém obrazu svéta musi byt nevyhnutelné mezery. Teolo-
gové, jako Anglican William Paley,? byli presvédceni, Ze takové mezery mohou byt
doplnény pouze Bohem, ktery tvoti a udrzuje zdkonity rad. V posledku slo oviem
o0 ,posetily krok”, nebot to vedlo k ,,Bohu mezer*, ktery musel neustale ustupovat,
¢im vice mezer dokazala pfirodni véda uzavrit.?®

2.3 Apologetika jako diakonie mysleni

Tvari tvar pokroku prirodnich véd prestala byt dokazovaci apologetika presvédciva
nejpozdéji na zacatku 20. stoleti. Novou cestu v této oblasti z pozice evangelické
teologie razil tlibingensky dogmatik Karl Heim (1874-1958), jehoz hlavni teolo-
gicka prace nese programovy titul: Evangelickd vira a souc¢asné mysleni. Zakladni

20| Srov. Matthias PETZOLDT. ,,Apologethische Theologie heute”, in: EZW-Texte 148 (1999), s. 8.
21| Adolf von HARNACK. Das Wesen des Christentums. ed. Trutz Rendtorff. Gutersloh: GV, 1999, s. 57.

22| Natural Theology, or Evidences of the Existence and Attributes of the Deity Collected from the Appearences
of Nature, 1802.

23| Alister MCGRATH. Der Atheismuswahn. Eine Antwort auf Richard Dawkins und den atheistischen
Fundamentalismus. Asslar: Gerth Medien, 2007, s. 34.
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rysy krestanského Zivotniho ndzoru.?* Heim zde rozviji podstatu kfestanské viry
v pronikavé konfrontaci s pfirodovédeckym myslenim své doby. Cini tak v misij-
né-diakonickém zajmu, v ném?Z se snazil znepokojenym kfestaniim a soucasnikiim
ukazat, Ze je kfestanska vira mozna i s ohledem na védecky pokrok. Odkaz jeho
misijné-apologetické teologie spociva podle mého minéni ve tfech ndhledech,
které dodnes neztratily nic ze své aktuality:

(1) Apologetika je nepostradatelnym rozmérem krestanské teologie na zakla-
dé bezpodminecného JeziSova naroku (J 8,28; 14,6), nebot slouzi ke komunikaci.
Z kiestanské perspektivy vyplyva apologeticky ukol z ndroku, ktery zaklada jedi-
necné dilo smiteni JeziSe Krista (srov. 2 Kor 5,19n.).

(2) Krestanska apologetika se nenachazi ve vzduchoprazdnu. Vidy narédzi na
naplnéné, ndboZenské nebo ideologicky svazané védomi. Toto sebepochopeni je
tfeba analyticko-hermeneuticky uchopit a vymezit vi¢i nému to, co hovofi pro
kfestanskou viru. V tomto smyslu je apologetika pedagogicko-komunikativni vy-
zvou.

(3) Apologetika, ktera je svazana s JeZiSovym narokem, nutné provokuje du-
chovni konfrontaci, podle které se podstata evangelia neda odvodit z nejmensiho
spole¢ného jmenovatele. Nebot tam, kde pfichazi ke slovu narok na pravdu evan-
gelia, jsou lidé stavéni pred rozhodnuti (srov. 2 Kor 5,21).

2.4. Sebedosvédcujici moc evangelia nepotrebuje Zadnou apologetiku

Ve svém trvani na apologetické teologii se Karl Heim zfetelné vymezil vici Kar-
lu Barthovi, jen? ve svém komentafi k Listu Rimanim programové prohlasil:
»Neexistuje zadna apologetika ve smyslu péce o vitézstvi zvésti o spaseni.” Nebot
evangelium ,nepotiebuje, aby bylo zastdvano a neseno”, zastavaji je a nesou ti, kte-
fi evangelium ,slysi a zvéstuji“.?> Svyym bezpodmineénym NE! Barth hodlal v cirkvi
i teologii radikalné zpochybnit domnély apologeticky ukol, a to zejména takovou
apologetiku, ktera vysla z presvédceni, ze dokaze na zakladé syntézy viry a védéni
poskytnout kfestanské vite jakési zdani védeckosti. | kdyz Barthovu kritiku apolo-
getického mysleni nelze nekriticky nasledovat, preci jen pfipomenul kiestanské
teologii, obzvlasté té evangelické, cosi zasadniho: S kiestanskou virou nelze dispo-
novat. Nelze ji prokazat. Je a zlstdva plsobenim Ducha svatého. Proto ani nevéra
neni pfipad pro apologeticky zdatné pedagogy: ,,Nevéra a tedy nepoznani Boha*“,
fika Karl Barth, ,je aktivni nepratelstvi vici Bohu a nikoli néjaka laskava nadéjepl-
na nezkusenost, kterou by bylo mozné poucit laskavym slovem o sobé samé, a tim

24| Heimovo Sestisvazkové dilo Der evangelische Glaube und das Denken der Gegenwart. Grundziige einer
christlichen Lebensanschauung vychazelo v letech 1931, 1935, 1937, 1949, 1951, 1952.

25| Karl BARTH. Der Rémerbrief (1922). Zurich: TVZ, 1984, s. 11.
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ji dovést alespon na prah viry.“*® Pravda evangelia nestoji a nepada s pfivétivou
védeckou teologii.

3. Apologetické strategie

Apologeticky ukol nebyl navzdory Barthové vasnivé kritice véci z teologické refle-
xe eliminovan. ,Pouze slovo apologetika vy3lo v roce 1918 z ob&hu.“?’ Usili, aby se
dogmatika nestala ,samomluvou teologie”,?® je poZzadavkem takrka vsech velkych,
zCasti i velmi rliznorodych teologickych koncepci 20. stoleti. V zasadé ma pfiroze-
né kazda dogmatika apologeticky charakter. Pro apologetické mysleni v pribéhu
20. stoleti jsou priznacné prinejmensim tfi apologetické strategie:

300

3.1 Navdzdni na ,,ndboZenské” otdzky ¢lovéka

Apologeticka teologie se od konce 19. stoleti ve své hlavni historické linii kon-
centrovala prevazné na antropologicky vyznam obsahu teologické reflexe.”® To
znamena, Ze Clovék ve svém nasmérovani na Boha a jeho spasu je zde vice i
méné pochopen pouze jako adresat BoZiho zjeveni a biblicka zvést je v podstaté
redukovdna na vztah ¢lovéka k Bohu. Na tomto zakladé se snaZila dosvédcit hod-
novérnost kiestanské viry poukazem, Ze se i sekularnimu ¢lovéku klade otazka viry
a Boha zpUsobem, jenZ nelze jen tak odbyt. Tyto otazky, které nelze odbyt, se skry-
vaji ,ve zkusenostech bezpodminecné zodpovédnosti, absolutné se dozadujiciho
rozsudku svédomi, radikalné nesobeckého odevzdani a nesobecké lasky, v realité
dlvéry, v zdvazku univerzalniho bratrstvi, v poZzadavku smireni, ddle i v neustale
se vtirajicich skutecnostech: ¢lovék vi, Ze je jim disponovano a ze je radikalné za-
vdécen i obdarovan, Ze neni jen vinikem, nybrz téZ obdarovanym a pfijemcem,
v posledku ve zkuSenostech hranic a zkuSenostech nevyhnutelné pasivity, Cili zku-
Senostech, které ¢lovéka opakované potkavaji v utrpeni, v troskotdni, v tragice, ve
viné a ve smrti“3° O tom, Ze vSechny tyto zkusenosti odkazuji ¢lovéka mimo néj
samotného, jak prohlasoval katolicky teolog Heinrich Fries v roce 1969 ve svém
fundamentalné teologickém prispévku o cestdch apologetiky, byl presvédéen jiz
v predeslé generaci Karl Heim, kdyz ve smyslu navaznosti na druhé vydani svych

26| Karl BARTH. Kirchliche Dogmatik Il/1. Munchen: Evangelischer Verlag, 1958, s. 104. ,,Nevéra je nenavist vici
pravdé a tak i zfreknutim se pravdy.” Tamtéz.

27| Karl Gerhard STECK. , Apologetik. Il. Neuzeit®, in: TRE 1978, s. 411-424, s. 420.

28| Werner ELERT. Der christliche Glaube. Grundlinien der lutherischen Dogmatik. Erlangen: Martin-Luther-
Bund, 1988, s. 34.

29| Srov. Eilert HERMS. ,Mit dem Riicken zur Wand? Apologetik heute”, in: Offenbarung und Glaube. Zur Bil-
dung des christlichen Lebens. Tubingen: Mohr Siebeck, 1992, s. 497.

30| FRIES. Apologetik, s. 444,
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Leitfaden der Dogmatik porozumél Jezisi Kristu jako odpovédi na ,,naboZenskou
otazku“ ¢lovéka.

3.2 Miyslitelnost stvofeni svéta a BoZiho plisobeni v déjindch

Také Wolfhart Pannenberg upozorrioval ,kfestanskou teologii, Ze humanni vseo-
becnou platnost kfestanské viry Ize prokazovat na bazi antropologie”. Pfesto pro
néj nebyla antropologicka fundovanost ,pro zjisténi pravdy kiestanské myslenky
a jejiho zjeveni” dostacujici.®* Chtél podobné jako Jirgen Moltmann nebo Eber-
hard Jingel upevnit a nové rozvinout , kosmologicky, déjinné teologicky a ontolo-
gicky obsah tradice” ve smyslu kfestanského pojeti skute¢nosti.?* Pravem uplat-
noval zasadu, aby se biblickd tradice neomezovala na popis lidské existence ve
vztahu, ale aby si pfivlastnila také kosmologicky a déjinné teologicky rozmér, ktery
ji umozni hovofrit o celkovém pojeti skuteénosti nebo o kifestanském svétonazoru.

Antropologicky obrat vedl ve vSech ptipadech k propojeni klasické vérouky
s osobni zkusenosti dnesniho ¢lovéka a s jeho zkuSenosti se svétem. Odpovidajici
argumentacni figury jsou dnes nepostradatelné vice nez kdy jindy, nebot pfipo-
minaji, Ze ve vire nejde primarné o dogmatické teze a jejich uznani, nybrz ,0 sku-
tecnost, kterd by bez viry zlstala uzaviena a nepfistupnd, ktera ale ma pro moji
existenci rozhodujici vyznam*“.3 Nicméné je nutné vzit v Gvahu, Ze apologeticko-
-dogmatickou sbirku ,,zakladni situace” nelze chapat tak, jako by musela nutné
vést k Bohu JeZiSe Krista. Nebot ,sebe-transcendence ¢lovéka, jeho sebe-prekra-
¢ovani”, se nikdy neuskutecnuje, jak poznamenal Reinhart Hempelmann, ,v néja-
kych pokracujicich otazkach po Bohu a spase, ale clovék se téz vlci Bohu uzavira
a o naplnéni usiluje vlastnimi silami“.3*

3.3 Socidlné-eticky vyznam krestanské viry

Zatfeti si mGzeme vSimnout, Ze se od Sedesatych let 20. stoleti sledovala jesté
jind apologeticka strategie, ve které uz nebyla kfestanska vira obhajovana ze své-
tondazorovych nebo védeckych pozic, ale apologetickému usili slouZila se vzris-
tajici mérou eticko-pragmatickd argumentace. V duchu hesla: ,Vérohodna je jen
laska” se v tomto vyznamovém kontextu stala socidlné-etickd relevance méfit-
kem hodnovérnosti evangelia.?® Vyznam tohoto obecného potvrzeni ndboZenstvi

31| Wolfhart PANNENBERG. Theologie und Philosophie. G6ttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1996, s. 359n.
32| HERMS. Riicken, s. 498.

33| FRIES. Apologetik, s. 444,

34| Reinhard HEMPELMANN. , Apologetik und Kontextualitat”, in: EZW-Texte 148 (1999), s. 25-34, zde s. 29.
35| Hans Urs von BALTHASAR. Glaubhaft ist nur Liebe. Einsiedeln: Johannes Verlag, 2000.
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a specialné krestanské viry rostl v poslednich letech ve znameni renesance hodnot
a jejich predavani ve skole a spolecnosti. V zajmu fungujici spolecnosti slysel na
eticko-civiliza¢ni vyznam naboZenstvi zejména svobodny pravni stat. Tato strate-
gie ovSem hraje roli také vSude tam, kde se ze strany teologie a cirkve odkazuje na
»Zzivotu-sluzebny” charakter evangelia, chapany v nejsirsSim slova smyslu, protoze
nabidky cirkve byvaji opétovné vyuzivany tehdy, kdyz jsou zejména na prazich
Zivota zakouseny jako faktor, ktery Zivot stabilizuje, nebo kdyZ jednoduse vyhovuiji
heslu ,,Does it work?“, které bylo v ndbozenskych otazkach povyseno na hlavni
kritérium. Dnes jiz mnoho lidi nejevi pfilis velky zdjem o teologicko-abstraktni
obranu krestanské viry. Pokud pro ni jesté néco hovofi, pak je to jeji osvédceni
a ospravedlnéni v podobé presvédcujici praxe s ohledem na mnohocetné spo-
leCenské problémy. Zde jiz neklademe otdzky rozumu viry, ale zajimame se o to,
co teologie kona ,,pro opravdovou solidarni socialni podporu” nebo pro ochranu
lidskych prav, které jsou ohrozovany ze vsech stran.3® ZdUrazriovani ortopraxe vici
tu a tam mimozemské ortodoxii se nemusi odvolavat jen na JeZisQv priklad, ale
upomina téz na to, ze jiz v dobach staré cirkve nalezela ke kfestanské apologetice
Vedle dimenze logu, kterd se zamérovala na vérnost vykladu, také dimenze étosu,
které $lo o plauzibilitu, hodnovérnost kifestanské viry. Na tento aspekt apologeti-
ky se nesmi zapominat navzdory vSemu nutnému uvazovani o logu a racionalizaci
viry, kterou tento proces zahrnuje.?” Pfesto je nutné zvazit dvé okolnosti:

(1) Kfestanska vira nespociva na etice, nybrz naopak: ony ¢asto dnes zaklinané
,hodnoty“, které fidi naSe jednani, vyplyvaji z viry.3® Otazka Boha a tim i otazka
pravdy, alespori v ramci kfestanské viry, vidy predchazeji otazku hodnot.

(2) Primarné eticka artikulace kfestanské identity predstavuje — tam, kde se
uskuteénuje exkluzivnim zplsobem — vzdy uréitou ,,redukci kfestanského chapani
viry.“*® Nebot nakolik k nabozenstvi nélezi vile, kterd utvafi svét, natolik se v tako-
vémto chapani jedna o jednostrannou redukci ndboZenstvi. ,Nebot v ndboZenstvi
jde sice také, ovsem rovnéz nejen a asi ne predné o utvareni svéta, nybrz vidy,
zaroven a predevsim o vztah jedince k ,Bohu’ a o porozuméni sobé samému pred

36| Srov. Gerhard SAUTER, ,Wozu dogmatische Aussagen? Eine evangelische Stellungnahme®, in: ZKTh 111
(1989), s. 409-419, zde s. 410.

37| Srov. KOTHMANN. Apologetik, s. 29.

38| Srov. KOTHMANN. Evangelischer Religionsunterricht in Bayern. Aktuelle Entwicklungen. Neuendettelsau:
Freimund-Verlag, 2007, s. 16.

39| HEMPELMANN. Apologetik, s. 27.
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,Bohem’.®® V zadném pfipadé ale nemulzZe byt na zdkladé presvédcivé praxe roz-
hodnuto o pravdé BoZiho jednani a o jeho zaslibeni v Jezisi Kristu.

4, Kfestanstvi mezi naboZenstvimi a novoateismem. Soucasné vyzvy kiestanské
apologetice
4.1. Krestanstvi a ndboZenstvi

Systematik Eilert Herms ve své Gvaze o Ukolu apologetiky zminuje, ze starokres-
tanskd apologetika nepfedstavovala jen ,zékladni podobu kfestanské teologie”,
nybrz také jeji ,,elementarni a vychozi ukazatel”. To znamena, Ze dnes kfestané
stoji, tak jako kdysi Pavel v Aténach (Sk 17), ,uprostied trzisté“.** | postmoderni
spolecenska realita se ve skutecnosti ze svétonazorového hlediska podobd na-
boZzenskému trzisti, které nas v prvé radé klade pred otdzku, zda bychom mis-
to ,,nové apologetiky” neméli nabizet radéji ,,novy synkretismus“.*? Synkretismus
»nhejmensiho spole¢ného jmenovatele”, ktery ve smyslu pragmatického pluralismu
zUstava u informace: ,Vsichni prece néjak véfime ve stejného Boha. Chceme se
spojit v zajmu pokojného a tolerantniho spolubyti a nerozptylovat se u jakychkoli
dogmatickych spor(l.” Dafi se to — jak ukazuje zkusenost — pouze na zcela povrchni
roviné. Ureni svéta a Clovéka jsou pfilis odlisnd, nez aby zde v oblasti lidskych
prav Ci etickych otdzek mohl vzniknout jednoduchy konsensus.

Ukol

ZkuSenost svétonazorového a ndboZenského pluralismu nds nuti spiSe k tomu,
abychom vlastni viru vsadili do teologicky reflektovaného vztahu k ndbozenstvim,
s nimiz pfichazime do styku. V zajmu uspésného dialogu pfitom mohou byt od-
liSnosti jednoduse odsunuty stranou, nebot v kazdé formé Zitého vztahu k Bohu
jde o celek. Jde o ,,Bozi skute¢nost a o v ni pramenici vztah ¢lovéka pred Bohem
k sobé samému a ke svétu: v ndbozenstvi jde vidy o ,pravdu’, a o to, co bezpod-
minecné plati v Zivoté a v umirani.“*®* NaboZenstvi si na tomto zakladé nekonkuruji
jen ve svych nérocich na pravdu, nybrz se také navzajem vylucuji z divodu odlis-
ného pojeti Boha i sebe.

40| Christine AXT-PISCALAR. ,Das Christentum und die anderen Religionen”, in: Albrecht Grézinger/Ekkehard
Stegemann W. (Hg.). Das Christentum an der Schwelle zum 3. Jahrtausend. Stuttgart: Kohlhammer, 2002, s.
167-183, zde s. 175.

41| HERMS. Ricken, s. 490.
42| Tamtéz, s. 514.
43| AXT-PISCALAR. Christentum, s. 171.
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Pritomnost a setkani s jinym naboZenstvim vyzaduje — jak jiz bylo zfetelné
vysvétleno v zakladnich Uvahach o apologetickém ukolu — v souladu s identitou
vlastniho naboZenstvi informovat o tom, co tvofi ono specificky vlastni, ale i na-
opak byt pfipraven porozumét jinému ndbozZenstvi tak, jak chce samo sobé ro-
zumét. V mezinabozenském rozhovoru je dilezité oboji, pripravenost udit se od
sebe navzajem, jakoz i odvaha vyZadovat to samé od druhého. Z kfestanského
pohledu jde ptitom v posledku o zékladni otazku, jak se snasi ,,univerzalita Boziho
planu spasy” (1Tm 2,4) ,,s partikularitou jejiho vychodiska“ v JeZisi Kristu.** Je tedy
nutné vysvétlit, zda krestanské a nekrestanské nabozenstvi maji spoleéné téma.
Podstatnou roli pfitom prirozené hraji zejména otdzky pravdy a spdsy, tedy pro-
blematika teologie zjeveni a soteriologie.

To, co je specificky kfestanské

Ptame-li se, co je na kiestanstvi specificky kfestanské, pak musime hovofit o svém
chapani Boha a zjeveni. V centru kfestanstvi stoji Starym zdkonem dosvédéeny
Blih, ktery poslal JeZise jako Krista a kterého Ize vtomto poslani rozpoznat. Tvrzeni,
Ze se Bh stava clovékem, je v panteonu naboZenstvi jedinecné, sice neni zcela cizi
hinduismu, tam je ovSsem jeho vyznam kvuli mnohocetnosti inkarnaci zcela nive-
lizovan. Podle kfestanského pochopeni je spasa, kterou chce Buh darovat lidem,
neprevoditelnym zplsobem spojena s osobou JeZise Krista. Z této perspektivy Je-
Zis Kristus neni reprezentant spasy, nybrz konstitutivni moment spasy. Blh se zje-
vil v JeZisi Kristu ve své plnosti, aby spasil ¢lovéka, ktery je beznadéjné zapleten do
hrichu (Kol 2,9). Ve spojeni s tim, ktery nas smifil (2Kor 5), mame ziskat podil na
odpusténi htich(, které bylo umoZnéno skrze BoZiho syna, na zakladé viry, ktera je
¢inna v lasce. Tomu odpovida vyslani uc¢ednik( k pokracujicimu zvéstovani tohoto
Boha, jeho jednani v JeZisi Kristu a jeho spasy. Kfestansky narok na exkluzivitu
spociva ve zvésti o smireni, které lze uchopit jen ve vife. Zve nas k obnovenému
Zivotu, ktery vyplyva ze smireni s Bohem a lidmi.

V nauce o Trojici se vyjadfuje to, co lze povaZovat za specificky kfestanské, na-
sledujicim zpUsobem: Jednak déjinnosti Boha, pfitomnosti Boha ve svété. A jed-
nak virou, Ze Bozi podstata, jeho vnitfni Zivot neni absolutnim tajemstvim, nebot
byl zjeven v JeZisi Kristu: JeziS ukazuje lidem Boha a pfinasi o ném svédectvi (srov.
1 1): Jezis zjevuje: ,Buh je laska” (1) 4,8.16n). Blih se nezjevuje jako laska pouze ve
vnéjsSim procesu déjinné dimenze — ve vyvoleni lzraele nebo v JeZisi Kristu, nybrz
také v tom, co utvafi jeho podstatu. Vychazi to najevo ve vnitfnim troji¢nim zivoté
Boha, ve vztahu mezi Otcem, Synem a Duchem svatym. Trojice je hlavni poselstvi

44| Martin KAHLER. Schriften zur Christologie und Mission. Miinchen: Chr. Kaiser Verlag, 1971, s. 132n.
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krestanské viry, viry v jednoho Boha, ktery se lidem otevrel v Kristu a ukazal jim
v ném cestu k sobé a k tUcasti na Zivoté z lasky.

Disledky

Z téchto nékolika poznamek vyplyvd dvoji pozadavek apologetického ukolu kres-
tanské teologie vzhledem k nekfestanskym nabozenstvim: Jednak je nutné ptipo-
minat, Ze ndboZensky dialog a mezindbozZenska studia predpokladaji uznani vice
celkovych pohled( na BoZi skutecnost. Z religionistické vnéjsi perspektivy bychom
mohli dodat: uznani vétsiho mnozstvi cest spasy k Bohu, které vsak nejsou vzdy
k dispozici. Druhy pozadavek vyplyva z prvniho: je tfeba uznat, Ze otdzku pravdy
a spasy je mozné vzdy zodpovédét pouze z vnitini perspektivy néjakého ndbozen-
stvi. Neexistuje zadné teologické, filozofické ¢i gnoseologické hledisko, které by
umoznovalo legitimni pohled na ndboZenstvi.** Mimo naboZenstvi neexistuje Zad-
ny prubifsky kdmen pravého nebo faleSného nabozenstvi, ktery by nebyl dosazen
na zakladé svévole. To znamen3, Ze naroky na pravdu a spasu naboZenstvi nelze
klast z hlediska néjaké zvlastni nabozenské vazby jednoduse rovnocenné vedle
sebe, ale navzdjem si konkuruji a jedno vylucuje druhé na zdkladé odlisnych antro-
pologickych a soteriologickych uréeni. Svymi naroky na pravdu se stavi pfinejmen-
$im z kfestanské perspektivy pod vyhradu eschatologické verifikace. Na tomto po-
zadi je model pluralitné ladéné naboZenské teologie vysoce problematicky, pokud
z jakési nadndbozenské pozice postuluje realizaci spasonosného poznani Boha ve
stejné mife i v jinych ndboZenstvich. Na tomto pozadi je ovSsem nutné odmitnout
i radikalné exkluzivistické modely, které na zadkladé eklesiocentrické i christocen-
trické redukce v zdsadé vylucuji moznost spasy mimo urcitou cirkevni pfislusnost
¢i vztah ke Kristu.*® Z kfestanského hlediska je zavazny postoj JeZise Krista, ktery
proménoval nepratelstvi v lasku, nezastavil se pred protivnikem, tésil se z nového
pocatku ztracenych a neustdle prekracoval ndbozenské hranice (srov. J 4,1nn). To
nas opravnuje k nadéji, Ze bezpodminecna BozZi vile ke spase prekracuje hranice
kazdé teologické systematiky.

Pravé na urceni vztahu kfestanstvi a nekfestanskych nabozenstvi je zjevné, ze
zakladni problém apologetiky postihuje otdzku vztahu kontinuity a diskontinuity.
S timto problémem se setkavame jiz v Novém zakoné a Ize jej vymezit dvéma tex-
ty (1Kor 1,18nn a Sk 17,23nn), které zd(vodnuji dva odliSné postoje se zietelem
k dkolu apologetiky — jak nds na né upozornuje na jedné strané mlady Barth a na

45| Srov. Thomas KOTHMANN. ,Zeugnis geben von der Wahrheit des Evangeliums. Missionstheologische
Impulse aus dem Werk Karl Heims*“, in: GDJ 15 (2002), s. 195-225, zde s. 224.

46| Srov. Sk 14,16n.
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druhé Karl Heim. Je mozné najit kontinuitu mezi kfestanskym a mimo-krestan-
skym védomim pravdy, napfiklad v nauce o stvoreni nebo v pneumatologii, nebo
je zde jen radikdlni zlom, kterym se vyznacuje druhy ¢lanek viry? Je pozoruhodné,
Ze v Novém zakoné jsou obé pozice postaveny vedle sebe, aniz by se nutné navza-
jem neutralizovaly, ale aby se navzdjem vymezovaly.

4.2 Vyzva denunciacniho ateismu

Jiz nékolik let se opakované hovofi o navratu naboZenstvi. Zjevné plati i zde, Ze
ti, co byvaji prohlaseni za mrtvé, Ziji déle! Navzdory vSem sekularizacnim tezim
a proroctvim o nenabozenskeé ére se ndbozenstvi ukazuje jako pomérné rezistentni
a—jak se zda — dokaze prezit mnohodéetné pokusy politického vykofistovani, ,tota-
litniho mrzaceni, intelektudlniho opovrhovani i ideologického odmitani“.*’ Z déjin-
ného hlediska naboZenstvi az doposud vzdy prezilo své nejostiejsi kritiky, presto je
ze strany denunciacniho ateismu rozmistén ,tézky kalibr”, ktery ma naboZenstvi
prekonat. Nejsilnéjsi zbrani novoateist( je velky kulturni vyznam pfirodnich véd,
skrze néz se snazi diskreditovat ndbozenstvi. K jeho nejvyznamnéjsim a verejné
plsobicim zastanclm patfi evoluéni biolog Richard Dawkins, publicista Christo-
pher Hitchens, spisovatel Sam Harris* a filozof naboZenstvi Daniel Dennett®.

Logika novoateismu

Tento ateismus®® v zasadé uziva jednoduchou logiku: To, co se odehralo 11. zafi
2001, ma nabozenské konsekvence, jde sice o konsekvence fundamentalistického
naboZenstvi, to ovSsem vyrostlo na padé umirnéné religiozity. Podle Richarda
Dawkinse nabozZenstvi vede nejen k nasili, ale mimo to je i nepratelské védé.>! Jako
kazatel Cisté védeckého a naturalistického obrazu svéta si je jist, Ze naboZenstvi
nema v lidské kultute pravo na existenci, nebot jeho metafyzické predpoklady jsou
nezdlvodnéné a nezd(ivodnitelné. Dawkins se pokousi vysvétlit vznik naboZenstvi
na zakladé evolucni teorie. NaboZenstvi je podle néj ,vedlejsim produktem vyvoje
lidského mozku a jeho kognitivnich schopnosti“.5? Myslenku Boha redukoval na

47| Thomas SCHARTL. ,Neuer Atheismus. Zwischen Argument, Anklage und AnmaRung®, in: Stimmen der Zeit
226 (2008), s. 147-161, zde s. 147.

48| Sam HARRIS. The End of faith: Religion, Terror and the Future of Reason. New York: W.W. Norton & Co., 2004.

49| Daniel C. DENNETT. Den Bann brechen. Religion als natiirliches Phdnomen. Frankfurt a.M./Leipzig: Verlag
der Weltreligionen, 2008.

50| Srov. www.atheistsos.org; www.americanhumanist.org; atheistalliance.org; www.skeptics.com; www.the-
brights.net; www.humanism.org.

51| Srov. M°GRATH. Atheismus-Wahn, s. 63.
52| SCHARTL. Atheismus, s. 154.
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tzv. mem?>3, neboli replikaéni jednotku kulturniho vyvoje, kterd se v déjinach
kultury prosadila, protoZe nabizi vyhody preZiti: poskytnuti Utéchy, prekonani
krize atd.> Vira v Boha ovSem reprezentuje infantilni stadium, které se podoba
rozhovoru ditéte s plySovym medvidkem. Na toto redukcionistické vysvétleni
naboZenstvi Dawkins napojuje radikalni kritiku monoteistickych naboZenstvi.
Tato kritika se v jeho knize koncentruje na kfestanstvi, ale plati i pro islam.
»NejenZe vira v Boha neni zddnou oporou bdélému moralnimu védomi, nybrzZ je
jeho pfimym protikladem, pficinou stylizace a konzervace moralniho pokfiveni
a zpustlosti, dusevni atrofie a deformace.”*> Proto dnes naboZenska vychova
hranici s ,duchovnim zneuzivanim déti“.>®

Ateisticky fundamentalismus

U Dawkinse si pfirozené nejprve klademe zésadni otazku, zdali jeho kritika viibec
mUze postihnout podstatu kfestanské viry, nebo zdali se ,nezaméruje” predevsim
na perverzni podoby naboZenstvi. Nasledné si jeho nediferencované napadani vy-
Zaduje fadnou apologetickou odpovéd. Keith Ward®’, Allister McGrath a konec¢né
i Richard Schroder®® ukazali, Ze Dawkinsova argumentace je v zasadé fundamen-
talisticka.

(1) Dawkins odpira nabozZenstvi praveé to, na co si svym postojem ¢ini neomeze-
ny narok: pfistup do fora rozumu. ZboZzstény rozum ve smyslu osvicenské vseobec-
né platné instance byl ovsem svrZen i ze strany teorie védy a filozofie. Neni Zadny
Cisty rozum. Rozum je spiSe feci, ktera je zajata urcitou dobou a urcitym myslenim.

»Rozum rovnéz neni bohem, ktery by umoznioval absolutni orientaci; neni to ani
prostiedek, s jehoz pomoci by se ¢lovék mohl povznést nad nizkost své existence
a svych déjin a participovat na nebesich, na stanovisku Boha.”*® Proto je nutné
rozliSovat mezi védeckou racionalitou a védeckym zajmem. Nezaujaty pohled do
déjin lidstva vedle toho ukazuje, Ze zneuzito a ideologicky instrumentalizovano
mizZe byt nejen naboZenstvi, ale i rozum. ,,Z genetiky se mUiZe stat eugenika, z ja-

53| MCGRATH. Atheismus-Wahn, s. 82.88n. Memy jsou ideje, metody, mySlenky, mody atd., které jsou dale-
kosahle prenaseny pomoci napodobovani.

54| Srov. M°GRATH. Atheismus-Wahn, s. 67.

55| SCHARTL. Atheismus, s. 155.

56| DAWKINS. Gotteswahn, s. 431nn.

57| Keith WARD. Is Religion Dangerous? Oxford: Lion, 2006.

58| Richard SCHRODER. Abschaffung der Religion? Wissenschaftlicher Fanatismus und die Folgen. Freiburg i. Br.:
Herder, 2008.

59| Heinzpeter HEMPELMANN. ,,"Wir haben den Horizont weggewischt” (F. Nietzsche). Das Evangelium verkiin-
den unter den Bedingungen der Postmoderne”, in: TheolBeitr 30 (1999), s. 32-49, zde s. 39.
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derné fyziky technicka dovednost ve sluzbach totalniho nic¢eni, z chemie popra-
vCi disciplina ve sluzbach ,konecného feseni’. Analogicky to plati i o uméni, kte-
ré obétuje veskerou svou vypovidaci hodnotu, aby holdovalo ,viidci’ ¢i vysokym
stranickym predstavitellim v grandidzni politické barvosleposti. A to samé plati
i 0 pravni védé a soudni pravomoci, které vydavaly a vykladaly precizni rasové za-
kony, které anulovaly manZelstvi z dGvodU rasové hygieny, které vymyslely pravi-
dla apartheidu a které posilaly nevinné ve jménu naroda‘ do vyhlazovacich tabo-
r.“® Diferencované pozorovani déjin naopak ukazuje, Ze mnohamilionové nic¢eni
lidskych Zivotl v poslednim stoleti je vysledkem razného ateistického svétonazoru
a nikoli ndbozenstvi. Teze Richarda Dawkinse: ,,Podle mého presvédcéeni na celém
svété nenajdeme ani jednoho ateistu, ktery by chtél buldozerem srovnat Mek-
ku ¢&i Chartres, Yorskou katedralu, Notre Dame, Sweitigoumskou pagodu, chramy
v Kjotu nebo bamijanské Buddhy“,5! je spiSe vyrazem té nejnaivnéjsi lehkovérnosti,
ktera muzZe sotva obstat pred zkusenosti déjin.

(2) Dawkins se ve své argumentaci ztika nutného rozliSovani mezi nabozen-
stvim a virou/zjevenim. To pak ale jiz neni nabozenstvi a jiz viibec jej nelze stavét
— jak to ¢ini Dawkins — na ,vyplfiovani prani“ jako na jeho hlavnim znaku.%? Nabo-
Zenstvi jsou z podstaty véci komplexni Utvary, ke kterym ndlezi pfinejmensim na-
sledujici fenomény: poznani, zkusenost, pfislusnost ke skupiné, motivace a moral-
ni konsekvence.® Vedle toho se musime vzdy tazat na obsah zjeveni, ke kterému
se fenomenologicky Utvar ndboZenstvi vztahuje. Na tomto zakladé pak vse vyjde
jasné najevo, zvlasté s ohledem na JeZiSe, ktery v Zadném pfipadé nebyl néjakym
teroristou ve jménu naboZenstvi, jenz by chtél nasilné prosadit zfizeni Boziho sta-
tu. Ve svédectvi pred Pilatem ddva najevo, Ze jeho kralovstvi ,,neni z tohoto svéta“
(J 18,36), proto fimsky mistodrzitel musi na konci prohlasit: ,J4 na ném Zadnou
vinu nenalézam“ (J 18,38). BoZi Syn se az do svého konce na kfizi pevné drzel své-
ho misijniho poslani, v ném a skrze néj vyjevuje BoZi podstatu jako lasku (Lk 23,34;
1) 4,16). Kdo se ve jménu JeZiSové nebo kfestanstvi chape nasili, nemuze se proto

odvolat na nic jiného, nez na své rozhodnuti.

(3) Dawkins je presvédcen, ze ¢lovék nepotiebuje Boha k tomu, aby byl dobry
nebo aby spravné jednal. To jisté plati u mnoha lidi. Pfesto lze opét na zakladé
déjin vysledovat, Ze cesta od sociobiologického pozorovani svéta k socidlnimu
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darwinismu mUze byt velmi kratka, a tak miZeme s Dostojevskym pfinejmensim
se stejnym opravnénim tvrdit: ,,Pokud Bah neni, pak je vSe dovoleno.” Nebot bez
metafyzického zd{ivodnéni stoji kazda etika na hlinénych nohach. V kazdém pfipa-
dé Ize ale ukazat, Ze praveé kiestanské nabozenstvi ve svém volani po milosrdenstvi
(Lk 6,36) vneslo do svéta postoj, jenz se v |ékafském étosu razi az do soucasnos-
ti, podle néjz Iékafi neléci kvili své ,dobré” povésti pouze ty, u nichz je vyhled
na uzdraveni, nybrz i z nasi perspektivy bezvychodné pripady. V této souvislosti
musime upozornit téZ na to, Ze prava spravedlnost a ryzi nesobeckost se stava ne-
moznou, pokud je svét pfipraven o svou eschatologickou nadéji. Pravé kfestanska
vira garantuje nadéji, Ze obéti nezlistanou zapomenuty a Zze mocni budou jednou
povolani k zodpovédnosti. ,Nadéje, Ze preci jen existuje posledni nepostizitelna
a neuplatna spravedinost, vyplyva z ndboZenstvi a nikoli z védy ¢i osvicenstvi.“®*
Na tomto zikladé je pak od nas kfestan( vyZzadovana neustala pfipravenost k apo-
logii vlci kazdému, kdo se taze na logos nadéje, ktera je v nas.

5. Apologetika v dialogu

Jak jsme zminili jiz v Gvodu, apologetika ve smyslu vyrovnavani se s JeziSem jako
zakladem nadéje v Zadném pfipadé v novozdkonnim kontextu neznamena néjaké
militantné polemické, nybrz vytrvalé argumentovani a odpovidani, a to bud' pred
soudnim férem (Sk 22,1; 1Kor 9,3) nebo s ohledem na vyzvu jinovérci ¢i nevéfi-
cich. Krestanské apologetice ve smyslu argumentace, kterd poskytuje informaci
o vire, jde od pocatku o pfimérenost viry. Pfitom odmita jakykoli pokus nutit druhé
k porozuméni. Kfestanska vira prokazuje sviij pohled v rozhovoru.® Dialogicka po-
doba krestanské apologie je Uzce svazana s inkarnaénim dénim. Ten, ktery v JeZisi
prichdzi k ¢lovéku a ke svétu a ktery svou blizkosti ohlasuje Boha, vstupuje do své-
ta dialogicky. ,Oslovuje ¢lovéka a umoznuje mu, aby s nim ¢lovék mluvil, ddva mu
prostor a Cas, aby Zil, myslel, jednal a rozhodoval se.“®® Kfestané jsou vedeni k dia-
logu na zakladé pravdy, kterou poznali v evangeliu a kterd obraci jejich pozornost
k druhému. S tim souvisi i dalsi: dialogické setkani s druhym téz vyplyva z vselidské
solidarity, ktera je dana stvorenosti. Na tomto pozadi apostol Pavel sleduje moz-
nost dialogického pristupu ke svym posluchac¢lm a formuluje svoje kazani podle
,genialniho modelu vyuZiti myslenkovych a jednajicich figur rozporu a navaznosti’
(K. G. Steck). Krestanska vira predpoklada, Zze ¢lovék je vérnym obrazem Boha
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a setkava se s nim na zakladé tohoto pochopeni.”®’ Kfestanské apologetice v po-
sledku nejde o to, aby se uchylila do povZdy zabezpecené hradby vzdoru, spise je
formou apologetiky, kterd vychazi z evangelia, formou mluveni a odpovidani kres-
tana v dialogické implementaci feci, ve které se rozviji vlastni vira. To ale vyzaduje
vedle teologicko-komunikativni zejména hermeneutickou kompetenci, ktera bere
ohled predevsim na nynéjsi chdpani Boha, svéta a sebeporozuméni.

Preklad Jifi Vogel

Tento c¢lanek vychdzi v ramci programu rozvoje védnich oblasti, PRVOUK PO1 na UK v Praze Husitské
teologické fakulte.

67| Tamtéz.
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Vydanim knihy Martina Jindry Z milosti
trpét pro Krista vykonala Cirkev ¢eskoslo-
venskd husitskd (CCSH) vyznamny pocin
nejen pro poznani vlastni minulosti, ale
také pro cirkevni déjiny v Ceskoslovensku
ve druhé pdli 20. stoleti. Vzhledem k ne-
velkému casovému odstupu, které nas od
té doby déli, je navic publikace pfileZitos-
ti k pfitomné sebereflexi, jiz si cirkev ma
a musi pfipominat svd neddvna selhani,
nedulstojné kompromisy a polovicatosti,
jimiZz zhoubné kontaminovala svou praci
v pokusech wvyjit s ji nepratelskym totalit-
nim rezimem. Schopnosti kajicné a oprav-
dové doznat pred Bohem a lidmi vinu
doklada cirkev svou zralost a zaroven se
nejlépe zajistuje pred tim, aby své chyby
v aktudlnich obménach opakovala.

Kniha vypravi Zivotni pribéh farare
Vaclava Mikuleckého (1921-1973), ktery
se pro svou opravdoveé Zitou viru a neuhy-
bavou sluzbu Panu ocitl v 50. letech v ne-
milosti statniho cirkevniho dozoru; jako
nepohodiného jej ovsem vnimala také
rozhodujici ¢ast konformniho vedeni cirk-
ve, které se po roce 1948 (respektive jiz od
roku 1945) snaZilo orientovat CCSH k pod-
pore nového politického a spolecenského
usporadani. Konflikt se vyhrotil v souvis-
losti s pripravou volby nového patriarchy
v roce 1961, kdy se Mikulecky dostal do
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oteviené opozice vici biskupu Miroslavu
Novakovi, kterého statni urady jako jediné-
ho akceptovaly coby kandidata nejvyssiho
Uradu v CCSH. Viysledkem bylo odnéti stat-
niho souhlasu Vaclavu Mikuleckému jiz na
podzim 1960. Suspendovany farar se v 60.
letech marné domahal na Uradech i na své
cirkvi moznosti vratit se ke sluzbé, k niz
byl povolan Kristem, presto nerezignoval
a hledal mozZnosti neoficidlniho uplatnéni,
jehoz nejplodné;jsim projevem bylo spon-
tanné vzniklé spolecenstvi zivé viry v CCSH.
| pres predc¢asnou smrt zanechala sluzba
farare Mikuleckého v jeho cirkvi hlubokou
a trvalou stopu, z niz je dobré nadale cer-
pat.

Kniha neni jen Uzce zamérenou biogra-
fii, autor zasazuje pribéh postizeného kné-
ze do politickych, spolecenskych a cirkev-
né ekumenickych souvislosti doby; pred
Ctenarem tak mimo jiné vyvstdva plasticky
obraz nelehkého vnitfniho zapasu v cirkvi
v dobé formovani ,biblicko-teologického”
kridla, jez se od 50. let pokouselo odklonit
cirkev od zkdzonosné koketérie s reZimem
(kapitola Paty fadny sném CCSH a dvé linie
cirkve).

Rozsahly poznamkovy aparat svédci
o peclivé autorové pripravé, v niz zurocil
své zkuSenosti z prace archivare prazské
diecéze CCSH a historika Ustavu pro studi-
um totalitnich rezimd. Excerpci malo zna-
mych a z¢asti témeér nevyuzivanych archiv-
nich pramen( (zejména cirkevni proveni-
ence) lze ocenit jako inspirativni pro dalsi
badatele na poli novodobych cirkevnich
déjin. Dukladna heuristika nadto umoznila
doplnit text vlastni biografie bohatou edici
dokumentu (tvoti polovinu knihy), a to jak
textll samotného V. Mikuleckého, jez tvofi
vlastné jakousi jeho antologii, tak promluv
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osob mu blizkych. Tato sada textd, ktera
dokresluje nevsedni osobnostni profil por-
trétovaného, je doplnéna fotografickou
edici daleZitych pramend.

Poctivy svazek Martina Jindry lze ve-
dle praci Jaroslava Hrdlicky o patriarsich
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FrantiSku Kovarovi a Miroslavu Novakovi
zaradit k dosavadnim vrcholim historio-
grafie povale¢ného vyvoje CCSH, jei je
integralni soucasti badani o novodobych
cirkevnich déjinach ceskych zemi.

Marcel Sladkowski



