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Uvod

,VV jste byli povoldni ke svobode, bratri. Jen neméjte svobodu za prileZitost k prosazovdni sebe, ale sluzte
v ldsce jedni druhym.”
Ga 5,13

Témito slovy nabada apostol Pavel Galatany v jednom ze svych list(. Vyzva Pavlova listu
nezapadla navzdy prachem, ale svou aktualnost si udrzela i v nasich dnech. Slova z listu
Galatskym jsou naléhavou vyzvou zvlasté v soucasné dobé, kdy mnohé jiné hodnoty, hod-
noty exaktni, méfitelné a verifikovatelné ovladaji nejen pole védy, ale - a to predevsim
- mysl a srdce moderniho ¢lovéka. Svoboda se pak velmi ¢asto stava pravé a jen pro-
stfedkem k sebeprosazeni a hodnota lasky spolu s ohledem na druhé stoji pfi jizdé v onom
rozjetém vlaku jaksi na druhé koleji, ne-li pfimo na koleji odstavné.

Je déjinnou pravdou, Ze ani kfestané se ve své historii neubranili pokuseni egocentrismu
a s nim spojenému zapominani na vzajemnou lasku, nebo, Iépe feeno, vzajemny respekt,
at jiz v roviné mezindbozenské, nebo interkonfesijni.

O to radostnéji zaznivaji slova apostolova do dnesnich dnd. Dn{i charakteristickych
moznostmi a svobodou, svobodou k vzajemné sluzbé, svobodou ke spolupraci, a prede-
vsim, svobodou k dialogu.

Takovym dialogem, ktery snad naplnioval i slova apostolova, byl i v poradi paty ro¢nik
konference In pluribus unitas - Jednota v mnohosti, ktery se konal ve dnech 20. - 23. fijna
2016 v Praze.

Po predchozich Uspésnych rocnicich v Bratislavé (2012), PreSové (2012), Olomouci
(2014), v Bratislavé a Modre (2015) se konference poprvé presunula do Prahy, kde nad ni
prevzala zastitu Husitska teologicka fakulta Univerzity Karlovy. Své malé jubileum oslavi-
la konference hned nékolika rekordy. Zucastnilo se ji predevsim rekordnich ¢tyriapadesat
aktivnich ucastnik(l z jedenacti fakult a akademickych pracovist. Pozvani k akademickému
sdileni s kolegy ze vSech tfi prazskych teologickych fakult pfijali nejen doktorandi a mladi
védecti pracovnici z Ceskych Budéjovic, ale také slovensti kolegové z Bratislavy, Trnavy ¢i
RuZzomberku. Diskusi obohatili i kolegové z polské Varsavy a americky teolog pusobici t. €.
na univerzité v némeckém Bonnu.



Uvod

Predkladany sbornik konferencnich prispévk je vysledkem akademické prace mladych
teologl a filosof(i a také plodem spole¢nych rozhovor( a rokovani vedenych v onéch cty-
fech dnech v Praze.

Jak jiz sdm nazev konference napovida, jeji zakladni charakteristikou je r{iznorodost.
Pluralitu nazor(i Ize pak v soulad uvést pouze a jen v dialogu. A pravé moznost dialogu
odborného i méné odborného je zakladni charakteristikou konference. U¢astnici v jejim pra-
béhu vytvorili jedinecné ekumenické spolecenstvi plné respektu, vzajemné Ucty a pomoci
a Cetné pripominky a podnéty vzeslé ze vzajemnych rozhovort byly také zapracovany do
text predkladanych prispévka.

Tento konferencni sbornik proto predklada zna¢né mnozstvi rlznorodych prispévki
z hlavnich oblasti kfestanské teologie, ale i z obor( pribuznych, jejichz hlavnim pojitkem je
urcita interdisciplinarita a kolegialita.

Prispévky, které prosly sitem recenzniho fizeni, jsou pro ¢tenarovo pohodli sefazeny
do nékolika tematickych okruht. Po bloku vénovaném biblické teologii je zafazena sekce
vénovana historické teologii a cirkevnim déjindm, nasledovana prispévky zamérenymi na
témata religionisticka a ekumenismus ve smyslu urcitého universalismu. K tématdm ryze
teologickym se pak ¢tenar vrati v sekci systematické teologie a filosofie, ndsledované texty
k praktické a ekumenické teologii. Cely sbornik pak uzaviraji témata estetiky a d&jin uméni.

Jednim z charakteristickych ryst konference je jeji otevienost a interdisciplinarita.
Tematicka pluralita prispévkl je vyvaZovana jednotou v dialogu i jednotou ekumenickou,
ktera se ukazala i v ekumenickém shromazdéni, jeZ si v zavéru konference vyprosovalo Bozi
pozehnani v ekumenické bohosluzbé ve sboru CCSH na prazskych Vinohradech.

Zvlastni dik patfi vedeni Husitské teologické fakulty za zastitu nad takto specifickym
setkanim, dale pak NO CCSH v Praze na Vinohradech za ekumenické spole¢enstvi a boho-
sluzby, organizac¢nimu tymu doktorand z HTF a ETF UK a v neposledni radé také vsem
Ucastnikam a jejich vysilajicim institucim, jejichZ aktivni Gcast ucinila konferenci platformou
vpravdé otevrenou a dialogickou.

Ladislava Rihovd
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Lidska obét v Tanachu
(Adam Baudis)

Lidska obét je tématem, které neni pfrilis oblibené, a to ani v odbornych kruzich. Myslen-
ka usmrceni ¢lovéka z divodu potéchy transcendentalnich sil je dnes nepredstavitelna.
Moderni ¢lovék neni vétsinou schopen vstrebat to, Ze se takova pfiserna praktika mohla
nékdy odehravat. Zvlasté, jedna-li se o popis lidské obéti v knize, kterou povazuje za svaty
text inspirovany Bohem. Je ale tfeba se od téchto predsudk( oprostit a lidskou obét, aniz
bychom ji méli jakkoli obhajovat, zkoumat jako jakykoli jiny ndboZensky fenomén.

Vymezeni lidské obéti v Tanachu

Lidska obét se v tanachickych?! knihach objevuje v rliznych kontextech. Podivejme se nej-
prve na dvé hrani¢ni kategorie. Prvni z nich je klatba - DIn (cherem), ktera je nerozlu¢né
spjata s praxi takzvané ,svaté valky"“. BEhem téchto valek se Israelité dostavali do konfliktu
s okolnimi narody, respektive s cizimi kulty. Hospodintv prikaz v takovém pripadé nafizu-
je uspésnym bojovnikiim, aby z dobytého mésta vybrali ¢ast z dobytka, predmétd apod.
véetné lidi (viz napf. Lv 27:28-29; Nu 31:25-30, 40-41; Joz 6:21). Tato ¢ast se pak méla
prenechat Hospodinu. Vzhledem k israelitské obétni praxi Ize uvaZovat o jejim spaleni. Pro-
toze jsou do klatych véci zapocitani i lidé, dalo se by se v tomto pripadé predpokladat, ze
by se mohlo jednat o lidskou obét. Heller se ovSem domniva, Ze tento akt ma spise jen jeji
charakteristiky, nebot nejde o ritualizované pobiti téchto lidi.?

Druhou spornou kategorii je otazka okolo prvorozeného - 122 (b°chor). Jak vime ze
starozakonnich text(l, mél byt prvorozeny vykoupen, aby nebyl obétovan.® Otazkou je, zda
byla tato praxe, tedy realné obétovani prvorozeného, nékdy praktikovana. Green se poza-
stavuje nad tim, zda viibec mélo jit o lidskou obét vzhledem k tomu, Ze praxe vykoupeni se
objevuje jiz v nejstarsich zakonicich.* Myslenka redlného obétovani kazdého prvorozené-
ho je navic logicky absurdni.> Na zakladé vykopavek v Gezeru se ovsem néktefi badatelé
domnivaji, Ze se tato praxe mohla zaklddat na realité. V této lokalité bylo totiz odkryty

1 Tanach a Stary zakon v této praci figuruji jako synonyma.

2 HELLER, Jan. Starovékd ndboZenstvi: NdboZenské systémy starého Egypta, Mezopotdmie a Kenaanu. Praha:
Kalich, 1988. 440 s. str. 322.

3 Dnes symbolicky praktikovano pFi obfadu pidjon ha-ben (]2 [1'T9).

4 GREEN, Alberto Ravinell Whitney. The Role of Human Sacrifice in the Ancient Near East. Missoula: Scholars
Press, 1975. 384 s. ISBN 0-89130-069-4. str. 174.

5 GREEN, Alberto Ravinell Whitney. The Role of Human Sacrifice in the Ancient Near East, str. 175.
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Lidska obét v Tanachu

dzbany obsahujici ostatky déti, podle vseho priblizné tyden starych. To podle nékterych
nazord odpovida pasazi v Ex 22:29, kde Hospodin o prvorozeném (jak ¢lovéku, tak zvireti)
fika: ,sedm dni bude se svou matkou, osmy den ho dds mné“ - *2 ann mwn DI MK DY N
om' nvaw (Siv ‘at jamim jihje im imo ba-jom ha-smini titno li).* Jini odbornici, jako napfiklad
Albright, oponuji tim, Ze se jedna spise o pohrby.”

Dulezité pro pochopeni lidské obéti v Tanachu je jeji pojeti coby ohavnosti - nauvin
(toeva), kdy je tak jasné vyjadreno, Ze jeji praxe se Hospodinu naprosto pfici. Lidska obét je
tak popsana jako odporny cin, ktery je jednim z rozpoznavacich znakad, dle nichz Ize identifi-
kovat cizi kulty, respektive cizi bohy, které tuto nechutnou véc vyzaduji (viz napt. Dt 12:31;
Z 106:38; Jr 19:4-5). To, ze se lidska obét Hospodinu pfi¢i, mtizeme vidét i v Talmudu
v traktatu Taanit, kde se na foliu 4a dozvidame, Ze B(ih o Jiftdchovu slibu pravil, Ze je to véc,
(Jr 19:5) ,kterou jsem nenafridil“® -mx 82 Wwr (aser lo civiti). Pfikladem muze byt i nasledny
trest pro Jiftacha, ktery je tradovan v midrasi Beresit raba 60:3 , kde se biblicky vers S 12:7
,a byl pohrben ve méstech gileaddskych” - 1u% nva1ap (va-jikaver b’-arej Gil ‘ad) na zakladé
pouZiti plurdlu ,mésta“ interpretuje tak, Ze Jiftdch byl za trest stizen chorobou, béhem které
z néj v rliznych méstech opadaly jednotlivé udy jeho téla.

Téma lidské obéti se dale objevuje v ramci vétsich narativnich celkd. Nejznaméjsimi
priklady jsou pribéhy Abrahama a Izaka a Jiftdcha a jeho dcery. Praxe obétovani ¢lovéka je
dale zminéna v nékolika pribézich z knih Kralovskych.

Abraham a Izak

Pozastavme se u Abrahdmova pribéhu, ktery se naléza v Gn 22:1-19. Pokud je lidska obét
v tanachickeé latce povazovana za ,ohavnost pfed Hospodinem” - nin' navin (toevat Adonaj),
¢i ,ohavnost jinych narod(“ - n'ian navin (toevat ha-gojim), je treba se ptat, proc se objevuje
v narativu, ktery vyzdvihuje Abrahdma i presto, zZe se chtél této ohavnosti dopustit, navic na
primy Hospodinlv pokyn. Na prvni pohled by se tak mohlo zdat, Ze Bih Israele v jisté dobé
lidské obéti vyzadoval. Tim by byl vysvétlen i Abraham(iv laxni postoj k tomuto poZadavku.®
Biblicky text by tak teoreticky mohl v Gtrzcich zachycovat jistou starsi tradici, ktera byla po
odmitnuti lidské obéti v kultu ¢aste¢né nahrazena a doplnéna novou verzi, ktera vyznéni
celého pribéhu stavi do teologicky lepsiho svétla. S timto motivem pracuje i Tzemah Yoreh,
ktery jde az tak daleko, ze tvrdi, Ze 1zak byl podle Tanachu opravdu zabit a cely jeho pfibéh
je jen odrazem Abrahdmova pribéhu a byl doplnén az pozdéji, aby tuto skutecnost skryl.*°
Kultické vyrazy pouZité v narativu navic poukazuji na Abrahdmovu dobrou obezndmenost
s obétovanim.!! Nékteri autori se domnivaji, ze Moria by mohla byt mistem, kde bylo mozné

GREEN, Alberto Ravinell Whitney. The Role of Human Sacrifice in the Ancient Near East, str. 152-153.
GREEN, Alberto Ravinell Whitney. The Role of Human Sacrifice in the Ancient Near East, str. 154.

Ceska znéni biblickych mist nejsou prevzata z Ceského ekumenického prekladu, jedna se o preklady autora.
GREEN, Alberto Ravinell Whitney. The Role of Human Sacrifice in the Ancient Near East, str. 158.

10 Viz GUR, Haviv Rettig, When Abraham murdered Isaac (Book review), [online] 28. 11. 2012 [cit. 27. 11. 2016].
Dostupné z URL: <http:/www.timesofisrael.com/when-abraham-murdered-isaac/ > .

11 GREEN, Alberto Ravinell Whitney. The Role of Human Sacrifice in the Ancient Near East, str. 158.
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|. Biblistika (Stary zakon)

obétovat i lidské obéti a tento pribéh by tak vysvétloval zalozeni nové svatyné, ve které
bylo mozZné obétovat pouze zvirata.'?

Budeme-li zde lidskou obét brat jako symbol, jak se o tom zminime dale, cely tento problém
by mohl odpadnout. Podivame-li se na prostredi, ze kterého mél Abraham podle tradice
pochéazet, tedy mésto Ur a mezopotamskou oblast obecné, mizeme predpokladat, Ze by
v takovém pripadé mél byt Abraham, coby protagonista pfibéhu, dobfe obezndmen s mist-
ni obétni praxi, ve které je dochovana i lidska obét. Abrahamova reakce na Hospodinovu
vyzvu pak dava smysl. Abrahdm pochazel z prostredi, kde byla lidskd obét moznym ekviva-
lentem a nebyl proto timto poZzadavkem pohorsen.

Na pozadi tohoto narativu bychom tak mohli vidét urcity naznak zmény nabozenské
ideologie spojené s Hospodinem jako novym bohem. Hospodin je zde prezentovan jako
bah, ktery v posledni chvili lidskou obét odmitne. Tim se de facto ukazuje jako Uplné jiny
bah, ktery na rozdil od boh(i okolnich narod(i nepozaduje po svych vyznavacich lidskou
obét. Oznaceni této praktiky jako ohavnost je pak zcela logické. Lidska obét by tak v tomto
pfibéhu mohla byt pouzita jako symbol starého kultického mysleni, které je nasledné zavr-
Zeno a nahrazeno jinou obétni praxi.

Lidska obét v Kenaanu

Lidska obét byla v oblasti Kenaanu rozsifrenym jevem. Velmi casto se setkdvame se jménem
»,Moloch". Kofen m-I-ch (2-7-n) se vyskytuje prakticky ve vSech zapadosemitskych jazycich
(dokonce i v akkadsting). Krom toho, Ze m(zZe oznacovat vladce, je ¢asto pouzivano, v riz-
nych vokalizacich, k oznaceni rozmanitych boZstev. V Tanachu je kofen m-I-ch v pfipadé
oznaceni ciziho boZstva vokalizovan jako ,molek". Dle nékterych vyklad( se jedna o voka-
lizaci podle slova boset - nwia, znamenajiciho hanebnost. Jednalo by se tak o snahu odlisit
toto cizi bozstvo od Hospodina, jemuz byva pfipisovan eponym ,melech” - 19n, oznacujici
krale. Konkrétni dlikazy ovsem chybi.** Podobnym typem dehonestace mohou byt jména
boZstev z 2Kr 17:31 - Adramelech a Anamelech, které nejspise vznikly zkomolenim kena-
anskych bozskych jmen Hadad (Baal) a Anat, ktera pfimo odkazuji na kenaansky plivod
obétniho kultu.*

S dosti doklady o praxi lidské obéti v Kenaanu a Stredomofri se setkdvame u Fénic¢ana.
Setkavame se zde s pojmem ,molk", jenZ oznacoval détskou obét boZstvu Baal-Hammono-
vi. Z nalez( ve fénickych osidlenich miZeme castecné rekonstruovat, jak méla tato obét
probihat. Zda se, Ze obét méla byt ziejmé umisténa do ,naruci idolu boZstva, ve kterém
méla byt upalena (moZna zahratim sochy) a nasledné propadnout do jamy.'®> Zaroven se ve
fénickém prostredi setkadvame s pojmem ,molchomor®, ktery je mozné prelozit jako ,obét
beranka“ (molch amr). Dalo by se tak uvaZzovat o mozné zastupné obéti za ¢lovéka.®

12 GREEN, Alberto Ravinell Whitney. The Role of Human Sacrifice in the Ancient Near East, str. 158.
13 GREEN, Alberto Ravinell Whitney. The Role of Human Sacrifice in the Ancient Near East, str. 181.
4 HELLER, Jan. Starovékd ndboZenstvi: NdboZenské systémy starého Egypta, Mezopotdmie a Kenaanu, str. 323.
15 GREEN, Alberto Ravinell Whitney. The Role of Human Sacrifice in the Ancient Near East, str. 182.
16 HELLER, Jan. Starovékd ndboZenstvi: NdboZenské systémy starého Egypta, Mezopotdmie a Kenaanu, str. 324.
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Lidska obét v Tanachu

V Tanachu muizeme nalézt pojem tofet (nain), ktery mél oznacovat misto ke spaleni obé-
ti (viz napt. 2Kr 23:10; Jr 7:31n). Kofen odkazuje na aramejské vyrazy pro pec ¢i kamna,?”
¢imZ by s praxi obéti celopalem korespondoval. Vokalizace o-e mUze byt opét zaloZena na
slovu boset, jako v pfipadé Molocha.!® Existence téchto ritualnich mist ale neni dostatecné
archeologicky podlozena.'? Jeden takovy tofet se mél idajné nachazet v udoli Hinon, jizné
od Jeruzaléma.? Je ovsem mozné, Ze tato kulticka mista byla v pozdéjsich dobach, kdy se
od lidské obéti upustilo, prekryta novymi kultickymi stavbami.?!

Kdo, jak a proc¢

Ze starozakonnich textl i z dochovanych doklad(i se zd3a, Ze v oblasti Kenaanu byly pre-
vazné obétovany déti. V Tanachu se Casto setkavame s vyrazy ,synové a dcery“ - napfr.
v Z 106:38 je zminéna ,krev jejich synd a dcer, které obétovali“ - inat "wx nn'minal DN
0T (dam b’nejhem u-vnotejhem aser zibchu). Jiftachova dcera je zase popisovana jako pan-
na - n7ma (b’tula). Na druhou stranu je Izak v tradici zminéné v Beresit raba 58:6 oznacen
za sedmatficetiletého. Pfi vykopavkach v Gezeru byly navic nalezeny i pozistatky osob
starsich.?2 Tyto nalezy jsou ale spiSe vyjimecné. Obéti na izemi Kenaanu Ize tak povétsinou
charakterizovat jako déti ¢i mladsi osoby.

Co se tyce zpUsobu obétovani, ddva ndm Tanach svédectvi predevsim o obéti celopalem
- 091 (‘ola). Ta byla i obétni technikou pouzivanou pfi obéti zvitat. Z dokladd zmifime napf.
Dt 12:31, kde se o cizich narodech dozvidame, Ze ,své syny a své dcery palili ohném pro
své bohy“ - Dn'nYX? WXA 197w DN'NIa NI DN DR (et b’nejhem ve-et b’notejhem jisr’fu ba-es
|-elohejhem). Kral Achaz zase v 2Kr 16:3 ,svého syna provedl ohném® - wxa 1avn na nx (et
b’no he ‘evir ba-es). Albright se domniva, Ze tato fraze pfimo souvisi s upalenim znamym od
Fénic¢and. Celopal nam primo figuruje v 2Kr 3:27, kde moabsky kral ,vzal svého syna, ktery
mél po ném vladnout, a obétoval jej jako obét celopalu® - nu 1INYuM NN 90! AWK 102N
111 nx Nl (va-jikach et b’no ha-b>chor aser jimloch tachtav va-ja ‘alehu ‘ola). Casto ale neni
specifikovano, zda mélo k obéti dojit na tofetu ¢i sose Molocha. Vypravé¢ nemél za nutné
tyto informace zminovat, nebot se podle néj patrné jednalo o zfejmou zalezitost pripadné
ne natolik zavaznou, aby s ni v narativu operoval. Nalezy ohorelych ostatkl ve fénickych
osadach kaZzdopadné dokladaji realitu spalovani obéti.

Otazkou je, zda obyvatelé Kenaanu praktikovali obét do zaklad(l staveb. V Tanachu se
objevuje nejasna zminka v 1Kr 16:34. Heller se domniva, Ze prfipadna interpretace coby
obéti do zakladu predstavuje starsi vyznamovou vrstvu tohoto textu, které bylo postupné
prekryto pojetim obéti jako trestu za hrich.?® V Gezeru bylo nalezeno nékolik tél pohrbe-

7" HELLER, Jan. Starovékd ndboZenstvi: NdboZenské systémy starého Egypta, Mezopotdmie a Kenaanu, str. 323.
18 HELLER, Jan. Starovékd ndboZenstvi: Ndbozenské systémy starého Egypta, Mezopotdmie a Kenaanu, str. 323.
1 GREEN, Alberto Ravinell Whitney. The Role of Human Sacrifice in the Ancient Near East, str. 183.

20 HELLER, Jan. Starovékd ndbozZenstvi: NdboZenské systémy starého Egypta, Mezopotdmie a Kenaanu, str. 323.

2t HEIDER, George C. The cult of Molek: a reassessment. Sheffield: JSOT Press, 1985. 450 s. ISBN 1-85075-019-
X. str. 210-211.

22 GREEN, Alberto Ravinell Whitney. The Role of Human Sacrifice in the Ancient Near East, str. 153.
28 HELLER, Jan. Starovékd ndboZenstvi: Ndbozenské systémy starého Egypta, Mezopotdmie a Kenaanu, str. 322.
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nych pod stavbami. Z pozic téla, vcetné toho, Ze jedno télo bylo preseknuto v p(li a jinému
zase chybéla jedna ruka, Ize logicky usuzovat na ritudlni smrt. Na druhou stranu je tfeba
zminit, Ze podle Greena Ize pouze v jednom pfipadé spolehlivé Fici, Ze zed byla vystavéna
primo nad télem.?* Ostatni obéti tak mohou byt starsi poztstatky ¢i doklad o moznosti
druhotného pohrbu v domé. Ani primarni pohreb v domech nebyl na Gzemi Syropalestiny
nécim absolutné vyjimec¢nym.? Na uzemi Israele bylo odkryto nékolik lokalit, kdy by bylo
mozné mluvit o obéti do zaklad(, ale jedna se spiSe o ojedinélé jevy a jejich interpretace
neni nikdy naprosto spolehliva, stejné jako je tomu v pfipadé Gezeru. Néktefi autofi se
zaroven pokouseli tuto obét (byla-li to tedy obét) identifikovat jako dikaz vyse zminéné
moznosti obéti prvorozeného. Z dostupnych doklad ovsem nelze tento zavér spolehlivé
vyvodit.?®

Nejvétsim problémem, se kterym se pfi vyzkumu lidské obéti setkavame, je bohuzel
i tim krucialnim. Otazkou totiz je, jaky dlvod vlastné lidska obét méla. S jednoznacnou
odpovédi se zatim zfejmé nesetkame. V oblasti Kenaanu a Sirsi Mezopotamie se mGzeme
setkat s nékolika rdznymi vysvétlenimi. V Mezopotamii se tak Casto setkdvame s pojetim
obéti jako nahrady za kréle (s tou se miZeme setkat i v Indii) pfipadné i s vyse zminénou
obéti do zakladd. Oblast Syropalestiny se zase spise soustredi na lidskou obét jako zplsob
vykoupeni v ¢asech ohrozeni.?” Podle Filona z Byblu mél v ¢ase nouze obétovat svého
syna ,Kronos" (patrné blh El). Podobné i Porfyrios tvrdi, Zze na zakladé tohoto pfibéhu
méli Fénicané obétovat své nejmilejsi déti, stejné jako ,Kronos" obétoval svého prvoroze-
ného.?® V pripadé atmosférickych bozZstev, jako je napf. Baal, mizeme uvaZovat i o obéti
za dést. Jaky presny Ucel méla mit lidska obét na Uzemi Israele se ze starozakonnich knih
nedozvidame.

Lidska obét jako symbol

Jiz jsme mluvili o obéti jako ,ohavnosti pfed Hospodinem® a ,,ohavnosti jinych narod*“. Na
této urovni tak zminky o lidské obéti ve starozakonnim narativu mohou slouzit jako zpUsob,
jakym je mozné se vymezit v{ci cizim naroddm respektive cizim kultiim. V takovém pfipadé
by lidska obét mohla mit v Tanachu i nezanedbatelnou ideologickou Ulohu. Jedna se zde
o akt, ktery je cizim kultdm a cizim boh(m vlastni a z Hospodina tak v ocich véficich cini
boha nového a Uplné jiného, ktery se v této otazce ukazuje jako blh milosrdny, ktery nebazi
po lidské krvi. Dal$i mozné vyuziti (¢i zneuziti, podle toho, ze které strany se na tuto véc
divdme) mlZe byt pouziti lidské obéti jako symbolu v pfipadé nékterych israelskych krald.
Mohlo by se tak jednat i urcitou ideologickou propagandu judského kralovstvi, ktera zde
severoisraelské krale ocernuje. U Achazovy obéti v 2Kr 16:3, o které jsme se jiz zminili, je

24 GREEN, Alberto Ravinell Whitney. The Role of Human Sacrifice in the Ancient Near East, str. 153.
25 GREEN, Alberto Ravinell Whitney. The Role of Human Sacrifice in the Ancient Near East, str. 155.
26 GREEN, Alberto Ravinell Whitney. The Role of Human Sacrifice in the Ancient Near East, str. 155-6.

27 GREEN, Alberto Ravinell Whitney, The Role of Human Sacrifice in the Ancient Near East, Scholars Press,
Missoula, 1975, str. 201.

26 HELLER, Jan. Starovékd ndbozZenstvi: NdboZenské systémy starého Egypta, Mezopotdmie a Kenaanu, str. 323~
324.
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napfriklad uvedeno, Ze se jedna o ,zpUsob krald israelskych” - Yx 1w 1190 117 (derech malchej
Jisrael).

Zaveér

Lidska obét byla nedilnou soucasti prfedovychodnich naboZenstvi, ac nebyla pouziva-
na v takovém rozsahu a nebyla tak integralni soucasti kultického Zivota, jako tomu bylo
v Mezoamerice. Doklady o ni nachazime jak v Mezopotamii ¢i fénickych osadach, tak
i na Uzemi Kenaanu a to i pfimo na Uzemich starovékého Israele. Jeji praxi pred a moz-
na i v pocatcich uctivani Hospodina jako boha Israele tak nelze pominout. Archeologické
doklady nam doplnuji také zminky ve Starém zakoné, kterych neni nijak zavratné mnozstvi,
ale i presto mohou hrat dilezitou tlohu. Krom potvrzeni této obétni praxe na Uzemi Israele
nam tyto soucasti starozdkonniho narativu ukazuji, jak negativni vztah mél Hospodinav
kult k lidské obéti. Zaroven mizeme uvazovat o symbolickém uziti lidské obéti, kterd moh-
la poslouzit jako jeden z prostredk(, kterymi se vyznavaci nové vznikajiciho naboZenstvi
mohli odlisit od ostatnich narodq.
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Henochicky Judaizmus v kritickej reflexii
(Ddvid Cielontko)

Uvedenie do situacie

Henochicky judaizmus je moderny badatelsky konstrukt, ktorym sa oznacuje jedna
z vetiev raného judaizmu spojena hlavne s textami 1. knihy Henochovej.! 1Hen pozostava
z niekolkych samostatnych knih, ktoré pochadzaju z rozmedzia viac ako troch storoci. Kon-
krétne mozeme rozlisit nasledujuce knihy:?

= Kniha Strdzcov (kap. 1-36), vznik cca. 3. stor. pr. n.l.

= Podobenstvd Henochove (kap. 37-71), vznik cca. prelom letopoctu
= Astronomickd kniha (kap. 72-82), vznik cca. 3. stor. pr. n.l.

= Kniha Snov (kap. 83-90), vznik cca. 200-165 pr. n.l.

= Epistola Henochova (kap. 91-105), vznik cca. 2. stor. pr. n. |

= Narodenie Noeho (kap. 106-107), vznik medzi 150-50 pr. n.l.

= Zdverecnd kniha Henochova (kap. 108), vznik cca. 1. stor. n.l.

Tieto jednotlivé knihy prechadzali redakénymi spracovaniami a neskoér boli usporiada-
né do jednej kompozicie, ktorad sa ndm dochovala ako sucast biblického kdnonu Etidpskej
Ortodoxnej Tewahedo cirkvi. Jediny kompletny text vSetkych ¢asti 1Hen sa dochoval prave
v etidpcine, pricom najstarsie z asi 120 dochovanych rukopisov pochadzaju z 15. stor. n. |.3
Okrem etidpskeho textu sa ndm dochovalo niekolko rukopisov v gréctine, ktoré obsahuju
aj rozsiahle Casti Knihy StrdZcov a Epistoly (vratane pribehu o narodeni Noeho)* a dvanast
aramejskych fragmentov z Kumranu.® Prave tieto kumranske fragmenty vyrazne napomoh-
li ako s datovanim jednotlivych knih henochického korpusu tak i s uréenim pévodného

¢ Dalejiba 1 Hen.

2 Datovanie jednotlivych knih je diskutovanou témou. K jednotlivym kniham a otazkam datovania vid prislusné
kapitoly v NickeLsBurg, George W. E., Jewish Literature between the Bible and the Mishnah: A Historical and
Literary Introduction. 2.vyd. Minneapolis: Fortress Press, 2005.

3 STuckensruck, Loren - Erro, Ted M. A Manuscript History of Ethiopic Enoch. Journal for the Study of the
Pseudepigrapha, 2013, 23/2. s. 87-133.

4 Vid Brack, Matthew. Apocalypsis Henochi Graece. Leiden: Brill, 1970.

5 Miuk, Jézef T. The Books of Enoch: Aramaic Fragments of Qumrdn Cave 4. Oxford: Clarendon, 1976. Okrem 11
fragmentov publikovanych Milikom vid' aj nedavno identifikovany papyrus: EsHeL, Esther - EsHEeL, Hanan, New
Fragments from Qumran: 4QGenb, 4Qlsab, 4Q226, 8QGen and XpapEnoch. Dead Sea Discoveries, 2005, 12.
s. 134-157.
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jazyku.® Pévodnym jazykom henochickych textov bola aramejcina. Neskor boli prelozené
do gréctiny a z gréctiny do dalsich jazykov vratane etidpciny.”

Napriek tomu, Ze jednotlivé knihy z 1Hen pochadzaju z pomerne velkého ¢asového roz-
medzia a vznikli v réznych historickych kontextoch, spaja ich mnozstvo spolo¢nych tradicii
a prvkov. A st to prave tieto spolo¢né prvky, ktoré vedd mnohych k uvaZovaniu o spolocne;j
socidlnej entite, henochickom judaizme.

Najzrejmejsim spolo¢nym menovatelom vsetkych henochickych tradicii je postava
Henocha, biblického praotca z Gn 5, ktory vystupuje vo vSetkych ¢astiach 1Hen ako ten,
ktory zjavuje nebesku realitu.® Klu¢ovym spolo¢nym prvkom je $pecifickd konstrukcia rea-
lity (ako Casova, tak priestorova), obsahujlica viaceré dualizmy (nebesa vs. zem; pritomnost
vs. budlicnost; nebeské mocnosti vs. situdcia na zemi). Tato realita je vyjadrend v apokalyp-
tickom videni sveta. Ustrednou témou celej tejto dramy je koneény stid, ktory prinesie spasu
v zmysle prekonania predoslych dualizmov.” Stcastou tohto konstruktu je aj prekvapivé
mnozstvo latok, ktoré sa sustreduji na kozmologické a meteorologické javy (predovsetkym
v Knihe Strazcov, Astronomickej knihe a Podobenstvach). Dalsim vyznamnym prvkom je
henochicky mytus o vzbure a pade anjelov, resp. strazcov, ktory je vyznamnou sucastou
vSetkych henochickych textov a zohrava rolu v popise posledného sudu.® Taktiez viace-
ré henochické texty obsahuju tradicie o Noemovi a potope.!! V neposlednom rade je to
absencia zmienok o Tére, Sinajskej zmluve ¢i Jeruzalemskom chrame. Ten sa objavuje iba
vo Zvieracej apokalypse (kapitoly 85-90 v Knihe Snov), podla ktorej je vak poexilny chrdm
znesvateny.

V kontexte hladania spoloc¢nej sociadlnej entity hraju délezitu rolu aj skupinové refe-
rencie, ktoré nachadzame v takmer vsetkych knihach. Kniha StraZcov referuje k ,vyhonku
spravodlivosti a pravdy” (1Hen 10,16), Apokalypsa tyZdnov (kratka apokalypsa v Epistole)
k ,vyvolenym spravodlivym z vyvoleného vyhonku spravodlivosti“ (1Hen 93,10), Zvieracia
apokalypsa hovori o ,barankoch, ktorych o¢i st otvorené” (1Hen 90,6) a Kniha Podoben-
stiev o ,kongregacii/ach spravodlivych a vyvolenych” (1Hen 38,1; 46,8).1

Na druhej strane je délezité zmienit aj niekolko komplikacii, s ktorymi sa stretavame, pri
praci s henochickymi textami.
¢ K diskusii o texte 1Hen vid' UHuG, Siegbert. Das Atiopische Henochbuch. In: KummeL, W. G. (ed.), Jiidische

Schriften aus hellenistisch-rémischer Zeit. Band V,6. Apokalypsen. Gutersloh: Mohn, 1984. s. 470-483;

STUCKENBRUCK, Loren. The Early Traditions Related to 1 Enoch From the Dead Sea Scrolls: An Overview and
Assessment. In: Boccaccin, G., CoLuins, J. J. (eds.). The Early Enoch Literature. Leiden: Brill, 2007. s. 41-63.

7 Okrem uvedenych rukopisov sa dochovali aj fragmenty v koptcine a syrcine. Vid NickeLsBurg, George W. G.
1 Enoch 1: A Commentary on the Book of 1 Enoch, Chapters 1-36; 81-108. Minneapolis: Fortress Press, 2001. s.
15.

8 DivanT, Devorah. The Biography of Enoch in the Books of Enoch. Vetus Testamentum, 1983, 33/1. s. 14-29.

?  Vid Nicketssurs, George G. W. The Apocalyptic Construction of Reality in 1 Enoch. In: CoLuns, J. J.,
CHARLESWORTH, J. H. (eds.). Mysteries and Revelations: Apocalyptic Studies since the Uppsala Colloquium. Sheffield:
Sheffield Academic Press, 1991.s. 51-64.

0 Krecepcii tohto mytu vid Reep, Annette Y. Fallen Angels and the History of Judaism and Christianity: The Reception
of Enochic Literature. Cambridge: Cambridge University Press, 2005. s. 58-121.

11 Niektori badatelia videli za tymito tradiciami samostatny pramen, tzv. Knihu o Noemovi. Vid napr. CHARLES,
Robert. The Book of Enoch or 1 Enoch. Oxford: Clarendon Press, 1912. s. xlvi-xlvii, ktory ako Casti tohto
pramena identifikoval kapitoly 6-11, 54-55, 60, 65-69 a 106-107.

12 Vid NickeLsBurG. 1 Enoch 1, s. 64.
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Z aramejskych fragmentov z Kumranu sa dozvedame o vyraznych zasahoch do textu
1Hen. Styri aramejské fragmenty Astronomickej knihy svedcia o tom, Ze pévodna verzia
bola dlhsia, detailnejsia a zmysluplnejsia, nezZ jej sticasna etidopska podoba.'®* Rovnako aj
v pripade Apokalypsy tyzdnov sa ukazuje, Ze aramejsky text obsahuje logickejsSiu struktaru
textu, ako dochovana etidpska verzia.'* Tieto odliSnosti otvaraju otazku po déveryhodnosti
etidpskej verzie a komplikuju pracu s jednotlivymi knihami. Tento problém je najzrejmejsi
v pripade Podobenstiev, z ktorych sa ndm nedochovala zZiadna ina verzia, ako etiopska,
pricom Struktuira textu v ziadnom pripade nie je bez problémov.'®> Pracu s henochickymi
textami komplikuje aj to, Ze jednotlivé texty s vysledkom viacerych redakcii a obsahuju
rozlicné interpolacie. Je taktiez mozné, Ze aj zaverecna redakcia henochickych textov do
celku 1Hen priniesla nové prvky.

Samostatnou otazkou je vztah Knihy obrov k henochickym textom. Medzi kumranskymi
fragmentmi bolo objavenych i niekolko ¢asti Knihy obrov, opisujlcej anjelskd rebéliu z per-
spektivy padlych anjelov a ich potomkov, ktord bola dovtedy zndma iba z Manichejskych
kodexov. Situaciu robi este zaujimavejsim fakt, Ze Kniha obrov bola pravdepodobne kopi-
rovana spolocne s inymi henochickymi textami.*¢ Je teda otazne, do akej miery pochadza
z podobnych kruhov.

Henochicky judaizmus Gabriele Boccacciniho!’

Gabriele Boccaccini je pévodom taliansky badatel, ktory v si¢asnosti pésobi na University
of Michigan v Ann Arbor. Jednym z hlavnych dérazov jeho badatelského Usilia je mapo-
vat intelektudlnu histériu ,prostredného judaizmu,*® obdobia medzi rokmi 300 pr. n.l. az
200 n.l., teda akéhosi tranzitného obdobia, v ktorom ako judaizmus tak aj rané krestan-
stvo, sformovali svoje tradicie, ktoré boli neskér rozvinuté ako do rabinského judaizmu tak
ranej cirkvi formovanej cirkevnymi otcami. Boccaccini na dosiahnutie tohto ciela pouziva
metodolégiu, v ktorej spaja tradi¢na historiografickl analyzu s tzv. ,systemickou analy-
zou"“. V nej sa prelina diachrénny vyvoj judaizmu so skimanim synchrénnych vztahov medzi
jednotlivymi prvkami v réznych etapach diachréonneho vyvoja. V tomto Gsili nadvazuje pre-
dovsetkym na svojho ucitela z Univerzity v Turine, Paola Sacchiho.?

13 Miik. The Books of Enoch, s. 7-21.

14 MiLik. The Books of Enoch, s. 48.

15 Vid Nickelsburg, George W. G., Vanderkam J. C. 1 Enoch 2: A Commentary on the Book of 1 Enoch, Chapters
37-82. Minneapolis: Fortress Press, 2012, s. 10-20.

16 Vid Miuk. The Books of Enoch, s. 57-58. Ku Knihe obrov vid Stuckensruck, Loren. The Books of Giants from
Qumran. Tibingen: Mohr Siebeck, 1997.

7V nasledujucej diskusii sa budeme zaoberat predovsetkym Boccaccini, Gabriele. Beyond the Essene Hypothesis:
The Parting of the Ways between Qumran and Enochic Judaism. Grand Rapids: Eerdmans, 1998; Boccaccini,
Gabriele. Roots of Rabbinic Judaism: An Intelectual History from Ezekiel to Daniel. Grand Rapids: Eerdmans,
2002. s. 89-103.

8 K pojmu Boccaccini, Gabriele. Middle Judaism: Jewish Thought, 300 B.C.E. to 200 C.E. s. 7-25. Boccaccini sa
zamerne snazi ndjst novy vhodny pojem, ktory by nahradil nepresné oznacenia ako "neskory judaizmus",
"judaizmus Druhého chramu", ¢i "rany judaizmus" (pripadne s ohladom na literatiru: "pseudoepigrafické
texty").

19 Predovsetkym SaccHi, Paolo. The History of Second Temple Period. Sheffield: Sheffield Academic Press, 2000.
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Hlavnym cielom jeho klGcovej prace o henochickom judaizme Beyond the Essene
Hypothesis: The Parting of the Ways between Qumran and Enochic Judaism je aktualizovat
a v niektorych bodoch vyrazne preformulovat tzv. Groningensku hypotézu, ktora dlhé roky
sluzi ako vacsinovy badatelsky konsenzus o vzniku kumranskej komunity.?® Boccaccini
v nadvaznosti na predoslu hypotézu tvrdi, Ze kumranska komunita je radikalnou vetvou
Esénov, avsak tych Boccaccini prekvapivo identifikuje s henochickym judiazmom. Kumran-
ska komunita je teda predovsetkym radikalny prad v rdmci henochického judaizmu, ktory
sa vSak oddelenim kumranskej vetvy nevycCerpdva, ale nachadza svoje dalSie vyjadrenie
v neskorsich henochickych textoch.

Boccaccini v tejto studii popisuje dejiny Druhého chramu viac menej ako dejiny kon-
fliktu medzi dvomi hlavnymi typmi judaizmu, konkrétne medzi cadikovskym judaizmom
a henochickym judaizmom.?* Zatial' ¢o cadikovsky judaizmus popisuje ako dominantnu
knazsku formu judaizmu spojenu s Jeruzalemskym chramom, ktorud vyjadruju texty Hebrej-
skej biblie (okrem knih Daniel a Ester) a niekolkych dalsich nekdnonickych knih ako kniha
Sirachovcova, Epistola Jeremiasova a Tobit, tak henochicky judaizmus definuje ako disident-
ské knazské hnutie, ku ktorému radi predovsetkym 1Hen, avsak okrem nej aj Aramejského
Léviho, Knihu Jubilei, Chrdmovy zvitok (11QT) ¢i Halachicky dopis (4QMMT) z Kumranu
a Zidovsku predlohu Testamentov dvanastich patriarchov. Henochicky judaizmus dalej opi-
suje ako komplexny a dynamicky trend v mysleni a texty, v ktorych rozpoznava henochické
prvky radi do retazca tradicie, ktory vyjadruje premeny v tomto mysleni. Zakladnou
»2generativnou” ideou celého henochizmu je podla Boccacciniho Specifické porozumenie
koncepcie zla, ktorého pévod je v nebeskej sfére a teda predchadza ludskej volbe. Zlo je
chdpané ako kontaminacia ludskej prirodzenosti, avsak nemajlce povod v ludskej véli.
Podla henochického mytu o vzbure nebeskych anjelov, ma zlo pévod v nebeskej konspi-
racii anjelov, ktori ho nasledne preniesli svojim konanim na ludi (1Hen 6-16). Prave tato
,generativna“ idea o nadpozemskom a nadludskom pévode zla je v centre ideologického
sporu medzi henochickym a cadikovskym judaizmom. Cadikovsky judaizmus je tradicne
spajany s deuteronomistickou teolégiou a pozitivnym vnimanim ludskej prirodzenosti,
podla ktorej je ¢lovek nie len schopny ale aj povinny plnit Zakon.?? Naopak, henochicka
koncepcia pocita s tym, ze ¢lovek je obetou zla a preto jeho kapacita k dobru je limito-
vana.? Boccaccini chape tento mytus o padlych anjeloch ako etiologicky pribeh o vzniku
hriechu a zla a sleduje jeho premeny v retazci textov, ktoré zvolil prave pre pritomnost
tohto pribehu. Na zaklade premien, ktoré v tychto ,dejinach generativnej idey" Boccaccini
nachadza, nasledne interpretuje historické a spolocenské udalosti, ktoré k tymto zmenam
viedli a tym vlastne popisuje dejiny henochického judaizmu. V tychto dejindch Boccaccini
rozpoznava dva dolezité zlomy, ktoré zasadne urcuju ich vyvoj. Ten prvy spaja s Knihou
Jubilei, ktord podla Boccacciniho reflektuje koniec Cadikovcov v Jeruzalemskom chrame

20 Vid MarTINEZ, Garcia F. - van bEr Woubg, Adam. A Groningen Hypothesis and Early History. Revue de Qumran
1990, 14.s. 521-541.

21V tomto tiez nadvazuje na Sacchiho, vid SaccHi. The History of Second Temple Period, s. 160-212.
22 K Cadikovskému judaizmu v Boccacciniho ponati vid Boccaccini. Roots of Rabbinic Judaism, s. 73-82.
23 BoccAcciNi. Beyond the Essene Hypothesis, s. 12.
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a nasledny utek Oniasa IV. do egyptského Leontopolisu. V jeho rekonstrukcii je Kniha Jubi-
lei dokladom toho, Ze henochicky judaizmus potom, ¢o zanikol jeho ideologicky oponent,
prijal Toru a Sinajskd zmluvu.?* Kniha Jubilei taktieZ predstavuje Henocha ako autora zjavu-
juceho nebeské tajomstva (Jub 4,17nn) a zdiela ,generativnu ideu” henochického judaizmu
o nadludskom pévode zla (Jub 7,21nn), aviak zaroven predstavuje Mojzisa ako stcast tejto
tradicie a to aj spolu so Zdkonom a zmluvou (Jub 1,26-29).2° V logike zjavenia vsak, podla
Boccacciniho, nadalej podriaduje mojzisovské zjavenie tomu henochickému, pretoze Tora,
ktora je oznacena ako ,prva Téra“ (Jub 6,22), neobsahuje Uplne zjavenie Bozej vole ale je
potrebné ju doplnit o dalSie zjavenia.?® Vysledkom tohto spajania henochickych a cadi-
kovskych tradicii vznika, podla Boccacciniho, mainstreamové hnutie Esénov. Zaroven tym
nastava aj vyznamny posun v interpretacii ,generickej idey“ o pévode zla, ked Kniha Jubileji
formuluje nie Uplne konzistentnu predstavu o preduréenom vyvoleni izraelského naroda,
avsSak nie priamo ku spase, pretoze dopad zla zasahuje aj vyvolenych, ale k Cistote. Spasa
je nasledne vysledkom individualnej slobodnej volby vyvolenych k spravodlivému Zivotu
v Cistote.

Druhym klt¢ovym zlomom v Boccacciniho rekonstrukcii dejin henochického judaizmu,
resp. Esénizmu, je schizma, ktord nastala vo vnutri tohto hnutia niekedy koncom 2. stor.
pred n. |, a ktoru reprezentuji Halachicky dopis (4QMMT) a tzv. Protoepistola Henocho-
va.?” Konkrétny popis tejto schizmy potom nachadzame v Damasskom spise (CD), ktory je
svedectvom o naroku separatistickej skupiny, ktora sa usidlila v Kumrane, o BoZzom vyvo-
leni a o tom, Ze su to prave oni, kto st pokracovanim Henochického judaizmu. Pomocou
analyzy kumranskych sektarskych textov (predovsetkym 1QH, 1QS, 1QpHab, 1QM) Boc-
caccini poukazuje na kumransku radikalizaciu interpretacie povodu zla, ked z poévodnej
henochickej idey sa v Kumrane stava radikalny predeterminizmus ako na Urovni dejin (tj.
vyvolenia narodu), tak aj na Grovni slobody volby jednotlivca. Tento radikalny predetermini-
zmus je najexplicitnejsie vyjadreny v zndmej pasazi 1QS 3,13-4,26 o duchu pravdy a duchu
nepravosti, na ktorej Boccaccini ukazuje, Ze podla Kumranskej komunity bol jednotlivec
predurceny bud k zlu alebo k dobru. Henochicky judaizmus vsak touto schizmou nekonci
ale naopak, texty, ktoré Boccaccini identifikuje ako henochické (pripadne esénske), aviak
nie su dolozené v Kumrane, ako napriklad Epistola Henochova, Podobenstvd Henocho-
ve a Testamenty dvanastich patriarchov, vyjadruja dalSie smerovanie henochizmu mimo
Kumran.?® Tato vetva, v reakcii na kumransku radikalizaciu, odmieta individualne predurce-

24 "The book of Jubilees gives us evidence that after the Maccabean crisis, the Enochians, or at least some Enochians,
now considered the Mosaic revelation as no longer a competitive revelation to pass over in silence, as Dream
Visions did, but as a common heritage that could neither be ignored nor dismissed." (Boccaccini. Beyond the Essene
Hypothesis, s. 88).

25 BoccAcciNi. Beyond the Essene Hypothesis, s. 86-98.

26 BoccAcciNi. Beyond the Essene Hypothesis, s. 90.

27 B. rozlisuje medzi "Protoepistolou" a Epistolou Henochovou tak ako sa ndm dochovala v ramci 1Hen.
Protoepistola je, podla Boccacciniho, kratsia recenzia dochovana v Kumrane obsahujiica Apokalypsu tyzdnov,
avsak nie casti 94,6-104,6. Tie su neskorsim vytvorom henochickej skupiny, pésobiacej mimo Kumran,
ktoré vznikli v reakcii na kumransku radikalizaciu v otazke slobodnej véle. Vid Boccaccini. Beyond the Essene
Hypothesis, s. 104-113, 131-138.

28 BoccAcciNi. Beyond the Essene Hypothesis, s. 131-149.
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nie a zdoraznuje slobodnu vélu jednotlivca. Zaroven internalizuje otazku spravodlivosti na
vnutorny boj jednotlivca voci satanskému pokuseniu.?’

Zaverom svojej prace, pomocou uz uvedenej komplexnej metodolégie, dochadza porov-
nanim historiografickych opisov Esénov podla Jozefa Flavia, Filéna Alexandrijského, Plinia
starSieho a Dia Chrysostoma s vysledkami systemickej analyzy k tomu, Ze henochicky juda-
izmus a skupina, ktoru grécki a latinski historici oznacovali za Esénov, je jedna a t4 ista.°
V tomto Usudku neskér Boccaccini urobil isti obmenu v reakcii na kritické poznamky k jeho
praci a zacal rozlisSovat medzi Kumranskou komunitou, mestskymi esénmi a Henochikmi.3!

Boccacciniho praca v kritickej reflexii

Boccacciniho syntéza, v ktorej sa pokusil nacrtnat novd hypotézu vzniku kumranskej
komunity, ako aj obraz henochického judaizmu je velmi vitana. Jeho rekonstrukcia je totiz
popisom dejin konfliktov vo vnutri celku judaizmu Druhého chramu a pokryva velké mnoz-
stvo textov, ktoré z tohto obdobia pozname. Syntézy tohto druhu su pre badanie velmi
potrebné. Pre akukolvek pracu s jednotlivymi textami sme vzdy odkazany k vnimaniu tych-
to textov v akomsi zmysluplnom ramci ¢i SirSsom kontexte. Akademicka komunita ma vzdy
nejaké predstavy o dejinnych epochach, ¢i uz ide o formulované syntézy na ktoré priamo
nadvazuje, alebo iba nepriamo vyjadrené predstavy. Z povahy hermeneutického kruhu je
pri praci s jednotlivostami vzdy pritomny pohlad na celok a naopak. Toto potvrdzuje aj
pocetna recepcia Boccacciniho knihy, ktora bola recenzovand mnohymi este aj niekolko
rokov po jej vydani. Zaroven je jednou z najCastejsie citovanych prac a to aj napriek tomu,
Ze len minimum badatelov jeho syntézu prijalo bez dalSich vyhrad. Pokial chceme jeho
pracu hodnotit, nesmieme zabudat nato, Ze Boccaccini analyzuje nie¢o cez 15 textov, pri-
¢om celd monografia ma iba 230 stran. Z toho nutne vyplyva, Ze mnohé nedostatky su
sposobené istou redukciou a nedostato¢nou diskusiou. Ako méa tato praca v nazve, ide
iba o predstavenie hypotézy a to hypotézy v hrubom nacrte. Cielom bolo vzbudit diskusiu
a v tom bol Boccaccini urcite Gspesny.

Pokial' vsak ide o kritické hodnotenie jeho prace, je nutné vzniest niekolko vyhrad a pou-
kazat na nedostatky. Mytus o strdZzcoch, resp. o padlych anjeloch je v mnohych ohladoch
urcite zasadny pre henochickud tradiciu a taktieZ je pravdou, Ze mnohé texty nanho refe-
ruju.®2 Napriek tomu je délezita otazka, akd ulohu tento mytus zohraval. Boccaccini chape
tento mytus ako etioldgiu o vzniku zla, teda ako akusi ontologicku realitu o povahe sveta,
ktora vsak vzdy, v kazdom z nasledujucich textov, referuje k rovnakej skuto¢nosti a to, ze
skupina rebelujlcich anjelov je zodpovedna za rozsirenie zla a necistoty na zemi. Myty su
vsak pribehy otvorené interpretaciam. A prave v tomto etiologickom uchopeni sa zda byt

2. BoccacciNi. Beyond the Essene Hypothesis, s. 161.

30 BoccacciNi. Beyond the Essene Hypothesis, s. 165-195.

31 Vid Boccaccini, Gabriele. Enochians, Urban Essenes, Qumranies: Three Social Groups, One Intellectual
Movement. In: Boccaccin, G., CoLLins, J. J. (eds.). The Early Enoch Literature. s. 301-328.

32 Tento mytus nachddzame vo vsetkych henochickych textoch (okrem Astronomickej knihy), Knihe Jubilei,
Damasskom spise, Aramejskom Lévim, Testamentoch dvandstich patriarchov (predovietkym T. Levi, T. Rub. a
T. Naft), 2. knihe Baruchovej, viacerych Kumranskych zvitkoch (napr. 1QapGen, 4Q180-181), ale napriklad aj v
1Pt, 2Pt, Jd a v patristickej literattre.
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najvacsi problém Boccacciniho prace. Ten predpoklada, Ze tento mytus v konkrétnej inter-
pretacii je akousi Ustrednou dogmou intelektualneho hnutia. A hoci v rdmci tohto hnutia
dochéadzalo k posunom, tak vzdy len v medziach etiologickej interpretacie, ktorej funkcia je
riesit otazku povodu zla. Pokial vsak sledujeme recepciu tohto mytu, zda sa, Ze ten bol vac-
Sinou chapany skor ako paradigma o vzniku zla. Teda dalsie texty chapali osud rebelujtcich
anjelov ako priklad toho, ako vznika zlo v kazdom c¢ase. Ide o opakuijuci sa pribeh o tom, ako
sa dobré bytosti odchyluju od Bohom ustanoveného kozmického poriadku.®® Prikladom
¢itania tohto mytu ako paradigmy je Damassky dokument, v ktorom je tento mytus uve-
deny na zaciatku zoznamu najvacsich hriesnikov biblickych dejin, ktori vSak hresili kazdy
inym sposobom a spolu s rebelujicimi anjelmi kracali v zatvrdenosti svojich sfdc (2,16-18).
Rovnaky pripad nachiddzame v Liste Judovom, kde tento pribeh funguje ako paradigma pre
odsudenie falosnych ucitelov v komunite, do ktorej je list adresovany.®* Rovnaku situaciu
nachadzame aj v pripade henochickych spisov. Zatial ¢o v Zvieracej apokalypse sa zd3, ze
pribeh je skutocne uchopeny etiologicky, v pripade Podobenstiev ide urcite o paradigma-
tické uchopenie.®

Dalsim problémom je centralizacia hnutia okolo jednej idey, ktort Boccaccini identifi-
koval s henochickym mytom o padlych anjeloch. Je velmi pravdepodobné, Ze ak by sme sa
sustredili na inu ideu, rekonstrukcia dejin tohto hnutia by vypadala Uplne odlisne. Pricom
vSetky texty, ktoré Boccaccini definuje ako henochické, vybera iba na zaklade pritomnosti
tohto mytu, z ¢oho je jednoznacne citit argumentéaciu v kruhu. S tym je spojend zdsadna
otazka: ktoré texty by mali patrit pod hlavicku henochickej tradicie? Z dostupnej evidencie
nie je vobec samozrejmé predpokladat akukolvek socidlnu entitu ani len v pripade textov,
ktoré su v sticasnosti v zbierke 1Hen, nie to este v pripade textov, ktoré st velmi odlisné -
ako napriklad Aramejsky Levi, ¢i Kniha Jubilei.

Rovnako aj otazka radenia tychto dokumentov v ramci chronologického retazca je otaz-
na. Datovanie viacerych z tychto textov je neisté a ¢asto sa pohybujeme v rozpati desiatok
rokov az storoci. Napriklad pocas toho, ¢o Boccaccini nazyva formativna faza henochizmu,
ide o obdobie iba niekolkych desatroci, kde poradie tychto dokumentov méze byt takmer
akékolvek.

Taktiez otazka absencie Zakona, Sinajskej zmluvy a Chrdmu v henochickych textoch
nie je jednoznacnym znamenim rozporu ¢i konfliktu s cadikovskym judaizmom, ako to
Boccaccini prezentuje. Vyslovene negativhe hodnotenie Druhého chramu nachadza-
me iba v Zvieracej apokalypse (89,73-74). Boccaccini tuto absenciu zamerne vyhrocuje
a interpretuje ako dbékaz o konflikte, hoci viaceri badatelia sa pokusili skor o zmierenie
tychto perspektiv. Napriklad v Kumrane, kde sa henochické spisy pouzivali v hojnom pocte,
v pripade Knihy Jubilei, ¢i v neskorSom rabinskom judaizme, nenachadzame nic¢, ¢o by

33 Reep. Fallen Angels and the History of Judaism and Christianity, s. 73-74.

34 Vid CieLonTko, David. The Enochic Myth in the Letter of Jude. In: NovA, M., OpaTrRNA, M. (eds.). Old and New. Are
Old Works of Art a Starting-point or an Obstacle?. Prague: KTF UK, 2016. s. 419-426.

35 Vid Suter, David W. Theodicy and the Problem of the "Intimate Enemy". In: Boccaccini, G. (ed.). Enoch and
Qumran Origins: New Light on a Forgotten Connection. Grand Rapids: Eerdmans, 2005. s. 329-335.
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naznacovalo, Ze by henochické tradicie boli chdpané v akomkolvek rozpore s MojziSovskym
zakonom ¢i zmluvou.3¢

Nakoniec je mozné sa vobec zamyslat nad tym, ako moc boli pre rézne ,judaizmy“ déle-
Zité a konstitutivne odlisnosti v ideach a €o tvorilo identitu jednotlivych frakcii.

Zaverecné uvahy

Pokial ide o ideu henochického judaizmu, je prirodzené a uzito¢né uvazovat o spojitosti
medzi dokumentmi, ktoré zdielaju tak vela spolo¢nych ideovych prvkov a tradicii. Zaro-
ven je vSak doélezZité nepodcenovat problémy a komplikacie tejto Ulohy. Tieto texty vznikali
v rozmedzi viac ako 300 rokov, ich texty sa ndm dochovali v Gplnosti iba v preklade prekla-
dov a v rukopisoch, ktoré pochadzaju aj 1800 rokov od vzniku niektorych z tychto textov.
Aramejské a grécke fragmenty nam nepodavaju Uplny obraz o ,pévodnom texte“ a zaroven
odhaluju komplikovanu realitu o zasahoch do textu v priebehu ¢asu.®”

Pre dalSie Studium je potrebné zamerat sa na dokladné Studie jednotlivych textov,
ktorym zatial nebola venovana dostatocna pozornost. Skoér nez pristipime k rekonstruk-
cii velkych dejinnych konceptov a pribehov, je potrebné porozumiet kazdému z textov
jednotlivo v historickom a spolo¢enskom kontexte. K tomu by ndm mali dopoméct i spo-
lo¢ensko-vedné modely a perspektivy, ktoré si v si¢asnom badani stale viac aplikované
a prinasaju doélezité poznatky o spolocenskych, politickych a ideovych aspektoch histérie.
Napriek zvySenému zaujmu badatelov o literattru raného judaizmu je stale vacsina tych-
to textov iba malo preskiimand a jednotlivé stadie na konkrétne texty sa zdaleka nedaju
porovnavat napriklad s takmer nekonec¢nou literattrou k biblickym textom.

Boccaccinimu sa nepodarilo presvedcit mnohych o jeho konstrukte Hhenochického
judaizmu, dokonca mozno ani nevyznacil spravnu cestu, ale predsa vyznamne posunul
badanie v mnohych ohladoch. Nepriamo poukazal na otazky, ktoré si musime klast skor,
ako tieto velké hypotézy mézu byt formulované. V neposlednom rade motivoval mnohych,
aby sa otazkami, ktoré svojou pracou otvoril, zaoberali a neostava dufat, Zze v budicnos-
ti budeme schopny ovela presnejsich a presvedcivejsich rekonstrukcii dynamickych dejin
raného judaizmu ako celku a zaroven jednotlivych spolo¢enskych entit.

3¢ Vid Hecer, Paul. 1 Enoch - Complementary or Alternative to Mosaic Torah?. Journal for the Study of Judaism
2010, 41. s. 29-62.

37 K prekladatelskym tendenciam gréckych rukopisov vid LarsoN, Erik. The Translation of Enoch: From Aramaic into
Greek. New York University Ph.D. Dissertation: New York, 1995.
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Antijudaisticka tendencia Skutkov Apostolov
v rukopise D

(Valéria Terézia Danciakovd)

Rukopis D

Rukopis D je oznacenie zauZivané pre kodex s ndzvom Codex Bezae Cantabrigiensis (D0O5),
ktory ,je reprezentantom takzvaného zapadného typu novozmluvného textu“,! ktory daro-
val do kniznice Cambridgeskej univerzity Kalvinov nastupca Teodor Beza v roku 1581.
Vznik rukopisu sa datuje do rozpatia medzi Stvrtym az siedmym storoc¢im, pricom jeho
datovanie sa zuZuje medzi piate az Sieste storocie. Rukopis je pisany dvojjazyCne, teda
na jednej strane sa vzdy nachadza grécky text a na strane oproti latinska verzia textu (d).
Pomerne zaujimavé je zoradenie evanjelii v rukopise, ktory najskor uvadza evanjelia prisud-
zované apostolom (Matus a Jan), za ktorymi nasleduju evanjelia prisudzované spolo¢nikom
evanjelistov (Lukas a Marek).?

Rukopis Codex Bezae Cantabrigiensis (D 05) nas zaujima z toho dévodu, Ze obsahuje
najvyraznejSie zmeny vo vztahu ku textu, ktory je v sticasnosti povazovany za neutralny,
teda najblizsi pévodnému, a je uvedeny v kritickom vydani gréckeho textu Novej zmluvy
ako najblizsi pévodnému.

V pripad Skutkov apostolov nachadzame v texte zaznamenanom v rukopise D az 607
odliSnosti vo vztahu k neutrdlnemu textu, pricom v pripade ostatnych ¢asti Novej zmlu-
vy, najma v evanjeliach, je pocet odlisnosti podstatne mensi. Jednu z tedrii rieSenia tohto
fenoménu ponuka Findlay, ktory tvrdi, Ze redaktor, ktory s textom pracoval a snazil sa ho
zosUladit s verziou neutralneho textu, sa eSte pred tym, ako sa dostal k Markovmu evanjeliu
a nasledne k Skutkom apostolov svojou pracou sa unavil, ¢im vysvetluje postupny narastaj-
Uci pocet odlisnosti medzi oboma verziami textu.® Na druhej strane Harris nachadza dévod
pre aktudlnu podobu textu vo vplyve latinskej verzie na grécky text, v pripade ktorého
malo dojst ku snahe zjednotit ho s latinskym, ¢o spdsobilo, Ze uz nie je mozné povazovat
grécku verziu textu za samostatnu textovu autoritu bez rukopisu d.* Napriek mnohym teé-
ridm o vzajomnom ovplyviiovani oboch jazykovych verzii rukopisu D, Epp uzatvara diskusiu

1 ABEL, Frantiek. 2009. Uvod do Novej Zmluvy. Univerzita Komenského Bratislava, Bratislava, 2009. 220 s.
ISBN 80-223-2719-0. s. 41.

2 METZGER, Bruce M. - EHRMAN, Bart D. 2005. The Text of the New Testament: Its Transmission, Corruption and
Restoration. Oxford University Press, USA, 2005. 384 s. ISBN 978-0195161229. s. 49.

3 Pozri blizsie EPP, E. J. The Theological Tendency of Codex Bezae Cantabrigiensis in Acts, s. 9.

4 HARRIS, Rendel J. Codex Bezae: A Study of So Called Western Text of the New Testament. Londyn: FB&c LTD,
2015 (repritn 1891). 282 s. ISBN 978-1-4400-5638-3. s. 114.
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konstatovanim, Ze vyznamnejsou ¢astou kddexu zostava znenie zachované v gréckom jazy-
ku a naopak, rukopis d utrpel na svojom obsahu snahou o zosuladenie oboch verzii.?

Vyznam rukopisu D spociva v tom, Ze mnozstvo variantnych ¢itani, ktoré ponuka tento
rukopis nenachadzame ani v inych rukopisoch, ale ani v latinskej verzii textu. Situacia je
o to zvlastnejsia, Ze hoci sa datovanie rukopisu u autorov pohybuje priblizne od stvrtého do
Siesteho storocia, text je zjavne skorsieho data. Nielenze tento kédex predchadza chrono-
logicky obdobie, v ktorom bol prepisany, ale pravdepodobne forma, v ktorej ho dnes mame
k dispozicii je velmi blizka pévodnému zneniu textu.

Niektori badatelia tvrdia, Ze sdm autor vytvoril dve verzie, skor vsak mozZno suhlasit
s nazorom, Ze tu ide o reviziu textu, ktora by sa dala povazovat takmer za midras, v ktorom
autor prispdsobil Skutky jednak historickym textom danej doby, ale aj k situdcii, v ktorej uz
cirkev nemala priamy kontakt so synagégou.® Priklady, ako doplnenie ¢asu Pavlovho vyuco-
vania v Tyranovej skole (19, 9), alebo tzv. ,zlatého pravidla“’ (napr. 15, 20) v jeho negativnej
formulacii, st dostacujuce, aby preukazali charakteristickd slobodu Utvaru, ktory nazyvame
zapadnou textovou tradiciou, ktorej je prave rukopis D hlavnym reprezentantom.®

Autori tychto novozmluvnych spisov pomerne volne nakladali s ich znenim a nebranili
sa ani vkladaniu ré6znych pasazi z inych tradicii, ktoré mali k dispozicii. V mnohych je text
doplneny o rézne vysvetlujlice informacie, alebo o casti, ktoré lepSie vysvetluji kontext
celého textu. Toto by bolo v stlade so zapadnym praktickym zmyslanim a zmyslom pre
poriadok a usporiadanost.

Zapadny aj vychodny text sa lisia v obsahu aj v dizke, pricom zapadny text je takmer
o jednu desatinu dIhi.? Okrem rozdielu v dizke obsahuje aj mnohé zaujimavé detaily, ktoré,
hoci su pravdepodobne spravne, nemajl zadsadny vyznam pre obsah predmetnych c¢asti tex-
tu.® Napriek tomu, Ze sa v sti¢asnosti uprednostnuje vychodna textova skupina (neutralny
text), badatelia nie st jednotni v ndzore, ktory text je pévodny, pretoze aj dodatky v zapad-
nom texte zodpovedaju celkovému Stylu textu a su ¢asto neutralne, niekedy dokonca tieto
doplnky potvrdzuju presnu znalost situacie alebo okolnosti deja.t!

Harris pripisuje odchylky tohto rukopisu vplyvu montanizmu,'? pripadne Markiona.'?
Black v suvislosti s montanistickym vplyvom hovori, Ze neSlo o montanistické tradicie, ale
kedZe sa urcité pasaze tak mohli javit, boli odstranené aj v rukopise B a aj Alef ich odstra-
nuje prave pre antimontanistické tendencie oboch textov. Rovnako je podla neho mozné,

5 EPP, Eldon Jay.1966. The Theological Tendency of Codex Bezae Cantabrigiensis in Acts. Cambridge: Cambridge
University Press, 1966. 228 s. ISBN 978-0-521-02047-3. s. 10.

¢ POKORNY, Petr. Literarni a teologicky tvod do Nového Zakona. Praha: Vysehrad, 1993. 333 s. ISBN
8070210524.s. 131.

7 AjMt 7,12; Lk 6, 31.
8 METZGER, B. M., The Text of the New Testament, s. 50.
?  METZGER, B. M., A Textual Commentary on the Greek New Testament, s. 222 - 223.

0 OMANSON, Roger L. A Textual Guide to the Greek New Testament. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft,
2006. 554 s. ISBN 978-3-438-06044-0. s. 214.

11 BROWN, R. E. 1997. An Introduction to the New Testament. USA: Yale University Press, 1997. 924 s. ISBN
978-0300140163 s. 327.

12 HARRIS, J. R. Codex Bezae, s. 148 - 153.
13 HARRIS, J. R. Codex Bezae, s. 228 - 234.
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Ze neslo o zvelicovanie antijudaistickej tendencie, ale o reviziu dlhsieho antijudaistického
textu prozidovskym redaktorom.*

Brown uvadza niekolko hlavnych linii rieSenia problému existencie dvoch textov Skut-
kov apostolov:

= Lukas napisal obe verzie, pricom verzia tzv. neutralneho textu bola neskorsou uhlade-
nejSou verziou, pripadne verzia zapadného textu je neskorsim rozsirenim,*

= autor vytvoril variantny text Skutkov, ktory je dnes reprezentantom zapadnej textovej
skupiny zaclenenim Lukasovych poznamok.*¢ S tymto suhlasi aj Salmon, podla ktorého
Lukas mohol zostat v Rime po skonceni Pavlovho vazenia a pri tom si citaval zo svo-
jej knihy. Vysvetlujuce udaje, ktoré k tomu prikladal sa potom zachovali v zdpadnom
texte.'” Je vSak nepravdepodobné, Ze by sa Ustne komentare takto zachovali v pisanej
forme,

= variant zapadného textu bol pévodnym rukopisom Skutkov, zatial' ¢o kratsi text Skutkov
(tzv. neutralny text) vznikol v druhom storoci kvéli jednoduchsiemu Sireniu v krestan-
skej cirkvi, pévodny text sa nezachoval, no je mozné rekonstruovat jeho znenie prave
z rukopisov zapadnej textovej skupiny, pretoze jeho autor pévodné znenie pouzil ako
svoj pramen, zatial ¢o iny autor vytvoril text, ktory je dnes stcastou vychodnej textovej
skupiny reviziou zapadného podla pévodného textu, ku ktorému mal nezavisly pristup.

Aj samotné rukopisy reprezentujlce zapadny text vykazuju urcité rozdiely, a preto
Metzger navrhuje, Ze by bolo vhodnejsie hovorit o zapadnych textoch, a nie o zapadnom
texte. Kédex Bezae, teda rukopis D, podla neho v mnohych pripadoch ponuka najorigina-
Inejsiu formu zapadného textu. Treba si vSak uvedomit, Ze aj tento rukopis ma svoju vlastnu
histériu a neobsahuje jeho najpévodnejsiu podobu.

Uprednostriovanie rukopisu B oproti rukopisu D v Skutkoch je zrejme désledkom vply-
vu papyrusu P7> (Bodmer XIV), ktory pochadza z obdobia medzi rokmi 175 az 225 post
a ktory obsahuje kapitoly 3 az 24 z Evanjelia podla Lukasa, pricom znenie sa do velkej miery
zhoduje s textom rukopisu B, preto sa tento povazuje za pévodnejsi.t® Alexandrijsky text je
preferovany aj z toho dovodu, Ze posledné vysledky vyskumu sa zhodujua v tom, Ze v tom-
to texte je zachovanych niekolko autentickych citani oproti zapadnému textu, ktory je aj
z tohto dévodu pokladany za vysledok revizie, ku ktorej doslo v polovici druhého storocia,
pricom tento text vykazuje zjavne odliSny pristup autora k obsahu spisu, vratane odlisného
teologického zameru.??

14 BLACK, Matthew. 1981. The Holy Spirit in the Western Text of Acts. In EPP, Eldon J. - FEE, Gordon D. New
Testament Textual Criticism: Its Significance for Exegesis. USA: Oxford University Press, 1981. 159 - 170s. ISBN
0-19-826175-6. s. 160.

15 BROWN, R. E. An Introduction to the New Testamnet, s. 327.
16 BROWN, R. E. An Introduction to the New Testamnet, s. 327.
17 METZGER, B. M., A Textual Commentary on the Greek New Testament, s. 227.

8 TALBERT, H. CH. Luke-Acts. In: EPP, Eldon J. - McRAE, George W. The New testament and its modern
interpreters. Philadelphia: Fortress Press, 1989. ISBN 0-8006-0724-4. s. 300.

19 BOISMARD, Marie-E. The Text of Acts: A problem of Literary Criticism?. In: EPP, Eldon J. - FEE, Gordon D.
New Testament Textual Criticism: Its Significance for Exegesis. USA: Oxford University Press, 1981.s.147 - 157.
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Anti-judaisticka tendencia

Jednym z najvyraznejsich spajajucich prvkov anti-judaistickej tendencie Skutkov Aposto-
lov, ako ich skumal Epp, je tzv. ,motiv nevedomosti, ktory si chceme vsimat. Samozrejme
tento motiv nie je, jedinym prvkom, ktory pomaha vytvarat anti-judaisticky raz rukopisu D.
Conzelmann zdéraznil tendenciu lukdsovskych spisov davat vinu za ukriZovanie Jezisa na
Zidov.?° Tento motiv je charakterizovany, ako snaha autora Skutkov poskytnut Zzidom moz-
nost ospravedInit svoj ¢in na zaklade toho, ze si neuvedomovali, kto bol Jezis z Nazareta,
ktorého ukriZzovali. Vina za jeho ukriZovanie vsak na nich napriek tomu zostava.?* Conzel-
mann to vysvetlil tym, Ze motiv viny pochadza z LukaSovho zdroja, z ktorého Cerpal pri
pisani svojho diela, zatial ¢o motiv nevedomosti, ako spdsob ich ospravedInenia, je uz Luka-
Sovou vlastnou interpretaciou. Zaroven Lukas pouziva tému viny Zidov v polemike voci
judaizmu, kym ,motiv nevedomosti“ ako zaklad pre ospravedinenie vychadza z misijnych
potrieb.?2 V rukopise D je ,motiv nevedomosti“ oslabeny a déraz je kladeny na vinu za JeZi-
Sovu smrt, pricom naopak je zachovana snaha ospravedInit spravanie rimskych tradnikov
jeho pouzitim.

Vo versi 3,17 rukopis D uvadza niekolko variantnych citani oproti neutralnemu textu.
Prva zmena postva déraz z jednotlivca (Petra) na kolektiv, konkrétne zamena slova oida
(oida - viem) v rukopise B za slovo émotaueda (epistametha - vieme, poznali sme) v ruko-
pise D, a druha dava moznost vymedzenia sa voci Zidom, respektive Zidovstvu vloZzenim
slovného spojenia Uuele pév (hymeis men). Slovo Opel& (hymeis) takto este posiliiuje kon-
trast medzi dvomi skupinami, zatial' ¢o pev sa viaze na ver$ 18 a dava konanie Zidov do
protikladu s BoZim konanim (veta s 8¢ (de) vo versi 18). Tym je zdéraznena nezlucitelnost
konania Zidov s Bozim konanim.2 V stlade s tym je do vety vloZené slovo movnpdv (poné-
ron), ktorym rukopis D hovori o zlom skutku, ktory sa udial a pridava do tejto poznamky
moralny prvok,2 ktory jasne vyjadruje nazor na to, ¢o Zidia urobili s Jezisom. Ich skutok
mohol byt vykonany v nevedomosti, ale nebol o ni¢ menej trestuhodny, ¢o minimalizuje
moznost ospravedInit sa zo skutku. Cielom je aj vytvorit paralelu s Lk 23, 41 kde nachadza-
me slova: o0toc 8¢ oUdEv ovnpov énpatev (hitos de tden ponéron epraxen - tento viak
ni¢ zIé nevykonal),?® Zidia spravili zIG vec JeZisovi, ktory viak sam ni¢ zIé nespravil.2 Je
mozné, Ze si autor slovo zapamatal z paralelnych miest v evanjeliu a tak ho sem doplnil.
Z hladiska motivu nevedomosti treba vyzdvihnut, Ze rukopis D v Lk 23, 34 vynechéava slova
L,TIATEP, APEG aUTOlG, oU yap oidaatv ti mololow” (pater afes autois; U gar oidasin ti poiuisin
- Otce, odpust im, totiz nevedia, ¢o ¢inia). Harris takéto vynechanie odévodiuje ostrou

ISBN 0-19-826175-6. s. 148.
20 CONZELMANN, Hans. 1960. The Theology of St. Luke. London: Faber, 1960. 255s. s. 85 - 93.
21 EPP, E. J. The “Ignorance Motif” in Acts and Anti-Judaic Tendencies in Codex Bezae, s. 53.
22 CONZELAMNN, H. The Theology of St. Luke, p. 92, 162.
23 EPP, E. J. The Theological Tendency of Codex Bezae Cantabrigiensis in Acts, s. 43.
24 BOCK, Darrell L.2007. Acts. Michigan: Baker Academic, 2007. 880 s. ISBN 978-0-8010-2668-3. s. 183.
2> Porovnaj napriklad aj Sk 5, 4 a Lk 5, 22.
26 EPP, E. J. The “Ignorance Motif” in Acts and Anti-Judaic Tendencies in Codex Bezae, s. 56.
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anti-judaistickou polemikou ranného obdobia vzniku krestanskej cirkvi, ktorej stcastou
bolo aj realne zavrhnutie kazdého spolocenstva so Zidmi.?”

Ver$ 13, 27 v rukopise B hovori o zlyhani Zidov slovami ,To0tov &yvonoavteg kat Tag
PWVAC TV Tipo@ENTOV” (tlton agnoésantes kai tas fénas tén proféton - tohto, ked nepozna-
li/nespoznali, ani hlasy prorokov), zatial ¢o rukopis D nahradza znenie za ,u1) GUVIEVTEG TAG
ypapag tev npo@nTtVv (mé synientes tas grafas ton profétéon - nerozumeli pisma proro-
kov). Podla Conzelmanna, Lukas zdiela pohlad Marka (Mk 12, 24) totiZ, Ze neznalost Pisiem
je vinou. Podla Eppa vsak toto tvrdenie nie je presvedcivé ak tento vers porovndme s 3,
17.28 V oboch pripadoch ide o zlyhanie v rozpoznani, Ze Jezis je Kristus. Oba verse odka-
zUju na naplnenie BoZieho zdmeru podla Pisma a na nevedomy ¢in Zidov a menujt Zidov
s ich vlddcami, ako tych ktori konali proti Jezisovi. Vynechanie to0tov (ttiton) a nahradenie
textu slovami ) ouviévteg (mé synientes) berie Zidom moznost ospravedinit svoj ¢in, tym,
ze v JeziSovi nespoznali Krista. Naopak je zdéraznené, Ze nepochopili svoje vilastné Pisma
a takéto ospravedinenie je len tazko mozné chapat ako kompliment, nehovoriac o tom, Ze
pre Zida je toto tvrdenie neprijatelné.?

Zaujimavé je znenie versa 17, 30. Slova xpdvoug TG ayvoiag (chronts tés agnoias)
sa viazu na vers 17, 23, kde apostol Pavol v re¢i na Areopagu hovori o &yvwotog 0gog
(agnostos theos - neznamom Bohu), ktorému Gréci urobili oltar. Takto ma slovné spojenie
,Cas nevedomosti“ vztah len k pohanskému nabozZenstvu.®° Tuto nevedomost Boh vo versi
17, 30 prehliada. Zmenou slova Untepdwv (hyperidén) na tadtng mapdwy (tautés pariddn)
chce autor zdoéraznit, Ze nevedomost, ktort Boh prehliada je t4, o ktorej Pavol hovori vo
versi 23, neprehliada vsak nevedomost, o ktorej bola rec¢ vo versi 17, 17, a ktorej vysledkom
bolo ukriZovanie Krista. Boh teda prehliada, nevedomost pohanov, nie nevedomost Zidov.3
Zaujimavy je v tomto kontexte aj vers 16, 39, ktory hovori o prepusteni Pavla a Silasa
z vazenia. Nevina Pavla a Silasa je vo versi explicitne vyjadrena a je dané odévodnenie ich
odchodu, a teda strach z opakujucich sa nepokojov. Podla Bocka, takato starost o okamzitu
odplatu nie je Lukasovska.®? Slovo fyyvoricapuev (égnoésamen - nevedeli sme), v tomto versi
sluzi ako ospravedlnenie pre rimskych dradnikov, ktori (ako sami hovoria) nespoznali, ze
Pavol a Silas st spravodlivymi muzmi.®® Rovnako tu slovo dikatot (dikaoi) pripomina ¢ast
Lk 23, 47, kde stotnik pod krizom rovnakym slovom oznacuje JeZisa. Takto rukopis D opat
vytvara paralelu medzi udalostami z JeZiSovho pribehu a udalostami zo zivota apostolov.
Zidia nespoznavaju, kto je JeZis, ale ich konanie preto nie je ospravedinitelné. Na druhej
strane rimski Uradnici uznavaju, Ze si neuvedomili, Ze apostoli s spravodlivi a je im preto
dovolené ospravedInit sa touto nevedomostou.®*

27 EPP, E. J. The Theological Tendency of Codex Bezae Cantabrigiensis in Acts, s. 44 - 45.

26 EPP, E. J. The “Ignorance Motif” in Acts and Anti-Judaic Tendencies in Codex Bezae, s. 58.
29 EPP, E. J. The Theological Tendency of Codex Bezae Cantabrigiensis in Acts, s. 47 - 48.

30 EPP, E. J. The “Ignorance Motif” in Acts and Anti-Judaic Tendencies in Codex Bezae, s. 60.
31 EPP, E. J. The Theological Tendency of Codex Bezae Cantabrigiensis in Acts, s. 49.

32 BOCK, D. L. Acts, s. 547.

33 EPP, E. J. The “Ignorance Motif” in Acts and Anti-Judaic Tendencies in Codex Bezae, s. 62.
34 EPP, E. J. The Theological Tendency of Codex Bezae Cantabrigiensis in Acts, s. 50 - 51.
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Postoj rukopisu D vyjadruje aj vers 16, 39, kde je rimskym tGradnikom dovolené ospra-
vedInit sa zo zatknutia Pavla tym, Ze nevedeli, Ze je rimsky obcan. Situacia Pavla so Silasom
je tu podobna tej, v ktorej sa nachadzali Peter a Jan v Stvrtej kapitole. V oboch pripadoch
s apostoli zajati, ale maju byt prepusteni Uradnikmi, ktori ich maja na starosti. V Stvrtej
kapitole sme si mohli vSimnut zdéraznenie drsného zaobchadzania s apostolmi zo strany
Zidov. V $estnastej kapitole st véak rimski Gradnici prelaknuti, ked zistia, Ze zatknuti st rim-
skymi ob¢anmi. Takto su printteni sa im ospravedInit a prosia ich, aby opustili mesto. Ako
sme spomenuli uz vyssie, rukopis D nie je spokojny s vykreslenim situacie, ako je opisana
v neutralnom texte, preto pridava este zmienku o mnozstve priatelov, ktori prisli s tradnik-
mi a pridava vyznanie Uradnikov, Ze spoznali, Ze tito muzi su spravodlivi ludia. Prosbu, aby
opustili mesto potom odévodnuje strachom z nového povstania.®> Rukopis D vsak pridava
este jeden dovod strachu dradnikov, ktorym je zemetrasenie, ktoré sa spomina vo versi
16, 35. Uradnici videli akési zdhadné prepojenie medzi zemetrasenim a zatknutim apos-
tolov, takze prepustenie apostolov v ich pripade bolo motivované aj akymsi povercivym
strachom. Tymto sposobom kdédex Bezae z ¢asti zbavuje rimskych dradnikov viny. Dava im
moznost ako-tak ospravedinit svoje konanie. Aj prepustenie je posunuté na inu Uroven lebo
v rukopise D nie len prepustia Pavla a Silasa, ale aj vyhlasia, Ze spoznali, Ze su spravodlivi
muZi.®¢ Aj v predchadzajicom versi 16, 37 nachadzame podobny motiv v kontraste medzi
pouzitim slova aitia (aitia), ak ide o Zidov a avaitiol (avaitioi), v pripade rimskych tradnikov.
Zidia sa snaZia najst na apostoloch vinu, zatial €o rimskymi tradnikmi st apostoli opisovani
ako nevinni. Takto opét rukopis D ukazuje, Ze je tvrdy na Zidov, ale dokaze privriet o¢i v pri-
pade predstavitelov rimskej moci.®’

Vratme sa vSak este k zaveru versa 16, 39. V rukopise D je k poZiadavke adresovanej
apostolom opustit mesto pridané aj vysvetlenie, preco by tak mali urobit. Tymto rukopis D
zjemnuje poziadavku rimskych Uradnikov. Maju tak urobit, aby sa zabranilo dalsim nepoko-
jom v meste. Vina rimskych Uradnikov je tak opat zjemnen3, lebo sa snaZia zabranit dalsej
podobnej udalosti, ktora by bola neprijemna pre obe strany. Podla rukopisu D teda rimski
Uradnici nepredstavuju opoziciu voci apostolom, ale konaju len na zaklade snahy zachovat
verejny poriadok, bez toho, Ze by sa to tykalo misie, alebo obsahu zvesti. Prave tu vidi-
me, ze rukopis D je schopny ospravedInit spravanie rimskych Gradnikov ktoré je podobné,
alebo rovnaké ako to, ktoré apostoli zaZivali zo strany Zidov. Zaroven zvyraziiuje opacné
pocity vo¢i Zidom.®

V Ramci anti-judaistického zamerania textu je vhodné si spoment aj Jeruzalemsky kon-
cil v patnastej kapitole. PrileZitostou pre vydanie apostolského dekrétu bol spor o to, i aj
nasledovnici Krista z pohanov maju podstlpit obriezku a dodrziavat Téru tak ako Zidia,
alebo nie. Koncil sa zhodol na tom, Ze obriezka nie je potrebna pre spasenie, ale aby sa

35 HAENCHEN, Ernst. The Acts of the Apostles. The Westminster Press, USA, 1971. 737 s. ISBN 0-664-20919-X
s.498.

3 EPP, E. J. The Theological Tendency of Codex Bezae Cantabrigiensis in Acts, s. 147 - 148.
37 EPP, E. J. The Theological Tendency of Codex Bezae Cantabrigiensis in Acts, s. 149.
38 EPP, E. J. The Theological Tendency of Codex Bezae Cantabrigiensis in Acts, s. 150.
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predislo konfliktom s veriacimi zo Zidov a ich pohorseniu, boli prijaté ur¢ité pravidla, ktoré
mali dodrziavat aj pohanokrestania, aby bolo umozZnené vzajomné stretavanie sa.

Vo versi 15, 1 je do textu doplnené slovo meputatiite (peripatéte). Podla rukopisu B je
potrebné, aby aj pohania boli obrezani podla MojZiSovho zakona. Rukopis D vSak uz posuva
doéraz, kedZe v jeho zneni je potrebné, aby boli obrezani a kracali podla MojziSovho zakona,
teda zdo6raznuje jeho zachovavanie v Zivote veriaceho. Redaktor sa snazi zdoraznit, Ze tato
debata nie je len otazkou jedného prikazania. Lukas spomina len obriezku, lebo konflikt
o zakone sa vybojovaval prave v tejto oblasti.® Rovnako rukopis D, tym Ze verS dava do
stuladu 15, 5, zo zdanlivo dvoch judaizujicich skupin s trochu odliSnymi poZiadavkami
(ako v rukopise B), vytvara jednu a tu istd skupinu.®® Cim sa zniZuje vyznam opozicie voci
Pavlovi.

Dalej, rukopis D uvadza variantné ¢itanie pre cely ver$ 15,2. Jednak je tu jasnejsie vyja-
drend pozicia Pavla, ktory namieta, aby konvertiti z pohanov ostali tak, ako boli, ked uverili,
teda neobrezani.#! Vidime to vo variantnom ¢&itani éheyev yap 6 Madlog pévelty o0Tog
kaBwg €miotevuoav dlioxuplEdopevog. Ol 6& EAnAUBOTEG Ao ‘lepoucaln TtapyyeAav
avtold @ Mavlw kai BapvaBa kai tiolv dAAoig avaBaivelv (elegen gar ho Paulos menein
hutos kathds episteusan diischyrizomenos. Hoi de elélythotes apo lertisalém parengeilan autois
té Paulé kai Barnaba kai tisin allois anabainein - Povedal totiZ Pavol, aby zostali tak ako uve-
rili drZiac sa toho silne. Ti vSak, ktori prisli z Jeruzalema prikazali im, Pavlovi a Barnabasovi
a niektorym inym vystupit). Opat si vo versi vsimame zjednotenie textu, kedZe vers spomi-
na ludi z Jeruzalema. Ide len o jednu judaizujicu skupinu, na rozdiel od neutralneho textu,
ktory spomina muzov z Judey, potom skupinu, ktora bola pritomna v Jeruzaleme a mohli by
sme hovorit aj o tretej, ak by sme vzali do Uvahy, Ze ti ¢o z Antiochie vysielaju Pavla s Bar-
nabasom (podla rukopisu B) do Jeruzalema su tiez miestni privrZzenci judaizujuceho smeru.
Rovnako si vsimame, Ze vo versi, je zosilneny dovod poverenia ist do Jeruzalema, a tiez, ze
Pavol ma byt pred starSimi sideny (6nwg kplOwdty €’ auTtolg - hopds krithdsin ep’ autois).
MozZeme povedat, Ze neutralny text je pisany skor z perspektivy Pavla, na rozdiel od ruko-
pisu D, ktory je nakloneny viac miestnej tradicii jeruzalemského zboru.*? V zdpadnom texte
st teda Pavol a Barnabas spolu s inymi ¢lenmi ,bludného” antiochijského zboru razne povo-
lani do Jeruzalema, aby celili sudu.*® M6zZe ist aj o snahu zdéraznit autoritu jeruzalemského
zboru, ktorého predstavitelom bol apostol Peter. Vyjadrovalo by to, Ze zbor v Jeruzaleme
ma pravo riesit a rozsudzovat spory, ktoré vzniknu na péde inych zborov a tykaju sa cirkvi
ako takej. Tento rukopis sa snaZzi zdéraznit jednotu cirkvi, a tak aj ochota Pavla nechat sa
sudit v Jeruzaleme, méze byt vysvetlena ako snaha zabranit poruseniu tejto jednoty. Vysle-
dok koncilu potom jasne naznacuje jednotu cirkvi aj proti judaizujucim tendenciam.*

Rukopis D teda vyzdvihuje 3 veci:

3% HAENCHEN, E. The Acts of the Apostles, s. 443.

40 EPP, E. J. The Theological Tendency of Codex Bezae Cantabrigiensis in Acts, s. 100.
4 BOCK, D. L. Acts, s. 497.

42 METZGER, Bruce. M., A Textual Commentary on the Greek New Testament, s. 377.
43 OMANSON, Roger L. A Textual Guide to the Greek New Testament, s. 256.

44 Podobne suhlas starsich v 15,2.

30



Antijudaisticka tendencia Skutkov Apostolov v rukopise D

1. jednota cirkvi je zachovand, kedZe tento judaizujlci postoj je nazorom len malej skupiny;
rukopis minimalizuje nielen vyznam judaizatorov ¢o do poctu, ale aj vo vztahu k cirkvi,
kedZe cely problém bagatelizuje,

2. zostruje konflikt medzi Pavlom s Barnabasom a touto judaizujicou skupinou, ked Pavla
s Barnabasom nielen obvinia v Antiochii a vyslu ich do Jeruzalema, aby boli sudeni
a tam priamo podavaju obvinenia proti nim, ale pravdepodobne ich do Jeruzalema aj
sprevadzali, aby sa uistili, Ze dorazia,*

3. Haenchen uvadza nazor, Ze rukopis D ukazuje vzrastajucu snahu, aby cirkevné spory
boli rieSené vyssou autoritou.*®

Vo versi 15, 4 rukopis D zdoéraziuje velmi srde¢né prijatie vyslancov z Antiochie v Jeru-
zaleme, napriek tomu, Ze to boli prave judaizatori z Jeruzalema, ktori im nariadili, aby sa sli
zodpovedat pred apostolov a starsich. Takto rukopis D zdéraznuje, Ze tato skupina, hoci
bola z Jeruzalema, nebola dostato¢ne vyznamna na to, aby ovplyvnila srdecné prijatie Pavla
s Barnabasom ¢lenmi jeruzalemského zboru, a preto ani nie je schopna spdsobit rozkol
v Jeruzaleme.

Od versa 15, 6 nachddzame potom Petrovu rec, ktora obhajuje Pavlovo stanovisko, ked
sa stavia za misiu medzi pohanmi a platnost viery a spasenia pre pohanov. Jakub zaujima
kompromisnejsie stanovisko ako Peter.%” UtiSenie sa je pravdepodobne odkazom na to, Ze
zo strany opozicie uz neboli prednasané dalSie protiargumenty.®® Vers 15, 7 zdoéraznuje
vyznam Petrovej reci, pridanim slov év nvetpatt (en pneumati - v Duchu). Peter teda hovo-
ril pod pésobenim Ducha Svatého, ¢im je opat vyjadrend podpora Pavlovmu stanovisku
v spore. Crehan vidi tento dodatok ako snahu vyzdvihnut poziciu Petra.*?

Na Petrovu rec¢ év mveupuartt (en pneumati) vo versi 7 nadvazuje aj zaciatok versa 13,
kde je uvedena rec¢ Jakuba. Neutralny text uvadza obe reci r6zne. Petrova zacina slovami
avaotag Métpog eutev mpog avtolc (anastas Petros eipen pros autus), zatial ¢o v pripade
Jakuba pouZiva slova anekpion’lakwpog Aéywv (lakébos legén). Rukopis D obe Gvodné fra-
zy uvadza slovom avéotmoev/avaotdg (anestésen/anastas). Oproti Petrovej reci v Duchu
vSak stoji Jakubov kompromisny pohlad, ktorému rukopis D napriek zjednoteniu oboch
uvodov, tuto hodnost upiera.>°

Jedna z najvyznamnejsich zmien v rukopise sa nachadza vo versi 15, 20, na ktory nadva-
Zuju aj verse 15, 29 a 21, 25. Tu je v pravidlach pre pohanov je vynechané kai to0 mvikto0
(kai tu pniktd) a je tam vloZzené negativne znenie zlatého pravidla, teda ,¢o nechces, aby
sa tebe dialo nekonaj inym.“ Slovo eidwAoBOUTwV (eiddlothytén) neodkazuje len na zakaz
zucastnovat sa na pohanskych kultoch, ale aj zdkaz kupovat obetované maso na trhoch.
Mopveia (porneia) zas odkazuje na manzelstva zakazané v Lv 18, 6 - 18. INMviktdcg (pniktos)

4 EPP, E. J. The Theological Tendency of Codex Bezae Cantabrigiensis in Acts, s. 102 - 103.
4 HAENCHEN, E. The Acts of the Apostles, s. 443.

47 EPP, E. J. The Theological Tendency of Codex Bezae Cantabrigiensis in Acts, s. 103.

4 BOCK, D. L. Acts, s. 508.

4 CREHAN, Joseph H. Peter According to the D-Text of Acts. In: Theological Studies. 1957, ro€. 18, ¢. 4,s. 596
- 603.s. 596.

50 EPP, E. J. The Theological Tendency of Codex Bezae Cantabrigiensis in Acts, s. 104.
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potom odkazuje na vSetko méaso zvierat, ktoré neboli zabité podla zidovského ritualu.>!
Zakladny rozdiel je v tom, Ze zatial ¢o rukopis B obsahuje aj obradnu ¢ast (sidwAhoBUTwy,
aiua, mvikto0 - eidélothytdn, haima, pniktu) aj moralnu €ast poziadaviek (mopveia - porne-
ia), v rukopise D su len poziadavky etického charakteru, pricom prave nviktog (pniktos),
ktoré je zvlastnym obradnym prvkom chyba a slova eiSwhoBUtwv (eiddlothytén) a aiupa
(haima) potom znamenaju modlosluzbu a vrazdu. Eticky déraz zvysuje samozrejme aj prida-
né ,zlaté pravidlo“. Prave touto zmenou rukopis D vyjadruje svoj odstup od judaizujuceho
pohladu a tak aj od judaizmu ako takého, najma pokial' ide o jeho déraz na kult, ktory bol
podnetom pre apostolsky dekrét.

Rukopis D vo versi 15, 29 pridava k ,zlatému pravidlu® este krestanskd hodnotu, pro-
strednictvom zmienky o Duchu Svatom slovami pepopevol év TQ) ayiw nveupartt (feromenoi
en t6 hagié pneumati).>> Menoud hovori o anti-judaistickom zamerani tohto krestanské-
ho privesku v zmysle, Ze ,zlaté pravidlo“ sa stalo do takej miery standardom krestanskej
viery, Ze nemdzZe byt praktizované inak ako v Kristovi alebo v Duchu Sviatom a samotné
vlastnenie Ducha Svitého je Bohom danym darom, ktory oddeluje krestanstvo od judaiz-
mu.>® Pridanie tychto slov potom zabranuje akémukolvek legalistickému kontextu, ktory by
mohol sprevadzat apostolsky dekrét.

Takto eticky chapany apostolsky dekrét spolu s jeho pneumatickou Upravou odhalu-
je specificky krestansky doraz oproti judaizmu a zaroven nielenze minimalizuje zavaznost
konfliktu, ktory vznikol s judaizatormi, ale dokonca odmieta judaizujlicu poziciu a neuklad3
Ziadnu z ich pozZiadaviek na splnenie pohanom.>*

Okrem vyssie spominaného, rukopis D znazorfiuje nepriatelsky postoj Zidov voci Jezi-
Sovi aj zvySenou pozornostou voci osobe JeZisa. Konkrétne ide o pripady, ked jednoduché
meno Jezi§ rukopis D dopliia celym kristologickym titulom, teda o kUplog ‘Incodg Xpt-
otog (kyrios lesus Christos).”> Doplnenia ukazuji aké centralne miesto mal Pan Jezis Kristus
v rukopise D. Menoud, Philippe H. priSiel s hypotézou, Ze takéto tituly pre Krista by boli pre
Zida, ktory JeZisa nepovaZuje ani za Krista, ani za Pana (k0plog - kyrios) urazkou. Tymto je
mozné vysvetlit, preco rukopis D tak intenzivne dopliia cely titul. Ide o dramatické zdoraz-
nenie viery v JeZisa ako Krista (Bozieho Pomazaného) proti judaizmu.>¢

Rovnakym spdsobom vyuziva rukopis D aj zmienky o Duchu Svitom, ktoré dopliia na
rézne vhodné miesta v texte. V rukopise D takto Duch Svaty®” apostolov vedie a ochranuje
ich od zlovodle Zidov, ¢im je zndzornené, Ze Boh je na ich strane a preto st Zidovski vodcovia
voci apostolom bezmocni.

51 HAENCHEN, E. The Acts of the Apostles, s. 449.
52 EPP, E. J. The Theological Tendency of Codex Bezae Cantabrigiensis in Acts, s. 109 - 110.

53 MENOUD, Philippe H. The Western Text and the Theology of Acts. Studiorum Novi Testamenti Societas. 1951,
Bulletin I, s. 19 - 32. s. 26.

54 EPP, E. J. The Theological Tendency of Codex Bezae Cantabrigiensis in Acts, s. 111.

55 Napriklad 1, 21; 2, 38; 4, 33; 6, 8; 8,16 ; 10,48 ; 11, 20 13, 33; 14, 10; 15, 11; 16,4 a 16, 31; 18, 8; 19, 5;
20, 21.

56 MENOUD, The Western text and the Theology of Acts, s. 31.

57 Zmienky o DS: 15, 7; 16,10; 18, 35; 15, 29; 19, 1; 20, 3.
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Zidovska perspektiva

Read-Heimerdingerova v suvislosti s rukopisom D hovori o tzv. ,Zidovskej perspektive’,
ktorou do istej miery posuva vnimanie teologického zadmeru autora Skutkov. Podla nej
ide o interpretaciu sucasnych udalosti minulostou, pricom minulost predstavuja dejiny
BozZieho ludu Izraela. Postavy su prezentované akoby boli znova aktérmi udalosti z dej-
in Zidovského naroda. Z tohto dévodu si potom v Skutkoch vsimame velk( zavislost na
textoch Starej zmluvy. Len zriedka ide o priame citaty, CastejSie s to jemné narazky slo-
vom alebo parafrazou, ktord ma evokovat cell scénu alebo myslienku, pripadne vytvorit
sUvislosti. Ide o techniku deuterokanonickych zZidovskych spisov, ktoré vznikli eSte pred
novozmluvnymi spismi. Aj v kddexe Bezae je tazké vystopovat pritomnost tychto technik,
kedZe maju vlastnu vnutornu logiku, ktora je ¢asto cudzia sic¢asnému spdsobu myslenia.
Namiesto Zidovského pozadia Skutkov vsak treba hovorit skér o Zidovskom kontexte alebo
perspektive.>®

Zidovsku perspektivu Read-Heimerdingerivej si tu predstavime na jej analyze volby
dvanasteho apostola po Judasovej smrti. Apostoli citili potrebu zvolit chybajuceho ¢lena
namiesto Judasa, lebo koniec vekov spajali so Zidovskou predstavou obnovenia dvanastich
kmerov. Preto aj rukopis D dopliia do versa v Lk 22, 30, 7e budu sediet na dvanastich tré-
noch. Pri tejto obnove mali dvanasti, ako zastupcovia kmenov zohravat délezitu tlohu. Na
toto naraza aj otazka vo versi 6, ktorti nechava Jezis nezodpovedanu. Odkaz rukopisu D
je jasny. V JeZiSovej mysli sa nemeni len vyznam dvanastich, ale aj celkova Uloha lzraela v
BoZom plane, ¢o vSak apostoli nechapu, aspon nie v Uplnosti. Lukas jasne vyjadruje, Ze apo-
Stoli stracaju vyznam ako reprezentanti dvanastich kmenov lIzraela, lebo Izrael sdm straca
svoje privilegované postavenie BoZieho ludu.>’

Vo versi 1, 15 je vyzdvihnuta veduca uloha Petra vlozenim ¢lena pred jeho meno. Potom
zamena ade @GV (adelfén) za padntiv (mathétén) v rukopise D dava moznost odlisit uceni-
kov od JezZiSovych bratov spomenutych v predoslom versi. ZhromaZdenie 120 ludi a pojem
zastup mien, aky je pouzity aj v 4 M 1, 2, naznacuje formalitu prilezitosti a zhromazdenie
celého lzraela. Prézentné 6¢l (dei) vo versi 16 potom naznacuje, Ze proroctvo sa este stale
musi naplnit a nie je teda dovrSené.

Po stanoveni podmienok Peter navrhuje, podla kédexu Bezae a niekolkych inych sved-
kov, Jozefa Barnabasa ako moznost volby. Meno tohto Barnabasa je potom podla Beaze
identické s menom v Stvrtej kapitole. Tu nachadzame pridané aj sloveso émkAn®Osis (epik-
létheis), ¢o je aoristovy tvar naznacujuci, Ze pouZivanie mena Barnabas bolo uz zauzivané.
Uz mal reputaciu povzbudzovatela a spravodlivého muza. Takto Skutky vytvaraja paralelu
s Jozefom patriarchom, ako hrdinskou postavou bez chyby respektive zlyhania, najvyssim
prikladom mudreho, zbozného a Stedrého muza, ktory napriek tomu, Ze s nim bolo zle
zaobchadzané, oplyval vynimoc¢nou schopnostou utesit a povzbudit svojho otca a bratov,
ked prisli do Egypta. Prave vlastnosti uteSovatela a spravodlivého su obe kvality pripiso-
vané patriarchovi Jozefovi v Zidovskej tradicii. Obaja maju byt prikladom a zastupcami pre

58 READ-HEIMERDINGER, Jenny. Barnabas in Acts: A Study of His Role In The Text of Codex Beaze. Journal for
the Study of the New Testament. ISSN 0142-064X, 1999, roc. 21, ¢. 72, s. 23 - 66.s. 29.

5?  READ-HEIMERDINGER, J. Barnabas in Acts, s. 45.
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Zidov Zijucich v cudzej krajine, ¢im prichadzame k druhému prikladu pisania zo ,Zidovskej
perspektivy”. Fakt, Zze Lukas pouziva takuto techniku pripodobenia je tym naznacené, Ze
histériu cirkvi chape v linii s histériou Zidovského ludu, ako pokracujicu minulost Izraela.®®

Zaver

Na zaklade vyssie uvedenych myslienok, moéZeme skonstatovat, Ze rukopis D obsahuje
urcita anti-judaistickl tendenciu. Otazkou vsak zostava pévod. Ide o pracu Zidovského
autora z prvého storoc€ia, alebo pohana z anti-judaistickymi postojmi v druhom storo-
¢i? Read-Heimerdingerova potvrdzuje anti-judaistické zameranie Skutkov v rukopise D,
a zaroven presadzuje nazor, Ze rukopis predstavuje tradiciu starsSiu ako je neutralny text
a zdovodnuje ho technikou ,Zidovskej perspektivy®, ktoru v rukopise nachadza.®* Takato
Uprava textu by totiZz podla nej nemala vyznam v druhom storoci, ked sa uz krestanstvo
vyrazne oddalovalo od judaizmu. Rovnako zastava nazor, Ze rézne odkazy na judaizmus
by mohli byt pre ¢itatelov v druhom storoci dokonca nebezpecné vzhladom na snahu
minimalizovat zndmky spojenia krestanstva s judaizmom a zaroven sa vyhnat priliSnému
zvyrazneniu obdobia napéatia a konfliktov. Redaktor textu vsak nema len hlboké znalosti
zidovskej tradicie, ale je si aj dobre vedomy toho, ako cirkev zapada do schémy Zidovs-
kej histoérie,®? pricom je v rukopise vyjadreny pohlad niekoho, kto bol sti¢astou judaizmu.
Opacny nazor ma Epp, ktory vidi anti-judaistickd tendenciu rukopisu ako vysledok prace
krestanov, ktori vnimali krestanstvo ako nie¢o nadradené voci judaizmu a tak sa chceli od
neho distancovat, avsak Upravu textu v tomto duchu kladie aZ do druhého storocia.®® Read-
-Heimerdinegova poukazuje na fakt, ze sice rukopis D poukazuje na zmeny v Bozom plane,
ale robi tak s odkazom na prorokov, ktori upozornovali, Ze konanie Bozieho ludu méze zme-
nit podmienky pre lzrael (napriklad nevera vyustila do babylonského exilu). Kédex Bezae
je mozno vnimat ako plne zidovsky text, ktory odraza duchovny a historicky kontext, do
ktorého patri aj krestanstvo.®*

Ak by sme pripustili, Ze pohlad Read-Heimerdingerovej je spravny, je mozné, Ze ide
o kritiku zvnutra? Je mozné ze rukopis je pévodnym dielom Zidovského autora v prvom sto-
roci, ktory sa takto snaZi upozornit svojich Zidovskych bratov, Ze BoZi plan sa meni mozZno
aj kvoli nevere BoZieho ludu? Takyto pohlad by zodpovedal aj jednej z moznosti na uréenie
autorstva spisu, a teda, Ze to bol prinajmensom helenisticky diasporalny Zid. S datovanim
textu do prvého storocia suhlasi aj Black, ktory neutralny text vidi ako reviziu anti-judais-
tického textu pro-Zidovskym redaktorom v druhom storoci.¢®

Naopak anti-judaisticka tendencia, ako ju vykresluje Epp, by bola pochopitelna prave
v druhom storoci, ked uz nastalo ostré vzajomné diStancovanie sa judaizmu od krestanstva.
S tymto by suhlasila aj snaha ospravedinit pri roznych prileZitostiach konanie rimskych

60 READ-HEIMERDINGER, J. Barnabas in Acts, s. 51 - 52.

61 READ-HEIMERDINGER, J. Barnabas in Acts, s. 33.

62 READ-HEIMERDINGER, J. Barnabas in Acts, s. 64 - 65.

63 EPP, E. J. The Theological Tendency of Codex Bezae Cantabrigiensis in Acts, s. 27.
64 READ-HEIMERDINGER, J. Barnabas in Acts, s. 65.
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uradnikov, ktora bola najvyraznejsia vo versi 16, 39, kde rimski Gradnici dokonca oznacuju
Pavla a jeho spolocnikov za spravodlivych. Takato snaha by bola v stlade so snahou kres-
tanstva preukazat, Ze toto hnutie nie je nebezpecné pre Rimsku riSu. Zaroven sa rukopis
D distancuje od judaizmu, ktorého stipenci za poslednych sto rokov sposobili dve velké
povstania. Popri tom vSak zachovava stanovisko, Ze pochadza z judaizmu, ktoré bolo religio
licita a vyuzivalo rézne vysady. Je teda mozné, Ze rukopis D jednoducho len zvyraznuje
témy, ktoré nachadzame uz aj v Skutkoch apostolov, ako si nam prezentované v neutral-
nom texte Skutkov apostolov? Ehrman zdéraziuje, Ze v Rimskej risi v obdobi, ked vznikali
jednotlivé knihy Novej zmluvy, nové veci, myslienky a hnutia neboli povazované za nieco
dobré, ale nazeralo sa na ne s podozrenim, obzvlast ak islo o ndbozZenstvo. Dobré bolo to,
¢o bolo uz ¢asom osvedcené. Preto aj apologéti neskor zdbrazrnovali naroky Lukasa, Ze
krestanstvo nebolo nie¢o nové, ale dokonca starSie ako Zidovski proroci a tak staré ako
Moijzis. Problém bol o to vacsi, Ze este v prvom storoci bol JeZis a jeho ukriZovanie povazo-
vané za nieco, ¢o sa stalo len nedavno. Ehrman pritom povazuje autora Skutkov pévodne
za pohana zijuceho v pohanskom prostredi.®® Charakter druhého storocia, kedy sa udialo aj
Bar Kochbovo povstanie by umoznoval aj takuto interpretaciu textu.

Na druhej strane nie je mozné Uplne ignorovat teériu Read-Heimerdingerovej a moz-
nost, Ze text zadpadného textu reprezentovany rukopisom D, pochadza uz z prvého storocia.
V takom pripade by si vyvijajlice sa krestanstvo mohlo zatvorit cestu k tym Zidom, ktori
este neprijali Krista ako mesiasa. Rovnako netreba zabudat, Ze klti¢ové postavy najranejsie-
ho hnutia boli prave Zidia, ktori zdoraziovali skor kontinuitu.

Zaujimavostou je, Ze na dvoch miestach rukopis D vyslovene upravuje text tak, Ze na
zodpovednost je mozné brat veduce osobnosti Zidovstva, konkrétne ide o vere 5, 35 a 14,
2. vzhladom na charakter procesu s JeZziSom a moc Annasovcov a ich bankového domu, je
jasné, ze sa usilovali zlikvidovat hnutie, ktoré je vysledkom ucenia muza, ktory upozorno-
val na ich skazenost. Aj Epp si vSima vytvorenie akoby dvoch proti sebe stojacich skupin,
apostolov ako vodcov vznikajiceho krestanstva na jednej strane a veducich predstavitelov
judaizmu na strane druhej. Preto si myslime, Ze na tych miestach, kde D meni znenie z jed-
noduchého louSatot na tvar oznacujuici vodcov Zidov, sa tento rukopis snaZi prave zabranit
odcudzeniu sa krestanstva judaizmu ako takému. Sice ide len o dve miesta v rukopise, ale
anti-judaisticky zmyslajuci redaktor by nemenil znenie, ktoré odkazuje na Sirsi okruh vin-
nikov, na také, ktoré ich zuzZuje len na vedulce osobnosti. Je potrebné zvazit skér vnatornd
kritiku a to jednak v pripade skorsieho, ale aj neskorsieho datovania, ak uvazime, Ze prave
na zidovstvo sa odvolavali aj apologéti pri obrane krestanstva. TakZe judaizmus ako taky
nemoéze byt zly. Zaroven by to suhlasilo s motivom o¢akavaného obratenia sa zvysku lzra-
ela na konci vekov, k comu je vSak potrebné ponechat si priestor na misiu.

% EHRMAN, Bart D. 2012. The New Testament: A Historical Introduction to the Early Christian Writings. New
York: Oxford University Press, 2012. 608 s. ISBN 978-0-19-975753-4.s. 173 - 174.
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Amnon a Tamar: Narativni a textova analyza
2S5 13,1 - 13,22

(Jana Veseld)

Ve svém prispévku se zabyvam narativni a textovou analyzou prvni ¢asti 13. kapitoly Druhé
knihy Samuelovy. Konkrétné versi 1 - 22. Cilem tohoto rozboru je hlubsi pochopeni jak
narativniho sdéleni, tak odhaleni struktury textu. V rdmci svého rozboru zkoumam pouze
tyto verSe, protozZe tvofi uzavieny narativni celek. Prvni ¢ast 13. kapitoly je uvozujicim
narativem k SirSimu textovému celku zasahujicimu aZ do kapitoly devatenacté. Vzhledem
k danému prostoru tohoto prispévku se vénuji pouze klicovym aspektiim rozboru a detaily
ponechavam stranou.

Mezi badateli panuje vSeobecné presvédceni, Ze kazda biblicka vypovéd v sobé skryva
sdéleni, kterému je z nejriznéjsich dlivodl dobré porozumét. Existuji vypovédi charakte-
ru etického, edukativniho, vérou¢ného a mnoho dalsich. Jsem si védoma toho, Ze pouze
narativni rozbor biblického textu je v rdmci biblistiky pfilis neodborny. Proto bych zde rada
zdlraznila, Ze narativni analyza predstavuje prvni krok smérem k exegezi jako takové.

Pri zkoumani textu oddéluje narativni analyza formalni a obsahovou stranku. Tato dicho-
tomie je zasadni, protoZze umoziuje lépe proniknout do pribéhu, diskursu? a jejich povahy.
Ve svém prispévku aplikuji na zkoumané verse klicové kategorie z obou oblasti. Vychazim
z naratologickych konceptd, které midzeme nalézt v teoretickych dilech Seymoura Chatma-
na a Tzvetana Todorova.

Vypravéc
V prvni fadé se zaméfime na formalni stranku celého textu a to na vztah mezi plivodcem
a prijemcem textu. Jako u drtivé vétsiny starozakonnich knih i zde absentuje redlny autor.
Nenalezneme zde narativniho adresdta a z textu nevyplyva, komu je urceny. Autor adresata
nijak neoslovuje, ani nepredjima pripadného ¢tenare. Implikovany autor svéfil vypravéni do
rukou vypravéce. Vypraveéc je v narativu zcela pritomen a plni funkci priivodce. Jeho zaklad-
nim atributem je skrytost. Jeho hlas je zcela slysitelny, rdmuje cely narativ, privadi na scénu
jednotlivé postavy, komentuje déni, i pfesto Ze se jej sdm aktivné nelcastni. Jeho postava
z(stava skryta a prijemce vnima pouze jeho hlas.? Vypravéc je dale vsevédouci a spolehlivy,
1 Pro Ucely tohoto pfispévku pouzivam termin diskurs tak, jak jej definoval Seymour Chatman ve své knize
Pribéh a diskurs. Diskurs je zplsob, jakym je pfibéh vypravén, a sklada se ze dvou ¢asti - narativni formy

a manifestace této formy v daném médiu.

2 CHATMAN, Seymour Benjamin. Pribeh a diskurs: narativni struktura v literature a filmu. Brno: Host, 2008. 326
s. ISBN 978-80-7294-260-2. s. 207.
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coz znamena, ze je schopen vstoupit do védomi jednotlivych postav a popravdé ctenari
sdéluje vse, co sam vi. Dale vime, Ze neni vsudypritomny. Vzdy vypravi z hledisek, ktera jsou
jednotlivym postavam pfistupna.

Postavy

Postavu muUzeme definovat jako konstrukt, ktery si sestavuje ¢tendf z rliznych Gda-
ja roztrousenych v textu.® V rozebiraném textu jsou vSechny postavy uvedeny na scénu
a predstaveny vypravécem. Jedna se tedy o pfimou definici postav.* Obecné se déli posta-
vy do dvou skupin. Na jedné strané jsou to postavy ploché. Jedna se o postavy, které se
v prabéhu déje nijak nevyvijeji. Maji pouze jeden rys, jejich jednani je velmi predvidatelné
a v priibéhu déje u nich nedochazi k zadné velké zméné. V protikladu k postavam plochym
stoji postavy oblé. U nich je naopak v pribéhu déje znatelny jasny vyvoj. Maji vice rysd,
Casto protichlidnych, a jednaji velmi neocekavané.

V rémci naseho narativu definujeme Sest postav, z nichz kazda je obdarena néjakym
urcujicim rysem, a vSechny jsou predstaveny vypravécem. Je zde Absalém, TAmar, Amnédn,
David, Jonadab a mladenec. Z vysSe vyjmenovanych postav se zde vyskytuji pouze dvé,
které mizZeme oznacit jako oblé. Jedna se o Amnona, jehoz laska se vyvine v nendvist, a
o Tamar, ktera je predstavena jako krasna panna, a stane se z ni zneucténa. K vyvoji dochazi
v poslednim versi i u AbSaléma, ale tato zména nezasahuje do rozebirané perikopy, nybrz
nalezi k perikopé nasledujici. Problematice vyvoje postavy Absaléma se budu vénovat
v zavéru tohoto prispévku. Pokud se podivdme na postavy krale Davida a Jonadaba v Sir-
Sim celku knih Samuelovych, zjistime, zZe se chovaji jako postavy oblé. V rdmci uzavieného
fragmentu (tedy prvnich 22 vers 13. kapitoly 2. knihy Samuelovy), ktery jsem si vybrala
pro rozbor, ale vystupuiji jako postavy ploché, a proto s nimi také tak zachazim.

Vypovédi

Pro lepsi prehlednost je v tomto bodu rozboru Zadouci, abychom text rozdélili na jednotli-
vé vypoveédi. Vypoveédi nas informuji o uddlostech a existentech, které tvori zakladni slozky
narativu. Podle Seymoura Chatmana se podle formy déli na jddra a satelity. ,Jadra pred-
stavuji momenty v narativu, které vytvareji klicové body ve vyvoji udalosti/®> Satelity jadra
doplnuji je Ci rozvijeji. Satelity je mozné v narativu vynechat, aniz by to narusilo plynulost
vypraveéni.

V naSem pfipadé je text tvofen retézcem jader (satelity jsou v tomto textu natolik mar-
ginalni, Ze se jimi zde témér nezabyvam), kterd na sebe velice pravidelné navazuji skrze
jednajici postavy. Jde o vypravécem komentovany retézec primych reci a dialogt. Vychozi
situace sdélena prostrednictvim promluvy vypravéce (vé. 1 - 3), Jonadab a Amnon (v. 4
- 5), Amnon a David (v. 6), David a TAmar (v. 7), Tamar a Amndn (v. 8 - 16), Amnoén a mla-

3 RIMMON-KENAN, Shlomith. Poetika vyprdvéni. Vyd. 1. Brno: Host, 2001, 168 s. ISBN 80-7294-004-X. s. 44.

4 JAVORNICKY, David. Kategorie postavy v poetice starozakonnich narativ(i. Tesdno do kamene, psdno na
pergamen, tisténo na papir. Jihlava: Mlyn, 2008, s. 159-179. s. 166.

5 CHATMAN, Seymour Benjamin. Pribéh a diskurs: narativni struktura v literature a filmu, s. 54.
6 Vers.
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denec (v. 17), mladenec a Tamar (v. 18), Tamar a Absaléom (v. 19 - 20) a nakonec zavér,
opét zprostredkovany promluvou vypravéce (v. 21 - 22). Je zde naprosto ziejmé, jak na
sebe jednotlivé dialogy navazuji. Spojuje je vZdy jedna mluvici postava. Pokud bychom toto
rozdéleni znazornili graficky, zjistime, Ze text ma strukturu menory’. Z formalni stranky je
napadné také koncentrické zkracovani jednotlivych vypovédi smérem ke stfedu, stejné jako
jejich naprosta pravidelnost. Ctyfi verse sméfuji ke stfedu narativu, ¢tyfi verse ze stiedu
vychazeji a samotny stred je tvoren osmi versi. Skupiny vers( pred Ustfedni scénou a po
ni stoji proti sobé vzdy zrcadlové, a to nejen z hlediska formalniho, nybrz i po strance
obsahové.

Struktura

Poté, co jsme v rozebiraném textu urcili zakladni stavebni kameny konkrétniho narativu,
kterymi jsou postavy a vypovédi, miZzeme se zacit vénovat strukture textu. Cely narativ
je vystaven kolem naprosto symetrické, koncentrické struktury. MoZznym zadmérem této
struktury je, aby vynikl stfed narativu.? Cely narativ miZeme rozdélit na devét ¢asti. Verse
1 - 3 utvareji vychozi situaci. Jedna se o uvedeni do narativu, kde nam vypravéc predsta-
vuje témér vsechny postavy, jejich vychozi situaci a klade zde dliraz na klicové body, které
se v rdmci déni budou vyvijet. Pro Gcely tohoto prispévku prvni tfi verse nazyvam vychozi
situaci. Verse 21 - 22 tvori zavér narativu. Je to kratka vypravécova promluva, v niz jsou
shrnuty vysledky predchoziho déni. Uvodni a zavéreéna ¢ast narativ ramuji.

Jak bylo rfeceno vyse, text ma koncentrickou strukturu. V jeho stfedu lezi nejdelsi tsek
celé perikopy, verse 8 - 16. Zde dochazi k zasadnimu zlomu déjového oblouku. Vse, co
této casti predchazi, k tomuto bodu sméfuje a vse, co v textu nasleduje, ze zmifovanych
centralnich verst vychazi. Odhaleni koncentrické struktury rozebiranych versa 1 - 22 je
dlezité pro pochopeni Sirsiho celku, k némuz tvofi tento fragment Gvod. K vyznamu Gvod-
ni ¢asti pro dalsi text se vratim nize, protozZe nejprve je nutné odkryt dalsi aspekty narativu,
které jsou pro né&j zasadni.

Jazykové prostredky a jejich vyznam

Poté, co jsme definovali zakladni aspekty formalni stranky rozebiraného textu, mizeme
se zacit vénovat obsahu. Verse 1 - 3 predstavuji Uvodni promluv vypravéce, v niz je pred-
stavena vétsina postav a nastinéna budouci zapletka. V Gvodu vypravéc pouziva typicky
slovni obrat, ktery jasné oddéluje rozebirany text od textu predchazejiciho. Prvni a vel-
mi napadny je dlraz kladeny na to, aby si poslucha¢ uvédomil, Ze vSechny postavy jsou
v rodinném vztahu a to smérem k Davidovi. Tyto vztahy jsou ale pomérné komplikované.
Absaldm a Amnén jsou nazvani jako synové Davida, TAmar je vSak charakterizovana jako
sestra Absaldma. Vypravéc tim zd(raziuje, Zze Tamar ma k Absalémovi blize nez k Amndno-
vi. | slovosled vét, které popisuji Tamar, je velmi zajimavy. Na prvnim misté je zminéna jeji

7 Sedmiramenny stojan na svétla, svicen, tradi¢ni symbol judaismu.

8 KLIMA, Lukas. "Kenaansky" zalm 29 a Hospodin(iv hlas. Tesdno do kamene, psdno na pergamen, tisténo na papir.
Jihlava: Mlyn, 2008, , 59-65. ISBN 978-80-86498-31-7. s. 61.
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rodinna prislusnost a krasa, az potom se ¢tenar dovida jeji jméno. Rodinny stav a vzhled je
proto jejim zakladnim rysem a urcuje hlavni téma perikopy. Jak u Absaléma tak u Amnéna
zazniva nejdrive jméno, pak teprve nasleduje charakteristika.

V Gvodni promluvé najdeme dalsi informace, které jsou vypravéc¢em zd(raznéné. Dva-
krat je zminéno, Ze se Amnén zamiloval do Tamar. Stejné tak se ¢tenar dvakrat dozvi,
nakolik je nepfipustnd Amndénova laska k Tamar. Jako posledni z postav je na scénu pfi-
veden Jonadab, ,muz moudry velmi“. Timto vyrazem byva ve Starém zakoné oznacovan
prislusnik urcité tridy ¢i povolani.? Dale mlze toto souslovi charakterizovat ¢lovéka, ktery
je schopen presné odhadnout charakter lidi.*° V Gvodni promluvé vypravéce jsou tedy zmi-
nény vsechny klicové body zkoumaného narativu. Jedna se o zakladni kameny, na kterych
je vystavéna klicova scéna, v niz Amnén zneucti Tamar.

Po Gvodni promluveé (v. 1 - 3) nasleduiji tfi bloky versa (4 - 5, 6, 7), centralni scéna (v.
8 - 16), t¥i bloky versu (17, 18, 19 - 20) a zavér (v. 21 - 22). Jednotlivé bloky jsou popsané
a rozebrané nize.

Verse 4 - 5 predstavuji prvni dialog tvoreny pfimymi fe¢mi. Probihd mezi Jonadabem
a Amnonem. Amnén zde potvrzuje svou lasku k Tamar a Jonadab mu radi, jak ji k sobé Isti
nalakat. Tato pasaz slouzi jako odrazovy mustek pro rozvinuti klicové Ustredni scény.

Verse 6 a 7 oba rozvijeji predchazejici ¢ast a tvori dva samostatné bloky. Po obsaho-
vé strance poskytuji ctenari témér stejné informace jako predchozi Jonadabova promluva.
Je zde vlastné potvrzeno, Ze Jonadabovy predpoklady se beze zbytku naplnily. Zakladnim
sdélenim téchto vers( je informace, Ze David poslal svou dceru Tamar do domu Amnénova.
Tim je vtazen do déje kral David, otec jak Amndna tak Tamar. Fakt, Ze to byl David, kdo
poslal - byt nevédomky - Tamar do situace, kterd vedla k jejimu zneucténi, ma vyznam
nejenom pro zkoumany text ale i SirSi kontext v ramci 2. knihy Samuelovy.!?

Verse 8 - 16 predstavuji centralni a zaroven nejdelsi blok zkoumaného narativu. Cela
scéna zurocuje zakladni témata, na ktera kladl vypravéc diraz v predchozich blocich. Ddle-
Zitou roli hraje rodinny vztah obou jednajicich postav, neposkvrnénost Tamar a laska, kterou
k ni Amnon citi. Tato ¢ast se od ostatnich velmi lisi zejména ve své délce. Dale se vymyka
v tom, Ze je zde nékolik satelitt, coZz znamena zejména to, Ze text je na rozdil od zbytku
perikopy velmi popisny a podrobny. Vypravéc zde dava ¢tenari nahlédnout do prostredi,
v némz se dé&j odehrava. Oproti ostatnim verstim si zde diky zevrubnym popisim mizeme
utvorit obraz prostredi a okolnosti déje. Centralni blok, jako jediny, uvadi na scénu obé oblé
postavy soucasné a u obou zde dochazi k jejich vyvoji. Verse 14. a 15. predstavuji bod, ke
kterému vSe smérovalo a narativ zde vrcholi. Z Tamar, ktera byla krasna, se stava zneucténa
a Amnon, ktery miloval, za¢ina nendvidét.

2 NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956, s. 449.

10 KECK, Leander E. The book of Numbers: The book of Deuteronomy ; Introduction to narrative literature ; The book
of Joshua ; The book of Judges ; The book of Ruth ; The first and second books of Samuel. Nashville: Abingdon,
1998. The new interpreter's Bible. 1388 s. ISBN 0-687-27815-5.s. 1123.

11| prestoze David poslal Tamar na smrt spolecenskou, ne fyzickou, je zde zfejma paralela s texty, kdy David
posila zcela védomé na smrt Uriase (25 11,15) a poté nevédomky i svého syna Amnona 2S 13, 28.
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Vers 17 je prvnim blokem po pravé popsané centralni scéné a tvofi zrcadlovy obraz
k versi 7, ktery Ustrednimu bloku bezprostfedné predchazi. V tomto versi prikazuje Amnén
mladenci, aby Tamar vyved|, coz koreluje se zrcadlovym protéjskem (v. 7), v némz David
posila Tamar k Amndnovi. Velmi dulezity je zde fakt, Ze Amndn, coby obla postava, zde
zacina jednat na zakladé svych nové nabytych atributd.

Vers 18, ktery v ramci koncentrické struktury odpovida versi 6, funguje jako spojnice
mezi versi 17 a 19 - 20. Po obsahové strance mladenec vyvadi Tamar od Amndna, coz
odpovida versi 6, kde Amnén Zada Davida, aby k nému Tamar poslal. Vypravéc v tomto blo-
ku pfipravuje pldu pro verse 19 - 20, v nichz Tamar jedna jako obla postava, ktera prosla
urcitym vyvojem.

Vers 19 - 20 odpovida versi 4 - 5 a jde o posledni blok pred zavérem. Tyto dva bloky
obsahuji dvé paralelni linie. V prvni se Amnoén vyznava ze své lasky k TAmar, k ¢emuz v dru-
hé Tamar projevuje znamky zarmutku. Zrcadlové pak funguje i rozhovor mezi Amnénem
a Jénadabem v prvnim pripadé a Tamar a Absaldmem v pripadé druhém. Ve versich 19 - 20
se tak poprvé objevuje postava Absaloma, které je klicova pro nasledujici déni mimo ramec
zkoumaného fragmentu. Oproti predchozim pasazim zde Tamar jedna na zakladé vyvoje
své postavy.

Verse 21 - 22 predstavuiji zavér, ktery je - podobné jako Uvod - tvoren pouze promlu-
vou vypravéce. Ten zde doplnuje informaci o reakci krale Davida a Absaléma a shrnuje
klicovou udalost celé perikopy. Na rozdil od Gvodu zde neni zminén Jonadab. Diraz je
kladen primarné na Davida a Absaléma, protoze ti hraji v textu, ktery nasleduje, zasadni roli.

Zavér

Z vyse nastinéného popisu struktury je patrné, Ze narativni analyza poskytla praktickou
platformu pro hlubsi zkoumani textu. Tento druh primarné literarniho rozboru nam tedy
dava odpovéd na otazku ,jak“ a je uzitecnym vychozim bodem, kdyz se zacneme ptat
,proc”. Jednotlivé aspekty narativu umoznily definovat zakladni jadro pribéhu. To je klicové
pro zasazeni tohoto fragmentu do kontextu a pochopeni jeho funkce v Sirsim rdmci textu.
Tento princip funguje i zpétné, coz znamena, Ze porozuméni danému Useku umoznuje lepsi
vhled do celku. V tomto konkrétnim pripadé jsem dospéla ke dvéma zjisténim. Centralnim
bodem této perikopy je zneucténi Tamar, které v dalSim textu pfimo vede k zavrazdéni
Amnodna Absalomem. Tyto dvé ¢asti osvétluji kontext Absaldmovy vzpoury vici Davidovi.
Ta je pravdépodobné jednim z naplnéni Natanova proroctvi'?, které zde rozebiranému tex-
tu pfimo predchazi. Natanovo proroctvi souvisi i s druhym zjisténim, jeZ se tyka Davidova
hfichu a vlivu tohoto ¢inu na Davidovo potomstvo a jeho dam.

122512
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,Hymnus o Kristu“ (Fp 2,6-11) ve svétle novych
c¢eskych prekladli: mezi presnosti a parafrazi
(Peter Cimala)

Perikopa, jejiz preklady v této studii srovnavame, je v ramci Nového zdkona jedinecna
vykladové nejobtiznéjsi.t V ramci pavlovského badani patfi k nejvice diskutovanym textim
vlbec.? Predstavuje jednu z nejranéjsich vrstev novozakonni christologie. Je mozné, Ze se
jedna o vibec nejstarsi dochovanou krestanskou pisen.® Preklad kazdé teologicky vyznam-
né a zaroven sporné pasaze predstavuje pro prekladatele Bible zvlastni vyzvu. To plati také
o oddilu, jenz je tradi¢né oznacovan jako hymnus o Kristu. Hovorime-li o ,novych ¢eskych
prekladech®, Fadime mezi né Bibli 21 (B21), Jeruzalémskou bibli (JB), Cesky studijni preklad
(CSP) a Slovo na cestu (SNC).4V nasi studii se zaméfime zejména na srovnani hymnu v poda-
ni CSP a SNC, tedy dvou ,krajnich prekladd®, které reprezentuiji odli$na zacileni i pristupy.
Zkoumani predlozi, jak rozdilna je vysledna podoba obou prekladi. Vedle analyzy a kompa-
race se budeme zabyvat také otazkou naplnéni jejich deklarovaného zaméru.

1. K profilu komparovanych prekladd (€SP a SNC)

Z pohledu trojdilné typologie prekladt Ize ¢tyri nova vydani Bible rozdélit nasledovné (pro
orientaci pfidavame také CEP):°

1 HAWTHORNE, Gerald F. Philippians. (WBC 43) Waco: Word Books, 1983. 232 s. ISBN 0-8499-0242-8. s. 76.

2 Viz FEE, Gordon D. Philippians 2:5-11: Hymn or Exalted Pauline Prose? Bulletin for Biblical Research. 1992, ¢.
2,s.29-46.1SSN 1065-223X., s. 29: , This remarkable passage is at once one of the most exalted, one of the
most beloved, and one of the most discussed and debated passages in the Pauline corpus.”

3 Takto BORNKAMM, Gilinther. Apostol Pavel. Praha: Kalich, 1998. 254 s. ISBN 80-7017-097-2. s. 191.

4 PIné nazvy citovanych jednosvazkovych vydani viz prehled literatury.

5 Trojdilé ¢lenéni prekladl napi. BLOMBERG, Craig L. - MARKLEY, Jennifer F. A Handbook of New Testament
Exegesis. Grand Rapids: Baker Academic, 2010. 298 s. ISBN 978-0-8010-3177-9. s. 42. Totozné umisténi
prekladl na pomysiné skale predloZil ve své studii lingvista a prekladatel Jifi Hedanek. Autor predstavuje
pestiejsi $kalu s dalsimi ¢eskymi preklady, véetné podrobnéjsiho vymezeni vztahu mezi CEP a typologicky
piibuznymi preklady, viz HEDANEK, Jifi. Prekladani Bible v teorii a praxi. Theologia vitae. 2009, sv. 2, €. 2. 1SSN
1803-4829 s. 193.
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Skdla novych prekladi

formélni ekvivalence funkéni ekvivalence parafraze
(dynamicka ekvivalence)

F 3
¥

CspP B B21 SNC

CSP postupoval metodou formdini ekvivalence usilujici o presnost a konkordantnost
vysledného textu v porovnani s origindlem, odtud nazev ,studijni preklad“ nebo ,studij-
ni Bible“. Zamérem SNC byla naopak snaha o maximalni srozumitelnost vysledného textu
pro soucasného ctenare, prekladatelé proto zvolili metodu adaptace. Cilem vydavatel(
bylo preklenout historickou propast mezi plivodnim pisatelem (svétem Bible) a modernim
¢tenadrem, a to i za cenu jazykovych Uprav, napf. pomoci kraceni, preformulovani obtiz-
né srozumitelnych pojm{ apod. Protoze se drzi plivodniho textu nejvolnéji, je popularné
oznacovan také jako ,volny preklad®, v odborném diskursu je uzivan termin parafrdze. Pro-
jekt SNC byl inspirovan anglickym prekladem The Living Bible (TLB) vydanym v roce 1971.
Starozakonni ¢ast SNC vychazi z anglické predlohy TLB, nicméné c¢ast novozakonni je
parafrazovanym textem zaloZzenym na reckém textu.® Nejde tedy o ,preklad prekladu“ jako
v pfipadé JB (francouzska predloha).”

2. Hymnus o Kristu jako soucast pareneze

Hymnus o Kristu se ndm nedochoval v podobé fragmentu kfestanského poetického textu,
nybrz jako soucast Pavlova listu z vézeni. Apostol Pavel v Gvodni kapitole li¢i svoji osobni
situaci (1,12-26). Zretelny posun predstavuje v. 27, v némz se obraci k Filipskym a jimz
zacina série vyzev. Apostol nabada adresaty slovy: vedte Zivot hodny evangelia (fec. TtoAL-
TeLeoBe) - jde o prvni imperativ v celém listu. ProtoZe tato ¢ast epistoly sahajici az k versi
2,18 obsahuje fadu dalSich napomenuti a imperativ( (srov. 2,2.5.12-13.14), je ozna¢ovana
jako ,prvni pareneze“?

¢ Podrobnéji k SNC viz BARTON, Josef. Pvét Ceskych novozdkonnich prekladi. Nové zdkony od Ceského
ekumenického prekladu do roku 1989. Praha: CBS, 2013. 306 s. ISBN 978-80-87287-46-0. s. 201-228.

7 Ke struéné charakteristice novych prekladii véetné fazi vzniku viz BARTON, Josef. Stoleti moderniho ¢eského
biblického prekladu (1909-2009). Listy filologické. 2010, sv. 133, ¢. 1-2, ISSN 0024-4457.s. 53-77.

8 Takto POKORNY, Petr - HECKEL, Ulrich. Uvod do Nového zdkona: piehled literatury a teologie. Praha: Vysehrad,
2013. 835 s. ISBN 978-80-7429-186-9. s. 299.

42



,Hymnus o Kristu“ (Fp 2,6-11) ve svétle novych ¢eskych prekladd: mezi presnosti a parafrazi

Hymnus (2,6-11) se nachazi ve stfedu této pareneze, s niZ je lexikalné i tematicky
provazan. Na ,Kristové pribéhu" je konkretizovano, jak vypada Zivot hodny evangelia. Bez-
prostfedné mu predchazi apel smérem k adresatim (1,27-2,4), které ohrozovalo vnitini
rozdéleni a konflikty. Pavel proto klade diraz na jednotu, pokorné smysleni (2,2) a ohledu-
pIné jednani v ramci spolecenstvi cirkve, adresatlim stavi pred oci poeticky formulovany
pfibéh o Kristové boZském postaveni - sestoupeni — poniZeni (smrt na kriZi) - vyvyseni -
oslaveni (2,6-11). Hymnus, jenZ je uvozen opét imperativem odkazujicim ke Kristu (v. 5),
predstavuje jedno ze zdGvodnéni ethosu rané krestanské cirkve. Kristus je paradigmatem
krestanského jednani, v kontextu epistoly zejména jeho ochota zifeknout se bozského sta-
tutu. Ztélesnuje paradox, Ze ten, ktery se dobrovolné ponizil, byl nakonec Bohem povysen.

Napadnou skutecnosti je christologické ukotveni oddilu, ktery v sobé jedine¢nym zp(-
sobem spojuje inkarnaci a intronizaci, zavrsenou vyznanim: Kristus je Pdn (v. 11). Vykladaci
si vS§imaji provazanosti s evangelijni tradici - JeziSovymi Ciny a slovy podle J 13,3-17; Mt
16,25-26; Lk 14,11 - ale také se starozakonnim motivem ,Hospodinova sluzebnika“ (Iz
42; 52-53) nebo adamovskou typologii, viz Adamova neposlusnost v kontrastu ke Kristové
poslusnosti (Gn 2-3). Oddil je vykladan véetné v. 5, nicméné hymnus samotny zac¢ina az v.
6. Co se tyce jeho sporné kompozice, za presvédcivé povazujeme dvoudilné ¢lenéni I.: vv.
6-8, Il.: vv. 9-11, které respektuje konec¢nou podobu hymnu i argumenty zaloZené na textu
samotném.’ Zlom v hymnu je zfetelny mezi vv. 8-9: zménou predmétu (Bih); gramaticky:
a proto; obratem v pohybu: od sestoupeni a kenose k povyseni.

S ohledem na vymezeni studie ponechavame stranou sporné otazky, mezi néz patfi
zejména: a) autorstvi a plvod textu - Pavliv nebo predpavlovsky text?; b) myslenkové
pozadi; ) uréeni Zanru; d) kompozice oddilu; €) vyznam textu v ramci listu Fp, f) pfipad-
né plvodni Sitz im Leben.'® Pres probihajici odbornou diskusi vychazime z toho, Ze Pavel
zaradil pravé tento text do Uvodu parenetické ¢asti listu, protoZe jeho poselstvi souviselo
se situaci adresat(l - bylo zdGivodnénim jeho napomenuti. Mize slouzit jako doklad teolo-
gického ukotveni Pavlovy etiky - v tomto pripadé zretelné christologicko-soteriologického.
»+Zkusenost spasy v Kristu ma dasledky pro zivot obce. Proto Pavel pisni o Kristu pfipomina
udalost spasy.!

3. Komparace prekladt a vykladové poznamky

Jednim z prvnich voditek pri vykladu Bible, a vlastné nejnapadnéjsim signalem pro ctenare
pfislusného prekladu, je vymezeni jednotky a jeji grafické usporadani. V radé vydani jsou
poetické oddily odsazeny podle strof, v tomto ohledu se komparované preklady na prv-
ni pohled lisi. Odsazeni textu, vymezeni hymnu a jeho zakladni struktura (vv. 6-11) jsou

? K prehledu zakladnich ¢lenéni srov. ROSKOVEC, JaN. Hymnus o povyseni toho, ktery se ponizil: Fp 2,5-11.
In: POKORNY, Petr. Hermeneutika jako teorie porozuméni. Praha: Vysehrad, 2006. ISBN 80-7021-779-0 s.
456-474.

10 Podrobnéji monografie, ktera doklada rozsahlost badani viz MARTIN, Ralph P. Carmen Christi: Philippians
2:5-11 in Recent Interpretation and in the Settings of Early Christian Worship. 2. vyd. Grand Rapids: Wm. B.
Eerdmans, 1983. 367 s. ISBN 0-8028-1960-5.

1 MAVYER, Bernard. List Filipaniim, List Filemonovi. (MSK 11) Kostelni VydFi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2000.
91 s.ISBN 80-7192-440-7.s. 25
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naznaceny jak v SNC, tak v dal3ich dvou novych piekladech JB a B21 (také CEP). Naopak
vydavatelé CSP ponechavaji na ,studentovi textu®, aby v ramci oddilu 2,1-11 sdm vyhod-
notil vymezeni jednotky, jeji vnitini strukturu; také urceni jejiho subzanru.'? Do jaké miry
je orientace ponechana na ¢tenari/vykladaci samotném, vynikne ve srovnani s textem JB,
ktery stoji z novych vydani Bible k CSP nejblize, a to jednak co do profilu prekladu, tak diky
svému rozsahlému poznamkovému aparatu. JB cleni jednotku do Sesti strof, a tim nejen
upozoriuje ¢tenare na vymezeni hymnu (vv. 6-11), ale pridava také interpretac¢ni poznam-
ku o Sestidilné kompozici pasaze: ,jednotlivé strofy vytycuji rizné Useky Kristova tajemstvi:
jeho boZskou preexistenci, ponizeni ve vtéleni, dalsi poniZeni ve smrti..."

Fp 2,5-11%3
Csp SNC
5 5
Méjte tedy v sobé to smysleni, Osvoijte si smysleni Jezise Krista:
které bylo i v Kristu JeZzisi.
6 6
Ackoli byl ve zplsobu Bozim, Ac sam byl Blh,
nelpél na tom, Ze je roven Bohu, nedomahal se bozskych narokd,
7 7
nybrz sam sebe zmafril, odloZil svou slavu a moc,
vzal na sebe zpUsob otroka stal se ¢lovékem

a stal se podobnym lidem.
A kdyZ se ukazal v podobé clovéka,

8 8
ponizil se, stal se poslusnym az k smrti, a dokonce pfijal idél otroka.
a to smrti na kfizi. Poslusné Sel cestou ponizeni az

k potupné smrti: popravili ho na kfizi
jako zlocince.
9 9

Proto ho také Bih povysil nade vse Ale praveé proto ho Bih nade vsechno
a dal mu jméno, které je nad kazdé jméno, | povysil,
a dal mu takovou slavu,

10 10-11

aby se ve jménu Jezise sklonilo aby se pred jeho jménem kazdé
kazdé koleno; stvoreni v Ucté sklonilo a uznalo,
ti, kdo jsou na nebi i na zemi i pod zemi, Ze je Panem vseho.

11

a k slavé Boha Otce aby kazdy jazyk vyznal,
ze Jezis Kristus je Pan.

12 Qdsazeni v SNC: napf. prolog u Jana (J 1,1-14) nebo hymnus v listu do Kolos (Ko 1,15-20).
13 Text CSP bez pozndmek, struktura obou pasaZi autorova.
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V. 5: ToUto @povelte €v ULV O Kai év Xplot® Inocod
CSP: Méjte tedy v sobé& to smyslenti, které bylo i v Kristu JeZisi
SNC: Osvojte si smysleni JezZiSe Krista

Ctenar CSP je upozornén kurzivou na dvé slova v textu, ktera nevychazeji z fecké pred-
lohy (tedy, bylo).** Ze dvou hlavnich mozZnosti, jak Ize preloZit fec. predlozkovou vazbu (év
Opiv), voli CSP pro hlavni text vyraz v sobé (takto napf. Petrd, Zilka) - zachovava tak gra-
matickou paralelu ve vds/v Kristu (év Upiv/év Xplot® Inood), zatimco druhou moZnost mezi
vdmi uvadi v poznamce, takto preklada napf. JB (také CEP). Zastance obou znéni nachazi-
me jak mezi svétovymi preklady, tak komentatory.> SNC vers parafrazuje pomoci zkraceni
s genitivni vazbou: osvojte si smysleni Jezise Krista. Vedle napadného rozdilu v délce prekladt
si mGzeme vSimnout jednoho spolecného prvku, a to pojmu smysleni - preklad fec. slovesa
v imperativu froneite: méjte/osvojte (si) smysleni. Inovativné a srozumitelné vers preklada
B21: Smyslejte tak, jak smyslel Kristus Jezis.

V. 6: 6¢ év pop@f) B0l UMApXwWV oUY APIAYUOV 1ynoato T eival ioa B,
CSP: Ac¢koli byl ve zptisobu Bozim, nelpél na tom, Ze je roven Bohu
SNC: A¢ sam byl Bh, nedomahal se bozskych naroka

Recky text za¢ina vztaznym zajmenem (8¢), plynulosti prvniho verse hymnu poméaha
Gvodni a¢ (SNC) nebo ackoli (CSP), ¢imZ je zaroven posilen kontrast mezi prvni a druhou
¢asti vypovédi. Presnéjsi podani uvadi CSP v pozndmce, zajmenem zaéina napt. BKR: Kte-
ryz jsa nebo JB: on, ac... Pro fecky termin morfé zvolil CSP z fady moznosti preklad zptisob
(stejné BKR, CEP), srov. prirozenost (Petrtl), z novych preklad(i podstata (B21), tidél (JB). CSP
preklada nelpél na tom, v poznamce pridava druhy mozny preklad: nepovazoval za kofist.
Pro objasnéni rfeckého pojmu pfipojuje poznamku: ,Slovo harpagmos lze chapat dvéma
zpUsoby: a) kofist, kterou uz nékdo ma a nechce se ji vzdat; b) to, co by teprve mélo byt
uchvaceno.’

SNC se vyhyba obtiZzné prelozitelnému pojmu morfé, misto toho GUvod hymnu parafra-
misté je totozny s NLT: Though he was God.*® Zvolené interpretacni zjednoduseni, které
chce vystihnout Kristovo boZstvi, mGze byt povaZzovano za nepfimérené, nicméné odpo-
vida deklarované snaze prekladatell o srozumitelnost. Dodejme, Ze nejde o misto jediné,
podobné feseni nachazime také v jinych christologickych pasazich, srov. J 1,1-3: Kristus exi-
stoval od véc¢nosti, byl stdle s Bohem Otcem a byl to Biih sdm; Zd 1,1b-3: KaZdy jeho ¢in a kazdé
jeho slovo dosvédcuje, Ze je Biih. V tomto ohledu SNC vykazuje konzistentnost a dislednost.

V. 7: A\ £0UTOV EKEVWOEV LOPEY)V SOUAOU AAPWY, €V OUOLWMATL AVOPWITWY YEVOUEVOG
CSP: nybrz sam sebe zmafil, vzal na sebe zplisob otroka a stal se podobnym lidem
SNC: odloZil svou slavu a moc, stal se ¢lovékem &a dokonce prijal udél otroka

14 S ohledem na dlisledné provedeni v celé pasazi nebudeme na tento aspekt dale poukazovat.

15 K moznym prekladiim a inpterpretacim srov. HAWTHORNE, Gerald F. Philippians, s. 80-81.

16 Také mezi pfibuznymi preklady jde o odvazny posun, srov. anglicky velmi ,volny* preklad The Message (MSG):
he had equal status with God.
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CSP se drzi feckého textu véetné syntaxe, z novych podani podobné jako napf. JB: Ale
sdm sebe zmaril tak, Ze na sebe vzal udél otroka a stal se podobnym lidem. K aoristu fec. slovesa
zmaril (Eautov ékévwaoev) pridava v poznamce doslovné ¢teni: vyprdzdnil. Slovo zmaril z(sta-
va stale dominantni v ¢eské prekladatelské tradici od BKR, pres CEP po CSP, JB. S ohledem
na zamyslenou konkordantnost zde preklada CSP fec. pojem morfé zptisob otroka stejné
jako v predchozim ve zplisobu Bozim (v. 6).

U SNC je napadny odlisny syntax celého souvéti (v. 7-8a), Kristova kenose je vyjadrena
inovativné: odloZil sldvu a moc - stal se ¢lovékem - pfrijal udél otroka. Za pozornost stoji dalsi
pojmova shoda mezi CSP i SNC, a to ve slové otrok (fec. doulos). Zatimco u CSP byl uplatnén
deklarovany konkordantni pfistup,'” v pfipadé SNC byl diivod zifejmé odlisny - slovo otrok
mélo pro soucasného ¢tenare patrné Iépe vystihnout miru ponizeni.'®* Mezi novymi prekla-
dy neni SNC v tomto feseni osamocené.'” V domaci prekladové tradici prevladal sluzebnik,
napt. BRK: zptisob sluZebnika pfijav, z modernich preklad( také Petrd, Zilka, CEP. Nicméné
nejnovéjsi preklady preferuji pojem otrok, spole¢né s CSP, SNC také JB, vybocuje pouze
B21 prekladem: prijal podstatu sluZzebnika. Hloubka Kristova ponizeni mlze byt v cilovém
jazyce posilena prekladem otrok misto sluZebnik, tim je také zvyraznéna kontrastni zména
statutu v hymnu: otrok - Pdn (v. 7-8 av. 11).

V. 8b: étarneivwoeyv €autov yeVOUEVOG UMKOOG MEXPL BavdaTtou, Bavatou 6¢ otaupold
CSP: ponizil se, stal se poslusnym az k smrti, a to smrti na kfizi

Preklad v podani CSP je vérny fecké predloze, podobné jako BKR: poniZil se, poslusny jsa
ucinén az do smrti, a to do smrti kfize. Na tomto misté je znéni podle SNC napadné delsi nez
v pripadé CSP. Na rozdil od kraceni ve v. 5 je vypovéd parafrazovana doplnénim: potup-
nd smrt - popravili ho - jako zlocince. Jde o pomocny vyklad pro moderniho ¢tenare, jenz
odkazuje na historickou skute¢nost, dnes jiZ ne zcela zndmou, Ze kfizZ slouzil jako ponizujici
popravci nastroj pro otroky, bufi¢e nebo zlocCince. Proto Ize povazovat vsuvku potupnd smrt
za zcela opravnénou. Zavérecné doplnéni verse (... jako zlocince) odkazuje na zpravy evan-
gelii, Ze Jezis byl ukfizovan spolu se zlocinci: zdroven s nim ukfiZovali dva zlo¢ince (Mk 15,27).
V SNC je vyrazem zlocinec oznacen napt. Barabas (Mt 27,16), stejny pojem se objevuje také
na jinych mistech pasijnich udalosti (L 23,33; J 18,39; 19,18, srov. také Iz 53,9).

V. 9: 810 kai 6 B0 auTOV LMEPUPWOEV Kal Exapioato avTt® To dvoua TO UTEP av Gvoua
CSP: Proto ho také Bdh povysil nade vée a dal mu jméno, které je nad kazdé jméno
SNC: Ale pravé proto ho Blih nade vSsechno povysil, a dal mu takovou slavu

Zatimco znéni Gvodni ¢asti verSe (9a) je v obou prekladech napadné podobné, ¢ast dru-
ha (9b) se vyrazné lisi. V pfipadé SNC je pridano jisté zesileni diivodu: ale prdvé proto, misto

17" Podobné ve SZ hebr. ebed (1av): 1z 49,3.5 ty jsi mij otrok, nadpis: Utrpeni a sldva Hospodinova Otroka (1z 52,13:
mj otrok), zatimco SNC na téchto mistech preklada sluZebnik (viz 1z 49,3.5; 52,13; 53,2). V NZ srov. preklad
fec. doulos, napt. Ga 1,10: Kristav otrok (CSP), Kristtv sluZebnik (SNC).

18 K rozdilim mezi terminy sluZebnik a otrok viz Slovnik spisovného jazyka ceského. [online] 2011. [cit. 10. 10.
2016]. Dostupné z URL: http://ssjc.ujc.cas.cz.

1 Z typologicky pfibuznych prekladu také New Living Translation (NLT) a MSG angl. slave, zatimco angl. servant
(napf. KJV, NIV aj.).
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prostého proto na zacatku véty (CSP), p¥ipadné a proto (JB). SNC ve v. 9b vynechava dvoji
zminku o jménu (fec. onoma: O évopa, mav dvoua), motiv jména neni zcela vynechan,
objevi se aZz ve v. 10. Tento vers muze slouzit jako ukazka skutec¢nosti, ze dva typologicky
odlisné preklady se nemuseji nutné v kazdé ¢asti odliSovat stejnou mérou.

V. 10: iva év @ ovouatiinood nav yovu kaun émoupaviwy kat Emtyeiwv kat kataxdoviwyv
CSP: aby se ve jménu JeZise sklonilo kazdé koleno; ti, kdo jsou na nebi i na zemi i pod zemi
SNC: aby se pred jeho jménem kazdé stvoreni v Ucté sklonilo a uznalo...

Recka vazba se spojkou v dativu (Ev t¢ ovopatt Inood) je prekladana bud ve jménu
Jezise (takto BKR, JB: v Jezisové jménu), nebo volnéji pied jménem Jezisovym (Zilka), pied
jménem Jezis (B21), pred jeho jménem (SNC). CSP preklada podle predlohy t¥i vesmirné sféry
souslovim na nebi i na zemi i pod zemi, kde vSude se skloni kaZdé koleno - opatfeno znac-
kou ,s kterd ¢tenare upozornuje, Ze jeden fecky vyraz je vyjadren v cestiné vice slovy.
V rliznych variacich je slovni tridda prekladana také v dalSich domacich podanich. Naopak
SNC parafrazuje reckou predlohu zkracenim a civilné znéjici vazbou kazdé stvoreni. Tim
jsou zahrnuti vsichni ti, ktefi prebyvaji ve tfech sférach uvedenych v plvodnim textu. Mezi
vykladaci nepanuje shoda, zda se jedna o veskerenstvo, tedy celé stvoreni, nebo pouze
o inteligentni bytosti, viz CSP: ti, kdo jsou.V Zilkové podani se maji sklonit bytosti nebeské,
pozemské i podzemské. Preklad SNC vyzniva inkluzivnéji, v Ucté se skloni nejen viechny
bytosti, nybrz kaZdé stvoreni (srov. Z 103,19n). Ve srovnani s typologicky pribuznymi pre-
klady se jedna o inovativni rfeseni.?’ Ve svétle téchto podani se vsak nabizi otazka, zda se
nejedna o zbytecné vynechani tfi sfér. SNC také nahrazuje biblickou vazbu sklonit koleno
(srov. 1Kr 19,8; 1z 45,23; R 11,4) civilné zn&jicim obratem sklonit se v ticté.

V. 11: kai ndoa y\ooa é€opoloynontat 6tl Kuplog Inoodg Xplotog eig 8o&av B0l
natpog.
CSP: a k slavé Boha Otce aby kazdy jazyk vyznal, ze JeZi§ Kristus je Pan.
SNC: aby se pred jeho jménem kazdé stvoreni v Ucté sklonilo a uznalo, Ze je PAnem vseho.
CSP preklada vyznal (Fec. aorist é€opohoynontat), z novych prekladd také JB a B21. Vel-
mi dobre je rukopisné dolozeno také riznocteni v indikativu futura: bude vyzndvat. Na tuto
variantu CSP ¢tenare na rozdil od JB neupozoriiuje. Néktefi vykladaci maji za to, Ze aorist
Ize chapat futuralné, tedy jako vyhlizenou udalost.?* Podobné jako v predesiém versi SNC
vynechava vazbu kazdé koleno, zde vypousti obdobnou frazi kazdy jazyk; v Bibli jde o syno-
nymum pro lid nebo narod (Iz 66,18, Zj 5,9). Preklad verse podle SNC obsahuje nékolik
teologicky vyraznych posunt. Misto rané kiestanského vyznani Jezis Kristus je Pdn (R 10,9)
vyuziva motiv panstvi: je Pdnem vseho.??
Nejnapadnéjsim rozdilem mezi komparovanymi texty je délka vv. 10-11. O jak vyrazné
zkraceni se jedn4, Ize ilustrovat na poctu slov - zatimco SNC potreboval pouhych 16 slov,

20 Srov. in heaven and on earth and under the earth (NLT).

2t Srov. MARTIN, Ralph P. Carmen Christi, s. 266. HANSEN, Walter. The Letter to the Philippians. Grand Rapids:
Wm. B. Eerdmans, 2009. 355 s. ISBN: ISBN 978-0-8028-3737-0. s. 117.

22 Bah jako Pantokratoér je u Pavla zminén v 2K 6,18.
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CSP 33.2% Je zajimavé si dale viimnout, jak se mohou lisit také typologicky blizké preklady,
a to délkou i zpisobem tlumoceni predlohy (viz NLT a MSG).%* Ze vsech zkoumanych pre-
kladd ma SNC nejblize k ,volnému“ anglickému podani MSG, a to ve dvou aspektech, jak
prekladem kazdé stvoreni, tak motivem JezZiSova panstvi je Pdnem vseho.

»- 5O that all created beings in heaven and on earth - even those long ago dead and buried
- will bow in worship before this Jesus Christ, and call out in praise that he is the Master of
all, to the glorious honor of God the Father.” (MSG)

Za nejvyraznéjsi nedostatek parafraze vv. 10-11 povazujeme vynechani jména Jezis/
Jezis Kristus. Dodejme, Ze zavér hymnu doklada skutec¢nost, Ze preklad SNC je nezavisly na
textu TLB, svébytnost podani je zfejma také ve srovnani s dalsimi typologicky blizkymi pre-
klady. Tuto smélou parafrazi nicméné nepovazujeme za vhodnou, a to z nékolika dtvodu.
Zkracenim dochazi k nepoméru v délce hymnu ve srovnani mezi jeho prvni a druhou ¢asti.
Dodejme, Ze dalsi svétové parafraze takto nepostupuji. Pfedné zkracenim dochazi k nepo-
méru v délce hymnu ve srovnani mezi jeho prvni a druhou ¢asti. S ohledem na povahu textu
samotného dvoji vynechavka Jezis/Jezis Kristus za nasledek, Zze v hymnu samotném schazi
jak explicitné jméno Jezis - odkaz na pozemského JeZiSe, tak ono christologické zardmo-
vani celé pasazZe zjevné v plvodnim textu i v dalSich ,volnych prekladech” (v. 5 a 10.11),
a v neposledni fadé totoznost identity pozemského JeziSe a oslaveného Krista. V podani
SNC je Kristus zminén pouze v uvozujicim vyroku hymnu: osvojte si smysleni Jezise Krista
(v. 5). Vysledné podani zavéru perikopy sice civilné vystihuje jeji poselstvi pro soucasného
¢tenare, nicméné prilis redukuje a upozaduje christologicky dlraz textu, ktery je v ramci
Nového zdkona povaZovan za christologicky oddil par excellence.

Pfi dodrzeni stru¢nosti SNC i uvedeného posunu v dirazu si dovolujeme predlozit
tfi varianty, jak zachovat ¢i zddraznit christologicky prvek v zavéru hymnu (zvyraznéno
podtrzenim):

a) ...aby se pred jménem JeZiSovym kaZdé stvoreni v tcté sklonilo a uznalo, Ze je Pdnem vseho.

b) ...aby se pred jeho jménem kazZdé stvoreni v tcté sklonilo a uznalo, Ze JeZis Kristus je Pdnem
vseho.

C) ... aby se pred jménem JeZisovym kaZdé stvoreni v tcté sklonilo a uznalo, Ze JeZis Kristus je

Pdnem vseho.

4. Vyhodnoceni

Nejnapadnéjsim rozdilem mezi komparovanymi preklady hymnu je délka vyslednych textd.
Vyjdeme-li z vv. 6-11, potom rozdil ¢ini téméF vice nez 30 slov! Zatimco prekladatelé CSP
potrebovali k prekladu Fecké predlohy celkem 95 slov, v pripadé SNC je to pouhych 63 slov.
Dodejme, Ze fecky text v kritické edici Nestle-Aland ¢ita 85 slov (véetné ¢len().?> Pro srov-

28 K poctu slov - SNC: 16, zatimco domaci typologicky blizsi preklady B21: 28, CEP: 30, anglické ,volné
preklady“: MSG: 45, NLT: 34.

24 at the name of Jesus every knee should bow, in heaven and on earth and under the earth,and every tongue
confess that Jesus Christ is Lord, to the glory of God the Father. (NLT)

25 Vychazime z 27. edice, ktera byla k dispozici v dobé vydani téchto prekladu.
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nani - témér stejné dlouhy je preklad CSP a BKR, a to 96 slov. S ohledem na ostatni nové
preklady zjistujeme, Ze pomyslny stfed (nejen typologicky) zaujiméd B21 - 84 slov (stejné
jako u CEP), zatimco JB ma stejné jako CSP 95 slov. Srovnani ukazuje, Ze presnéjsi preklad
hymnu (tj. BKR, CSP i JB) znamenal ve vysledku del3i preklad.

V hodnoceni se nechceme vyhnout ani méné objektivni otazce, a to naplnéni proklamo-
vaného zaméru preklad( v pripadé zkoumané perikopy. Co se tyce ,studijnosti studijniho"
prekladu, CSP se z novych preklad( fecké predloze blizi nejvice. Prekladatelé navic opatfili
kazdy vers poznamkou pod ¢arou, a to zejména lexikalniho razu. Celkem se jedna o vice
nez 20 odkaz( na dalsi biblickd mista, véetné upozornéni na paralelni text v Iz 45,23n.
Jedinou vyhradu Ize snad vznést u v. 11, kde by vydavatelé CSP mohli v poznamce zminit
variantni ¢teni a vyklad: bude vyzndvat (takto pozndmka v JB). Dodejme, Ze i pfi zamyslené
presnosti zUstal text hymnu pomérné ¢tivy. Z novych prekladd predéi CSP svym poznam-
kovym aparatem pouze JB, ta nabizi celkem 13 vykladovych poznamek, k tomu 26 odkaz
na biblicka mista. Poznamky CSP a JB se spise dopliiuiji, jejich kritické srovnani povazujeme
pro studium Bible za uZite¢né. Nékterému ctenafi mize v CSP schazet grafické odsazeni
nejen zkoumané pasaze, tedy celkoveé lepsi orientace v textu, pfipadné interpretacni pova-
ha poznamek, kterou naopak nabizi JB.

Jako celek vyzniva hymnus v prekladu SNC srozumitelné, ¢tivé a civilné.?¢ V oddile jsme
nenasli zadny biblismus, vyzadujici obeznamenost s biblickou ¢i cirkevni tradici. Za nej-
spornéjsi Cast Ize povazovat parafrazi ve v. 6: a¢ sdm byl Buih, posun ve vykladu Pdn vseho
(v. 11) a dale vynechani tii ,kosmickych” sfér (v. 10), které povaZzujeme v poetickém textu
za pfipustné, a to s plnym ohledem na moderniho, necirkevniho ¢tenare - jak mimo jiné
dokladaji dalsi ,volné“ svétové preklady této pasaze. Nutno vsak dodat, Ze zminéna spornd
prekladova feseni odpovidaji profilu SNC. Dobre také ilustruji obtiznost vytyc¢eného ukolu
a skutecnost, Ze parafrazovani je riskantnim pocinem.

Zaveér

Zaméfili jsme se na porovnani ,krajnich“ preklad( teologicky vyznamného textu ve dvou
edicich Bible, které by si diky svému profilu nemély konkurovat. Mohli jsme sledovat,
Ze vysledna podani jsou v mnoha ohledech vyrazné odlisnd - a to jak v jednotlivostech,
tak v celkové kompozici, grafickém usporadani sazby i v délce tlumoceni recké predlohy.
Hymnus v jejich podani odpovida zaméru vydavatelt - SNC naplriuje zamyslenou ¢tivost
a srozumitelnost, CSP je studijnim prekladem, ktery se vérné drzi feckého textu. Vyjde-
me-li z nasi analyzy, potom Ize SNC hodnotit jako dobrou volbou pfi seznamovani se
s biblickym textem, Feknéme jako prvni Bibli pro necirkevniho ¢tenare, ne vsak jako Bibli
jedinou - originalniho textu se z dostupnych ¢eskych preklad( drzi jednoznacné nejvolnéji.
Z homiletického hlediska mize byt pomoci pfi snaze pretlumocit, kontextualizovat biblické
poselstvi pro soucasného posluchace, do jisté miry mlze plnit funkci stru¢ného komen-
tare.?” Text a poznamky v CSP piiblizuji ¢tenare k originalu z novych prekladii nejblize. Pfi

26 K této charakteristice SNC viz BARTON, Josef. Pét Ceskych novozdkonnich prekladu, s. 218.

27 Srov. EGGER, Wilhelm - WICK, Peter. Methodenlehre zum Neuen Testament. Freiburg im Breisgau: Herder
2011. 298 s. ISBN 978-0-8010-3177-9. s. 103.
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vykladu Bible mu pomaha také systémem znacek v textu s hojnymi poznamkami i inter-
textovymi odkazy, tento aparat mize zaroven pfri plynulé cetbé plsobit rusivé. Naopak
hymnus v parafrazovaném znéni podle SNC je vydan zcela bez poznamek, vysledna podoba
plsobi ¢tenarsky privétivé, po strance obsahové moderné a civilné. Vedle zkraceni obtiz-
nych vazeb, vypusténi biblismd nachazime misty také odvaznou adaptaci plvodniho textu.
Jako problematicky hodnotime zejména pfilis zkraceny zavér analyzované pasaze.

Starozakonik a prekladatel Bible Jan Heller byl jednou dotazan, co si mysli o ¢lovéku,
ktery se orientuje pouze na jeden biblicky preklad a ostatni zavrhuje: ,Ze je to lenoch.
To mu slovo BoZi nestoji za trochu prace, za trochu premysleni? To chce vSechno dostat
prefabrikované v konzervach?“?® Domnivame se, ze komparace hymnu ve dvou ,krajnich“
prekladech k takovému premysleni zve, ba pfimo nuti.

2% HELLER, Jan. Na cem mi zdlezi. Praha: VySehrad, 2009. 313 s. ISBN 978-80-7021-962-1. s. 270.
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Pneumatologicka argumentace v listé Rimanim
(Libor Duchek)

Nikoliv nahodou se nejeden badatel nechal okouzlit sugestivni silou Pavlovych argumentt
v epistole Rimandm natolik, aby vidél pak celek Pavlovy teologie pravé prizmatem tohoto
listu. Jakoby ta stejna témata v ostatnich epistolach byla jen jakési dodatky, Ci [épe pred-
stupni vrcholné Pavlovy teologie, se kterou se setkdvame v Gvodnim spise Pavlovského
kanonu. Apostol pFi psani epistoly, jak se zd3, se nepovaZoval za duchovniho pastyre sboru
v hlavnim mésté tehdejsiho svéta - konec¢né byl to sbor, ktery podle vseho nezaloZil. Pri-
chazel do ného jako host, jeho autorita, které se tésil v nékterych jinych sborech, zde nebyla
zdaleka tak samozrejma. A proto Pavel hned v Uvodu predstavuje své poslani a nasledné
své poselstvi. Nezabyva se konkrétnimi pastoracnimi problémy jako v jinych listech, ale
snazi se své evangelium predstavit v celku, v kontextu svétové historie, nebot v jejim centru
tehdy Rim stal.

Historie lzraele si udrzuje v biblickém podani vyznamnou teologickou perspektivu
- Bah bdi nad Izraelem, tresta ho skrze pronarody, napomina skrze proroky a nejvyznam-
néjsi osy déjin jsou okamziky, kdy Hospodin svdj lid zachranuje, vytrhuje z rukou nepratel.
V tomto ohledu mizeme déjiny Izraele nahliZzet jako déjiny spasy. Apostol Pavel prichazi
s poselstvim hodném starozakonniho proroka, a to Ze prisel dalsi Bozi zasah do d&jin. Rim
byl kromé centra politického déni i centrem justice, nejvyssi odvolani smérovala pravé pred
rimské soudy. Pavel pfichazi s prorockou vizi, kterd vychazi z poslednich udalosti v Jeruza-
[émé, a sice Ze je na spadnuti soud Bozi. Lidské nespravedInosti, Uplatnosti a prospécharstvi
bude nastavena nova mira, kterd se neda pokfivit. Lidské ¢iny budou poméreny vahadly,
které se nedaji zleh¢it. Apostol prichazi zvéstovat Rimantim evangelium, Ze se nemusi jiz
spoléhat na lidské soudy a na jejich spravedlnost, ale Ze prichazi spravedinost Bozi.

Rimsky sbor mél strukturu, ktera byla tu v mensi tu ve vétsi mire spole¢na takika viem
centrdim helenistické kultury kolem stfedozemniho more. Byli v ném krestané pochazejici
z zZidU, ale i kfestané pochazejici z pohanu, chudi i bohati, muzi, Zeny, svobodni a otro-
ci. Lidské soudy tehdejSiho svéta citlivé rozliSovaly socidlni postaveni obzalovanych. BoZi
spravedlnost to necini. To se snazi dokazat v nasleduijicich kapitolach.
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2. kapitola

Apostol tedy tvrdi, Ze zaleZi na jednani, nikoli na socialnim ¢i etnickém pavodu:

= 7. Tém, ktefi vytrvalosti v dobrém jednani hledaji nepomijejici slavu a cest, da Zivot
vécny.

= 8. Ty vsak, ktefi prosazuji sebe, odpiraji pravdé a podléhaji nepravosti, ocekava hnév
a trest.

= 11. Bdh nikomu nestrani.?

= Pavel maze rozdil mezi pohanem a zidem. Napada samu tradici fyzické obrizky.

= 29.Pravy Zid je ten, kdo je jim uvnitf, s obrizkou srdce, ktera je pdsobena Duchem, nikoli
literou zakona. Ten dojde chvaly ne od lidi, nybrz od Boha.

Pavel nevyvraci tradice Cisté racionalnimi ¢i filosofickymi argumenty, nybrz pouziva jiné
tradice. Proti Pismu pouzivd Pismo. Navazuje na proroky, jeho argumentace je predevsim
eticka. Formy a ritudly jsou ve svém vyznamu oslabovany. Tuto metodu nepouziva jen proti
Zidovskym tradicim a narodnimu citéni, nybrz i na socialni postaveni v helenistické dobé.
Nakonec je jedno, zda je nékdo panem ci otrokem, Zenou nebo muzem.? Télo a socialni
postaveni pomine - je jakoby uz pryc, ale jesté ne. Bozi kralovstvi, kde tyto rozdily neplati,
je na spadnuti, a prece je tu jesté kratka IhGta pro Sifeni evangelia. Pavel ocekava konec
svéta tak brzy, Ze nevidi divod, v tomto svéte néco dlouhodobéjsiho budovat. Krestané
si sice maji navzajem pomahat - nést bfemena jedni druhych, krmit hladové, tésit placici,
oblékat nuzné - ale jen kv(li tomu, aby se v nich rozristalo zaseté dobro, nikoliv proto,
Ze by se svét mohl radikalnéji zménit k dobrému. Lezi ve zIém a vali se na néj Bozi hnév
a Kristav soud.

Argumentace ve prospéch tvrzeni, ze neni rozdilu v plvodu, ale Ze zaleZi na srdci a na
jednani, by zdanlivé vedlo k zavéru, Ze at uz prichazime odkudkoliv a jsme ¢imkoliv, tak se
mame snaZit konat dobro. Nebot jediné tak smime ocekavat Zivot vécny. Nasledujici kapi-
tola by tedy méla byt v duchu vybizeni ke konkrétnim dobrym skutk{im s varovanim, ze jen
takovy clovék dojde spasy.

3. kapitola

Apostol vsak ve strohosti priznacné pro proroky cituje:

= 10. Jak je psano: ,Nikdo neni spravedlivy, neni ani jeden.
= 11. Nikdo neni rozumny, neni, kdo by hledal Boha;

A ve Ctenafi se probouzi panika...Nebot neni Gniku pred Bozim soudem. VSichni pljdou
pred soud jako vinici...

= 20. Vzdyt ze skutk( zakona ,nebude pred nim nikdo ospravedinén’, nebot ze zdkona
pochazi poznani hfichu.

1 Vsechny &eské biblické citaty v tomto pispévku jsou prevzaty z CEP.

2 Krest nedéld rozdil mezi muZzem a Zenou jako obfizka, je symbolem nového stvoreni. Srv.:
PEREYRA, Roberto. THE HOLY SPIRIT IN THE LETTERS OF PAUL. Davarlogos [online]. 2014,
13(2), 5-24 [cit. 2016-05-11]. ISSN 16667832. Dostupné z: http:/search.ebscohost.com/login.
aspx?direct=true&db=a%h&an=108795238&scope=site
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Zakon byl Sablonou, skrze kterou Slo rozpoznavat dobro od zlého. Nicméné nikdo nevy-
hovél jeho narokiim. Zakon je sice dar BoZi milosti, ale spasu neprinasi. Kdo ho neplni, kdo
nejedna spravedlivé, propada soudu jako i ten, kdo zdkon nezna. Pohané znaji bozi vli
zjevenou ve stvoreni a skrze své svédomi. Buh nabizi ¢lovéku jinou moznost, jak se zbavit
hrichu. HFich vyZaduje trest - Bozi spravedinost vyzaduje obét smireni - misto vinik( vsak
nastupuje jeho syn a bere na sebe trest za hrich, kterym je smrt. To je evangelium, které
apostol Pavel zvéstuje Rimantm:

= 21.Nynivsak je zjevena BoZi spravedInost bez zakona, dosvédcovana zakonem i proroky,

Je to sice nové, ale ne tak docela - je to dosvédceno v Pismu - v prorocich.
= 26. Svou spravedlnost prokazal i v nynéjSim case, aby bylo zjevné, Ze je spravedlivy

a ospravedInuje toho, kdo Zije z viry v Jezise.

V nasledujici argumentaci se objevuje jeden z klicovych terminu listu Rimantm, a sice
zakon viry, ktery stoji proti zakonu skutk(l. Zakon na tomto misté je nutno chapat spise jako
zpUsob ¢i Fad Zivota. Pavel znovu nastinuje setfeni rozdilu mezi zZidy a pohany. Oba mohou
dosahnout ospravedInéni. Nebot Hospodin je Bih obou. Vira tedy rusi zakon - Pavel tvrdi,
Ze nikoliv. Tuto odvaznou tezi se snazi dokazat na konkrétnim prikladu, a sice Abrahamovi,
kterému vénuje celou 4. kapitolu.

4. kapitola

Neni ndhodou, Ze vybird Abrahama jako vzor. Abraham je v principu pohan, ktery byl povo-
lan, a zaroven praotec, ke kterému se hlasi cely zidovsky narod. Je postavou preklenujici
propast mezi Zidy a pohany - tou propasti je fyzicka obfizka a na duchovni roviné dodr-
Zovani Zakona. Abraham zakon neznd, sva zaslibeni ziskava jesté pred obfizkou. Bah ho
ospravedInuje skrze viru - ospravedInéni z viry, je tedy starsi a pavodnéjsi, nez osprave-
dInéni skrze Zakon, které Pavel povaZuje za slepou ulicku. Zaroven Pavel poukazuje na
charakter jeho viry, ktera je zalozena na vztahu k Bohu, na Abrahamové divére, ktera jde
proti skutec¢nosti, Ze jeho télo je jiz umrtvené, seslé starim, nemluvé o Sare. Abraham Véril,
ze Blih je schopen privést zivot z mrtvého. Stejné jako my mame uvérit - proti rozumu, Ze
Buh vzkrisil ukfiZovaného a do hrobu poloZzeného mesiase. Blih tedy ospravedinuje Abra-
hama z viry - z viry jsou ospravedInéni i kfestané.

5. kapitola

Ziskavaji Bozi pokoj jako dar milosti. Nicméné to jesté neni konec - naplnéni touto milosti
krestané jsou vystavovani utrpeni. Pavel zfejmé nardzi na pronasledovani a Gtlaky moc-
nych, kterym novy lzrael celi. V jednoduché sekvenci se snazi najit smysl tohoto utrpeni.
Vidi ho ve vytrvalosti - osvédcenosti a nakonec nadéji. Kdybychom pfijali pouhou milost
- pouze Bozi pokoj, tak bychom tézko ocekavali netrpélivé druhy prichod.

= 5. A nadéje neklame, nebot BozZi laska je vylita do nasich srdci skrze Ducha svatého,
ktery nam byl dan.

Bih nas do tohoto casu prichazejiciho utrpeni vybavil darem Ducha svatého, a sice
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laskou. Jezis byl na nasi strané, kdyz jsme byli jesté hrisni, coz teprve nyni, kdyz jsme jeho
krvi obmyti.

Nasledné Pavel prichazi s obrazem antityp(l Adama a Krista - skrze jednoho hfich, skrze
druhého spasa. Kristus pfrisel s moci obratit kazdy hrich v milost. Nadale zit v hrichu neni
mozné, protoZe spolu s Kristem jsme hfichu zemreli - nase télo zaplatilo také pokutu za
hrich, ale ve krtu bylo znovuvzkfiseno.

6. kapitola
= 7.VzZdyt ten, kdo zemfrel, je vysvobozen z moci hfichu.

Po smrti uz nad ndmi nema hrich moc. Nelze slouzit hiichu a Bohu zaroven. Z hfisnych
¢ind neni zadny uzitek - jediné smrt, naopak ze spravedlivého Zivota nam kyne odplata
Zivota vééného. Co tedy s télem, kdyzZ bylo umrtveno a znovuvzkfiseno? Ma snad znovu
propadnout hfichu?

= 13. ani nepropujcujte hrichu své télo za nastroj nepravosti, ale jako ti, ktefi byli vyvedeni
ze smrti do zZivota, propUjcujte sami sebe a své télo Bohu za nastroj spravedInosti.

Mame uvazovat nad tim, kam vede to které jednani. Hfich ke smrti, viru v milost
k Zivotu:

= 23. Mzdou hfichu je smrt, ale darem BoZi milosti je Zivot vécny v Kristu JeZisi,
nasem Panu.

7. kapitola

V 7. kap prichazi Pavel se zajimavym primérem z manzelského prava. Dokud je muz
Ziv, je zena pod zdkonem a musi mu byt vérna. Je-li muz mrtev, je Zena svobodna.
Kftem umrtvime télo, takZze hfich nema, kde by spocinul. Ziskavdme vSak nového
“muze”, a sice Krista. Tomu mame byt nyni vérni, jeho poslusni.

= 6. Nyni, kdyZz jsme zemfeli tomu, ¢im jsme byli spoutani, byli jsme zprosténi
zdkona, takZe slouzime Bohu v novém Zivoté Ducha, ne pod starou literou zakona.

Na to Pavel pfichazi s dokazovanim jakoby na sobé, Ze zakon, ktery mél prinaset
Zivot, pfinesl hfich. Zadkon ukazuje, jak by se ¢lovék mél uvarovat hfichu, nicméné
naopak ho dovadi do stale vétsi tzkosti z toho, Ze neni schopen nekonat hfisné.
= 25, A tak tentyzZ ja slouzim svou mysli zdkonu BozZimu, ale svym jednanim zakonu

hrichu.”

8. kapitola

= 1. ,Nynivsak neni Zddného odsouzeni pro ty, ktefi jsou v Kristu JeZisi, nebot zakon
Ducha, ktery vede k Zivotu v Kristu JeZisi, osvobodil té od zdkona hrichu a smrti.*

Mezi dvojici zdkona Boziho a zdkona hrichu vstupuje tfeti komponenta,® a sice zakon

3 Srv.: ROSKOVEC, Jan, Pavlova pneumatologie podle Rimantim 8, In: MRAZEK, Ji¥i a Jan ROSKOVEC. Pdn a
ddrce Zivota: Setkdni s Duchem svatym v Novém zdkone a krestanskeé tradici. 1. vyd. Brno: Centrum pro studium
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Ducha, ktera ma potencial prekonat samu pricinu lidského selhavani - a sice motivaci nase-
ho jednani z télesné pfirozenosti. Apostol Pavel vybizi k jejimu umrtveni ¢i ukfizovani, aby
v nas mohl povstat duch Krist(v jako Pan naseho srdce.

,Paul's point is not to divide the human being into two elemental natures, but to
emphasize that we choose the center out of which we live our lives, and this decision has
life-forming consequences.

Tim se dostavame i k tajemnému plsobeni Ducha Boziho v kiestanové srdci: nenahradil
totiZ télesnost ve funkci despoty, nybrz motivuje nového ¢lovéka pravé i skrze ocekavani
dédictvi,” tim Ze mu v milosti nabizi pozici legitimniho syna.

[27] 6 8¢ épauvvidv TAC Kapdiag oldev Tl TO @POVNUA To0 TVEUMATOC, OTL KATA
Beov évtuyxavel Umép ayiwv.

Tento ver$ uzavird pneumatologickou sekci, a proto i jeho vyznam muizeme nahlizet
jako shrnuijici. Buh je zde oznacen jako znalec srdci, coz podtrhuje Pavl(v dliraz na vnitrni
obfizku ducha. V srdcich véficich ma byt vira, je-li tam vira, pak je pfitomen i Duch, ktery
napliuje v kifestanech Bozi vili. Pomaha jim prekonat jejich slabost a v tom kterém spole-
censtvi aktivné plsobi a pfimlouva se za né.

Zaveér

V listé Rimantim dava Pavel kli¢ k porozuméni nové skute¢nosti, ve které Zijeme, a sice sku-
tecnost bliZiciho se soudu, pficemz socidlni status ¢lovéka nehraje Zadnou roli. Nikdo neni
s to obstat pred soudem, jelikoZ prirozenost ¢lovéka je slaba a nedokaze se vyvarovat hfi-
chu. Dar zakona ved| sice k jeho rozpoznani, ale ¢lovéka samého nevyprostil. Ukazal mu jeho
zoufalou rozpolcenost. Do této situace prichazi Jezis jako smiréi obét, ktera bere na sebe
trest za nas, prijima nasi slabost, nas htich a zaplati to smrti. V tom okamZiku Hospodin posila
Ducha svatého, ktery Jezise kfisi. Pavel tento moment zminuje jiz v samém tvodu listu, kde
se predstavuje jako apostol, ktery ma hlasat evangelium, a to evangelium o uvedeni Jezise
do moci po zmrtvychvstani skrze Ducha svatého. To je nedavna historie, kterou apostol
sdéluje lidem v Rimé.

Ten samy Duch je darovan i véficim - jako zavdavek, nez pfijde Jezis po druhé. Vyzbro-
juje je po cas zkousky, které prichazeji. Péstuje v nich kiestanské ctnosti, v prvé radé skrze
dar lasky se v nich rozrista vytrvalost, osvédcenost a nadéje. Vira stoji na pocatku, laska
ve stfedu a na konci nadéje. Kristus prichazi jako soudce, avsak dfive prisel jako vykupi-
tel. Duch svaty pak c¢ini kifestany Gcastné na Kristové vykupitelském dile - nejenom skrze
individualni odpusténi hrichu, ale i ve vzajemném rlstu v lasce. Pravé Duch svaty zastupuje
Krista na zemi, ktery byl vyvysen na nebesa do své kralovské hodnosti. Duch tim, Ze v nas
prebyva a s ndmi se modli, nas ¢ini Bozimi détmi. Ziskdvame z BoZi milosti stejnou pozici
jako Jezis - Otcova laska k Synovi je stejna jako jeho laska k nam. Z této lasky je darovan
i Duch, on posiluje nasi viru a buduje nas vztah k Bohu, a jelikoZ nam umoznuje i konat Jeho

demokracie a kultury, 1999, 143 s. ISBN. s. 22.

4 HEDIN, Barbara Ann. Romans 8: 6-11. Interpretation [online]. 1996, 2015-11-23, 50(1): 55-58 [cit. 2015-
11-23]. ISSN 00209643. s. 56.

5 ROSKOVEC, Jan, Pavlova pneumatologie podle Rimantim 8, s. 24.
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vali, posiluje mezi nami vzajemnou lasku a svornost. Pres Kristovo vykupitelské dilo a pfi-
tomnost Ducha svatého nejsou krestané svobodni od pokuseni, naopak boj o svét, byt je
predem ve prospéch Boha vyhrany, kulminuje. Utrpeni se stupnuje a my po Kristové zpUso-
bu jsme volani k budouci slavé. Podstatna v tomto boji je Pavlova dialektika slabosti a sily.
Své slabosti si mame byt védomi a nespoléhat na své sily, jako to udélali Zidé, ale nechat
v nas pusobit Ducha svatého, nebot skrze ného mizeme byt Ucastni Kristova vitézstvi.
V prvnich osmi kapitolach tedy nalezneme dvoji pneumatologii - nejprve ve vrcholném
pocinu JezisSové v jeho uvedeni do moci cestou kfize, a pak analogicky v udalosti kitu u jed-
notlivych véficich, ktefi jsou nasledné vyzbrojeni charismaty a blizkosti Ducha svatého po
¢as zkousky, dokud nepfijde kralovstvi BoZi v pIné velikosti.
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,Nie je ani Zid, ani Grék, nie je ani otrok, ani slobodny, nie
je muzZ a Zena, lebo vsetci ste jedno v Kristovi JezZisovi.*
(Gal 3,28) alebo ,,Ako muza a Zenu ich stvoril“ (Gn 1,27)
- aké budu atributy tela v nebi?

(Marek Heczei)

Finalita vykupenia, prvy akt velkej eschatologickej dramy je skuto¢nostou vyvierajucou
zo zmftvychvstania Krista, ktory je prvorodeny z mrtvych (Kol 1, 18). Tak ako Kristus po
zmrtvychvstani vystupil s telom do neba, podobne ¢lovek dostane Zivé telo pri paruzii.
Zmrtvychsvtanie Krista je finalitou a zavisenim jeho spasitelného diela na zemi, ktoré sa
zacalo vo vteleni, tak zmftvychvstanie vSetkych ludi je spolo¢nym zaviSenim a triumfom
vykUpenia. V tejto perspektive sa vytvara pre nas nerozli¢ne spojenie medzi tajomstvom
vykupenia z hriechu, partziou, zmrtvychvstanim a poslednym sadom.

Clovek je bytost ocakavajlica predstavent zavisent budticnost. KedZe pocituje sam
seba ako jednotu, nedokaZe o tomto zaviseni premyslat iba ako o vyluénom vykuipeni duse.
Viera vo vzkriesenie tela je pre krestanov nevycerpatelnym zdrojom nadeje buduceho Zivo-
ta. Kedy si smrtelné oblecie nesmrtelnost, naplnia sa slova Pisma: ,NavZdy pohlti smrt a Pdn,
Boh, zotrie slzu z kaZdej tvdre, odstrdni potupu svojho ludu z celej zeme, lebo Boh prehovoril“ (Iz
25, 8), ,Vykupil som ich zo spdrov podsvetia, vyslobodil som ich zo smrti. Kde su tvoje rany moru,
smrt? Kde je tvoj osten, podsvetie?” (Oz 13, 14).

Pytame sa teda, ¢i slova Pisma, koncipujluce antropologicko-eschatologicku perspekti-
vu nepredstavuju nieco doélezité o ¢loveku? Nevyjadruju dérazné spojenie Zivota a smrti?
Predsa ¢lovek sa vzdy bude zaujimat o podobu svojho tela po smrti. Bude prahnut pochopit
Zivot po smrti, predovsetkym ¢o sa stalo s tymi, ktori uz do vecnosti odisli, uvedomujuc si,
Ze sam raz prekroci prah svojho Zivota. Idea vzkriesenia tiel zdoraziuje hodnotu celého
¢loveka - jednota duse a tela. Avsak idea predstavuje aj matériu, ktora tieZ dosahuje svojej
konecnosti ako novej blazenej BozZej reality. Dogma o vzkrieseni tiel poukazuje na to, Ze
krestanska spasa je zo svojej podstaty spolo¢na pre vsetkych. Vsetci zosnuli v posledny
den vstanu z mrtvych do nového Zivota, okrem uz zmrtvychvstalého Krista a Matky Marie,
ktora bola do neba vzata s telom a dusou.

Co sa stane s ¢lovekom po smrti? Aké telo budeme mat v nebi? V dimenzii rozoberanej
témy sa kazdému z nas urcite vynara nespocetné mnozstvo otazok. Kazda odpoved, ktoru
krestanstvo ponuka ¢loveku o jeho Zivote, smrti a eschatologickej budicnosti odvadza
z jediného zdroja, ktorym je Kristus. V nasom prispevku sa pokusime systematicky priblizit
katolicke ucenie o vzkriesenom tele ¢loveka.

1 DURRWELL, F.X. La résurrection de Jésus, mystére du salut. Paris: Editions Xavier Mappus, 1955. 430 s. s. 401
- 414.
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Sucasné tedrie posmrtnej existencie

Podla Statistického tradu Slovenskej republiky, zomrie na Slovensku v priemere patdesiat
tri tisic ludi rocne, ¢o je asi stostyridsat denne a zhruba $est ludi za hodinu.2 Co sa s nimi
véetkymi deje po smrti? Co ¢aka nas, ked nas Zivot ukonéi svoje pdsobenie na zemi? Na
tieto otazky ponuka viera v Jezisa Krista, ukriZovaného a vzkrieseného odpoved, ktorej
sa vo svojich vyrokoch venuje eschatoldgia. V krestanskom chapani pojem eschatolégie
je definovany ako nauka o poslednych veciach ¢loveka (smrt a posmrtny Zivot, sid, ocis-
tec, nebo, peklo) a sveta (Kristov konecny prichod, vzkriesenie mrtvych, univerzalny sad).

Krestanska teoldgia reflektuje skutocnosti pritomnosti vo svetle budtcich udalosti v Bohu,

ktoré sa pre sucasného cloveka sekularizovanej spolo¢nosti javia ako protichodné. Z napa-

tia medzi pritomnostou a budicnostou Bozieho kralovstva sa otvaraju otazky tykajlce sa
teoldgie historie, respektive miesta eschatolégie v celku dejin spasy. V 19. a 20. storoci
sa vytvaraju filozofické koncepcie, ktoré valorizuju casovost a dejinnost [udskej existen-
cie, ¢i uzZ vyluénym zameranim sa na buducnost (napr. marxizmus) alebo na pritomnost

(napr. existencializmus). Povstalo niekolko provokac¢nych tém a smerov voci eschatologic-

kej skutocnosti krestanstva, existencidlneho a praktického uskutoc¢novania eschatolégie

buducnosti v pritomnosti ludského Zivota.
V kratkosti si predstavime pat zakladnych teérii tykajucich sa posmrtnej existencie
¢loveka.

1. Anihilacia - Gplny zanik. Clovek po smrti celkovo zanika, t.j. telo aj dusa umiera, telo sa
rozklada a dusa Uplne zanika. Zostavaju po nas len diela nasich ruk, nase deti, majet-
ky atd., ale my uZ o nich ni¢ nevieme a nie sme ani schopni akymkolvek sp6sobom
zasiahnat do behu dejin a zZivota nasich blizkych. Hovorime o filozofickom koncepte
materializmu, ktory aj napriek narastajiucemu trendu v sicasnosti, predstavuje myslenie
gréckych a rimskych filozofov ako boli Demokrit a Lukrécius.®

2. Po smrti sa stdvame duchmi, bludné tiene Zivych bytosti, ktorymi sme kedysi boli. Pred-
stavena tedria je spojena s viziou tienou, Zijucich v udoli smrti v Hadese. Dany koncept
je sucastou gréckej mytoldgie, ¢i mnohych starovekych kultur.*

3. Reinkarnacia - navrat do pozemského Zivota v inom tele. Nauka je obsiahnutd vo
vacsine Indickych nabozenskych tradiciach, ako napriklad Hinduizme, DZinizme a Sikhiz-
me.>

4. Platonizmus - v neskorsich dobach stotoznovany s krestanskym myslenim, ktoré zd6-
raznovalo predovsetkym ideu nadprirodzeného zmrtvychvstania celej osoby, t.j. tela

2 Demograficky vyvoj obyvatelstva Slovenskej republiky v rokoch 2001 - 2010. [online]. 2010. [cit. 17.11.2016].
Dostupné z URL: <http:/portal.statistics.sk/files/Sekcie/sek_600/Demografia/Obyvatelstvo/vyvoj_
obyvatelstva_sr/vyvoj_2010_tabulky_n.pdf>.

3 KREMPASKY, J. - GERHATOVA, Z. Fyzika a stcasnd spolo¢nost. Trnava: Trnavska univerzita v Trnave -
Pedagogicka fakulta, 2014. 119 s. ISBN 978-80-8082-761-8. s. 16.70.

4 KOVAC, M. Teéria mytu. Bratislava: Stimul, 2010. 202 s. ISBN 978-80-89236-83-1. s. 110.

5 CHOVANEC, M. Eschatolégia. Nitra: Knazsky seminar sv. Gorazda, 2014. 61 s. ISBN 80-88741-48-3. s. 20-
22.
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a duse. Naproti tomu platonizmus akcentoval prirodzentd nesmrtelnost duse a telo
povazoval za vazenie.®

5. Kozmické vedomie - pritomné v hinduizme a budhizme. V spominanych naboZenstvach
smrt nehra Ziadnu Ulohu. Duchovna cesta, ktord umoznuje skrze tantru kontrolované
rozsirenie vedomia, je predpokladom kone¢ného duchovného oslobodenia. Clovek
dosiahnutim oslobodenia sa stava univerzalnym, neosobnym duchom.”

6. Vecné bytie v nebi - krestanska predstava posmrtnej existencie. Telo ¢loveka je pocho-
vané, dusa po ocCisteni BoZou laskou, zakusa vecné bytie a eschatologickd pritomnost
v nebi. V paruzii a po poslednom sude dostava ¢lovek nové oslavené telo.

Vzhladom na predstavené obrazy a moznosti posmrtnej existencie rozsirené v sucas-
nosti, méZeme jasne deklarovat, Ze iba v poslednom obraze krestanskej vizie posmrtného
Zivota sa ¢lovek po smrti stdva nieSim viac, ako v priebehu svojho pozemského Zivota.
Anihilacia je Uplna destrukcia, mytické obrazy predstavuju neidentifikovatelny charakter
duchov bludiacich svetom, reinkarnacia je taktieZ nekone¢nym navracanim sa do sveta
(stdvame sa tym istym, ¢im sme boli), platonizmus hovori iba o vykipeni duse a nie tela,
a nakoniec v indickych nabozenstvach sa stdvame univerzalnym a neosobnym duchom.
Jedine v krestanskej predstave, je ¢lovek nie¢im viac, ako bol pred smrtou. Krestanska
eschatoldgia ponuka ideu nového oslaveného, dokonalého tela.

Niektoré omyly, ktorych sa doptstame
1. Nebo je iba duchovné (priestor pre duse)

Popularnou sa stava heréza, Ze nebo je vyluéne duchovné. Heréza vychadza z materializmu.

Pre kultaru pred Descartom, duchovny neznamenalo nematerialny. Nerozdelovalo sa
na dve protichodné skutocnosti - Cisto duchovnu a Cisto materidlnu. Matériu chapali ako
formovanu a ozivovanu duchom. Manifestuje sa materidlnost ducha a zaroven duchovnost
matérie (napr. vtelenie). Duch cloveka je dusou tela, nie je mu prideleny docasne, Ci pre-
chovne iba tu na zemi. Stredoveka filozofia dokonca predstavuje ludskost (bytie ¢lovekom)
ako formu bytia odlisnu od anjelov.® Descartes konstatuje: ,bol som substanciou, ktorej
celé bytie, ¢i prirodzenost je urcovana myslenim (premyslanim). Matéria a duch su teraz
dvomi jasnymi a vyraznymi ideami, kde matéria znamena nieco rozpinajlice sa v priestore,
a duch znamen4 nieco, ¢o sa v priestore nerozpina. Matéria znamna nieco, ¢o nevlastni
vedomie, pricom duch znamena nie¢o vedomé.’

Novy obraz prinasa Kant, je vyjadreny ako kopernikovska revolucia vo filozofii. Odma-
terializovany duch je u Kanta subjektivizovany. Vedomie zastupuje vedomost, termin
vyuzivany pri klasifikacii ¢inu ¢loveka. Rozdiel medzi vedomostou a vedomim spociva

¢ BENEDIKT XVI. Eschatologie. Brno: Barrister&Principal, 1996. 183 s. ISBN: 80-85947-19-6. s. 85-88.

7 JIRA, J. Jéga a hinduizmus [online]. 2011. [17.11.2016]. Dostupné z URL: < http:/www.sekty.sk/sk/articles/
show/710>

8 KUNKA, S. ,Réwni aniotom" (Lk 20, 36) Pte¢ cztowieka w perspektywie wiecznosci. Roczniki teologii
dogmatycznej. 2012, Tom 4 (59), s. 243 - 58. ISSN 2353-7272.

2 MALY, F. René Descartes: meditace o prvni filozofii. e-Logos, Electronic Journal for philosophy. 2002. s.1 - 13.
ISSN 1211-0442.
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v tom, Ze vedomost sa definitivnym spdsobom obracia na predmet a vedomie nie. Vedomie
si mbzZe vytvorit svet aj sdm pre seba. Kopernikovsky prevrat u Kanta spociva vo vymene
pozicii podmetu a predmetu, ako to urobil Kopernik so zemou a sInkom. Vedomie (sub-
jektivnost) nie je vyjadrena skrze svoj skuto¢ny predmet (objekt), ale predmety (objekty) su
vyformované a determinované skrze vedomie. Podla Kanta svoje vrodené apriérne formy
vedomia projektujeme nevedome na predmet a tym formujeme svet. Neodkryvame real-
ny svet a jeho formy, ale svet utvarame skrze kazdy akt poznania. Innymi slovami, to ¢o
krestanska teoldgia pripisuje Bohu, Kant pripisuje ¢loveku, pricom vynimkou je to, Ze my
netvorime samotnu existenciu sveta, iba jeho formu. Matéria pozbavena formy je objektiv-
ne dand, forma jej vsak je subjektivne priradend, ¢i vnatend.’® Kant tym padom svojim
ucenim uvolnuje ducha od determinizmu a od objektivneho sveta. (Cisty platonizmus)

Zhrnujuc, ak je nebo objektivne duchovné podla Descarta, potom preco nie aj subjektiv-
ne, ako ho predstavuje Kant. Samotna teoldgia 20. storocia vo velkej miere predstavuje
nebo ako subjektivne, pre kazdého ¢lovek iné (napr. Schleiermacher?).

Jednym z poslednych teoldgov, predstavujucich matériu ako sucast neba, patri Jean
Galot SJ. To, ze cely svet bude zahrnuty do diela spasy, je skutocnost ohlasena v slovach
Pisma: Kol 1, 15 - 20 - vsetko bolo stvorené a zmierené v Kristovi, BoZi plan sustreduje
vSetko v Kristovi (Ef 1, 9 - 10), doba kedy bude vsetko obnovené (Sk 3, 21). To ,vSetko“
nemdzeme redukovat iba na vsetkych ludi, ide o cely vesmir a vSetko ¢o bolo stvorené.
Avsak obnovenie, zmierenie a zjednotenie v Kristovi sa deje v rdmci, ktory sa vylu¢ne doty-
ka ¢loveka, ¢i celého udelu s ludstvom. Cely vesmir je totiz vyjadreny podla finality BoZieho
planu s ludstvom. Tym padom, materidlny svet zastava poslanie ,zastupcu® stvoritelské-
ho diela: vSetky sticna (vsetko, ¢o existuje) sveta s stvorené pre ludi, ur¢ené Stvoritelom
k sluzbe ludstva. M6Zu existovat natolko, nakolko ich existencia méze este sluzit rozvoju
[udskej existencie. Tento rozvoj je v celosti zalozeny na Kristovom vzkrieseni. V3etko je
zmierené, zavisené a obnovené v Kristovom vzkrieseni. Spominané ,vsetko" bude existo-
vat len skrze silu vzkriesenia, ktord presahuje nasu pozemsku existenciu a uplatriuje svoje
uskutocnenie aj vo ve¢nom Zivote.'? Koniec sveta vSak znamena zanik a zmiznutie sveta
v jeho sucasnej podobe. Vytvori sa priestor pre ,vSetko“ celkom nové: vsetko identické
s ludstvom zhromaZdenym v Kristovi. Materialny svet bude existovat v prvkoch, ktoré sa
integruju do dokonalého rozvoja ludstva. Musime pripomenut, Ze hmota uz svoju najvys-
Siu Uroven reality a dostojnosti dosiahla v Kristovom tele. Matéria si tak zachova svoje
bytie v nebeskom trvani vzkrieseného Krista. V Kristovom tele, narodenom z Marie, sa
rozvija poslanie hmoty, vyzdvihnuté k vyssim vlastnostiam boZského Zivota, kde nabera
taktiez neopisatelnd ucinnost. Na konci sveta, po Paruzii a poslednom sude, uz Kristo-
vo telo nebude vykonavat poslanie formovania hmoty, ale zostane navzdy ako prispevok
hmoty k formovaniu duchovného sveta. Najvyssi stupen dostojnosti hmoty sa bude nadalej

10 KANT, I. Prologomena to Any Future Metaphysics [online] 1997. [cit. 17.11:2016]. Dostupné z URL: < http:/
philosophy.eserver.org/kant-prolegomena.txt>

11 CAPPELOM, N.J. - CROUTER, R. - JORGENSEN, T. - OSTHOVENER, C.D. Schleiermacher und Kierkegaard:
Subjektivitdt und Warheit. Berlin: Walter de Gruyter, 2006. 730 s. ISBN 3-11-018548-2.

12 GALOT, J. The mystery of Christian hope. New York: Alba House, 1977. 141 s. ISBN 0-8189-03-465.5. 70 - 75.
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potvrdzovat vo vtelovani do osoby Krista. Vzkriesenie tiel teda zaisti vecné trvanie hmoty
ako definitivnej vlastnosti [udstva.'®

2. Osldvené telo dostdva clovek hned po smrti

G. Greshake patri v su¢asnosti k zastancom novodobého teologického konceptu, ktory
predstavuje vzkriesenie ¢loveka a spojenie duse s novym, oslavenym telom hned po smrti.
Dokonca sa Greshake nevzdaluje predstave, Ze v jednom momente (konkrétne v momen-
te smrti) sa deje kontinualne (pripadne simultdnne) smrt, osobny sud, oCistec, vzkriesenie
a spojenie duse a osldveného tela v nebi. Gisbert Greshake vSak ako dogmaticky teolég vo
svojom koncepte rozhodne nechce eliminovat myslienku nesmrtelnej duse. Hmotné telo
nemozno podla neho povaZovat za nositela identity ¢loveka - je nim dusa a to jej zarucuje
miesto v jeho tedrii vzkriesenia. Zodpovedna eschatolégia sa nezaobide bez toho, ¢o na
v zdpadnej tradicii nazyvame dusou. Tato nie je iba ¢astou ¢loveka, ale vyjadruje zaroven
Specificky nezrusitelny vztah ¢loveka k Bohu.

Navrhuje rehabilitadciu pojmu dusa - prinavratenim jej obsahu. Musi byt ocistené
od vsetkych skreslujucich konotacii, ktorymi je doposial zatazené a ktoré zapricinuju
zdrzanlivost voci jeho pouzivaniu protestantskej i katolickej teolégii. Oslobodenie z reduk-
cionistického zajatia napomoéze, aby ,nesmrtelnd dusa“ a ,vzkriesenie z mftvych® boli
vnimané ako dve komplementarne vypovede o tom istom deji. Obe vypovede su délezi-
té, lebo kazda vyjadruje nepostradatelny aspekt posmrtného Udelu ¢loveka. Nesmrtelna
dusa zdoéraznuje kontinuitu subjektu. Vzkriesenie z mftvych naopak vyzdvihuje diskonti-
nuitu posmrtnej spasy cloveka, ktord znamena radikalnu premenu ¢loveka. Dusa je pre
Greshakeho nielen potrebnym komponentom eschatolégie, ale ma u neho priam zasadny
vyznam. Bez duse ako mosta medzi pozemskou a posmrtnou existenciou ¢loveka, by
nemohlo ani telo a ani cely svet mat v kone¢nom désledku podiel na spase.*

3. V nebi budeme anjelmi

Sme stvoreni, aby sme vyplnili jednu z mnohych skutoc¢nosti tohto sveta, t.z. aby sme
zastupili ludsky druh, ¢loveka stvoreného na Bozi obraz. Clovek sa vo svojom byti stava ¢lo-
vekom prave skrze telo a dusu. Telo ktoré v posledny den bude Bohom vzkriesené a dusou
mu vlastnou formované. Tym naplini ¢lovek svoje pozemské putovanie a stane sa stcastou
nebeskej dramy. Stat sa opat ,kompletnym“ ¢lovekom aj v nebi, je Startom aj cielom. Bolo
by preto nezmyselné, Ze zac¢iname ako ludia a kon¢ime ako anjeli, ¢o by tieZ znamenalo, Ze
ideme proti nasej ludskej prirodzenosti.®®

Ak by sme to chceli vyjadrit jazykom Tomasa Akvinského, ludskd dusa ma bytostnu
potenciu alebo tendenciu k formovaniu (in-form) tela. Jej prirodzena tendencia sa aktuali-
zuje pred smrtou i po vzkrieseni, kedy dusa informuje telo. Ale medzi tymito dvoma pdlmi,
smrtou a vzkriesenim tento proces nezanika. Napriek tomu sa tendencia meni na potenciu

13 GALQT, J. The mystery of Christian hope, s. 79 - 80.

14 GRESHAKE, G. - KREMER, J. Resurrectio mortuorum: Zum theologishen Verstdndnis der leiblichen Auferstehung.
Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1992. 400 s. ISBN 3-534-0703-72.

15 KUNKA, S. ,Réwni aniotom“ (Lk 20, 36) Pte¢ cztowieka w perspektywie wiecznosci, s. 252.
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(napr. zalud na dub, cibula na tulipan). To znamena, ze po vzkrieseni tela sa dusa prinavraca
do tela, ktoré je jej predznacené. Teld, v ktorych sa anjeli zjavuju, nie st pravymi telami, ale
iba sa takymi zdaju navonok, st iba vizualnymi formami.*¢ Dusa, ako ,anima forma corporis*“
v sebe zachovava spomienky a osobnost tela, ktoré bolo formované aj cez dedi¢nost a pro-
stredie. (pamatala by si aj chut zmrzliny)

Dalsim dévodom odlisnosti od anjelov, je aj nasa telesnost, vdaka ktorej mézeme robit
odlisné veci od anjelov. Ak by nasej dusi chybala telesnost (telo, vdaka ktorému sa dusa
prejavuje navonok), chybalo by v tom pripade nieco aj vo svete. Aviak absencia telesnosti
u anjelov, neumensuje ich potrebu. Aj ked nas prevyssuju v inteligencii, voli, sile, nemoézu
napriklad privonat kvetom alebo plakat pri nadhernej hudbe (spor o univerzalia).'

Vlastnosti vzkriesenych tiel (oslavenych aj zatratenych)

Nadvéazujuc na predstavené skutocnosti sa v zaverecnej Casti prispevku pokusime predsta-
vit atributy vzkriesenych tiel. Povazujeme za adekvatne poznamenat, Ze sa pri zostavovani
jednotlivych atributov budeme pridfzat katolickej dogmatickej nauky, pricom jednotlivé
vlastnosti predstavuju dedukciu a analyzu krestanskych autorov z minulosti.

NajrozSirenejSim tvrdenim, s ktorym sa stretdvame u teolégov, zdéraznuje skutocnost,
Ze tela spravodlivych budu premenené a duchovné. Tvrdenie vychadza z nduky o vzkrie-
senom tele u svatého Pavla, konkrétne z 1Kor 15, 42n. Obhajobu tvrdeni nachadzame
aj u svatého Augustina v Sermo 362, 11, 11.18 Dalsie konstatovanie, ktoré nachadzame
u Augustina vyjadruje fakt, Ze teld deti vstant v plnom veku (Sermo 242, 3, 4) a teld spravod-
livych starcov vstanu taktiez v plnom veku bez pokrivenia (Sermo 214, 11).*° Tomas Akvinsky
k Augustinovmu vyjadreniu dodava, Ze vzkrieseny ¢lovek bude bez akéhokolvek nedostat-
ku ludskej prirodzenosti (Summa IV., 81, 1).?° AvSak otazne zostava, ¢o znamena v plnom
veku. Predpokladame, Ze obaja autori vychadzaju z textu Listu Efezanom 4, 13: ,az kym
vSetci nedospejeme k jednote viery a poznania BoZieho Syna, v dokonalého cloveka, ktorého
mierou dospelosti je plnost Krista." Nas predpoklad sa opiera aj o konstatovanie Maridna
Chovanca, ktoré uvadza vo svojej Eschatoldgii.?*

Pokracujuc v opise vzkriesenych tiel, sistredime sa predovsetkym na ucenie scholas-
tickej teoldgie, aj vzhladom na to, Ze systematické ucenie je v tomto obdobi rozpracované
podrobnejsie. Zameriame sa na atributy: celistvost, nesmrtelnost, oslavenost (neporusitel-
nost, jasnost, culost, jemnost).

a) celistvost (nebude chybat ruka, noha...). Cirkev v priebehu vekov odmietla napriklad ndu-
ku stupencov Origena, ktori tvrdili, Ze vzkriesené teld budd mat okrahly tvar, ktory mal
charakterizovat dokonalost. Niektori teoldégovia, ako Bonaventura, Gregor z Valencie

16 AKVINSKY, T. Otdzky o dusi. Praha: Krystal OP, 2010. 392 s. ISBN 978-802-87183-13-7.

7 AKVINSKY, T. O andélech (I). Praha: Krystal OP, 2015. 228 s. ISBN 978-80-87183-80-9.

18 ROTELLE, J. E. (ed.) Sermons. New York: New City Press. 1999. 527 s. 362, 11, 11. ISBN 1-56548-055-4.
1 ROTELLE, J. E. (ed.) Sermons, 242, 3, 4; 214, 11.

20 AQUINAS, T. Summa Theologica. [online]. 2012. [18.11.2016]. Dostupné z URL: < http:/www.basilica.org/
pages/ebooks/St.%20Thomas%20Aquinas-Summa%20Theologica.pdf>

21 CHOVANEC, M. Eschatoldgia, s. 51.
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b)

tvrdia, Ze ludia zatrateni, budl mat vzkriesené teld so svojimi nedostatkami, ktoré mali
pocas pozemského Zivota. Zaujimavostou je, Ze napriklad Augustin a Tomas si vo svo-
jich spisoch spominaju na teolégov a réznych basnikov, ktori tvrdili, Ze vSetci vzkrieseni
[udia budi mat muzské oslavené telo. Ucenie nie je prijaté aj vzhladom na dogmatické
ucenie o zmrtvychvstani vo vlastnom tele, ktoré predpokladad rozdielnost pohlavi na
muZa a Zenu.??

nesmrtelné (budu existovat naveky). Diskusie o nesmrtelnosti duse nie st pochopitelne
iba zalezitostou scholastiky, ale celého krestanského obdobia, po¢ntc apostolmi a kon-
¢iac v sucasnosti. Systematické ucenie o dusi predstavuje v knihe Eschatoldgia. Smrt
a vecny zivot Jozef Ratzinger.?

¢) osldvené (telad svatych). Rozdelenie, ktoré uvadzame je predstavené v publikacii Eschato-

22

23

24

25

26

27

28

29

légia slovenského teoldga Mariana Chovanca.?

= Neporusitelnost (nemoznost zmeny ani utrpenia) Predpokladame, ze fundamentom
pre tento atribut su slova Pisma, konrétne zo Zjavenia svatého Jana 21, 4: ,Zotrie im
z oCi kazdu slzu a smrt uz viac nebude, ani smutok, ani ndrek, ani bolest uz nebude, lebo
¢o bolo skér, sa pominulo.”

= Jasnost (svetlo, Ziara) - Rimsky katechizmus tuto vlastnost opisuje ako vplyv radost-
nej duse na telo, ktora rozjasni telo duchovnym alebo inym neopisatelnym fyzickym
jasom.?> M6zZeme dodat, ze sucasny katechizmus sa k jednotlivym atribatom nevy-
jadruje vébec. Zdobraznuje predovsetkym spojenie tela a duse pred smrtou, ako aj
po nej. Ako bude vyzerat oslavené telo vyjadruje tvrdenim, Ze samotna predstava
prevysuje nase chapanie. Je pristupné iba vo viere.?

= Culost (¢innost, pohybovost, pohyblivost). Latinské slovo agilitas vyjadruje atribut
Culosti. Hovorime teda o moci nad gravitaciou, moznosti rychleho presunu. Predsta-
veny atribut je odvadzany zo Svatého pisma, konkrétne z pribehu Habakuka, ktory
bol preneseny z Palestiny do Babylonu (Dn 14, 36)?, a z udalosti okolo diakdna
Filipa?® (Sk 8, 39 - 40).

= Jemnost (bez pozemskej materialnosti) - nie vietky vlastnosti pozemskych tiel budu
zachované.?” Pri tomto atribite sa zdoraznuje oslavena matéria, ktora nezodpove-
da fyzikalnym vlastnostiam, ako ich v sti¢asnosti pozname. Ako priklad si poslizime

CHOVANEC, M. Eschatoldgia, s. 48-53.

BENEDIKT XVI. Eschatologie, s. 85-113.

CHOVANEC, M. Eschatoldgia, s. 48-53.

CHOVANEC, M. Eschatolégia, s. 51.

Katechizmus katolickej cirkvi, b. 1000.[online].2015.[18.11.2016]. Dostupné z URL: < http:/www.
katechizmus.sk/index.php?action=getk&kid=1206>

Dn 14, 34-36:,V Judsku bol prorok Habakuk, ktory navaril jedlo, nadrobil do vahanceka chleba a isiel na pole, abo
to zaniesol Zencom. Vtom riekol Habakukovi Pdnov anjel: ,zanes obed, ktory mds, do Babylonu Danielovi, ktory je
v levovej jame!" Habakuk odpovedal: ,Pane, Babylon som nevidel a jami nepozndm.” Nato ho Pdnov anjel chytil za
temd, niesol ho za vlasy a poloZil rychlostou svojho dychu nad levovu jamu.”

Sk 8, 39 - 40: ,Ked'vystupili z vody, Pdnov Duch Filipa uniesol a eunuch ho viac nevidel; ale Siel svojou cestou plny
radosti. A Filip sa nasiel v Azote. Chodil po vsetkych mestdch a hldsal evanjelium, az prisiel do Cézarey.”

CHOVANEC, M. Eschatoldgia, s. 51-52.

63



|. Biblistika (Novy zakon)

Kristovym oslavenym telom, ktorého uéenici na ceste do Emauz nepoznali. Dal$im
prikladom je Kristov vstup do veceradla cez zatvorené dvere.*°
Na zaver opisu atributov oslaveného tela, by sme sa v kratkosti eSte zamysleli nad otaz-
kou: Budeme po smrti alebo v nebi jest? M6zeme konstatovat, Ze urcita pozemska podobnost
tu existuje. Prikladom je sam Kristus, ktory po zmftvychvstani jedol so svojimi uc¢enikmi
rybu (Lk 24, 41 - 43)%%. K spominanej pasaZi sa vyjadruje sv. Augustin v Civitate Dei XIII,
22: ,Teld spravodlivych v budiucom vzkrieseni nebudu potrebovat nijaky strom Zivota, aby vyhly
akejkolvek chorobe alebo potupnej starobe, ani nijaké telesné pokrmy, aby vyhly akémukolvek
utrpeniu z hladu alebo smddu. Budu obdarené istym a dokonalym darom nesmrtelnosti. Nebudu
mat nijaku potrebu pozivat pokrmy, ale ak budu chciet, budu ich méct pozivat. Aj anjeli tak
robili, ked sa viditelne a telesne zjavili, nie preto, Ze by boli museli, ale ked chceli a mohli, aby sa
ludom pripodobnili. Pri ndvstevdch u ludi anjeli nejedli len naoko a kto ich nepoznal, pokladal ich
vzhladom na Zivotné potreby za podobnych ludom. V Tobidsovej knihe hovori anjel: ,Videli ste
ma jest, ale len svojim zrakom* (Tob. 12, 19), t. j. mysleli ste, Ze poZivam pokrm z nevyhnutnosti
obcerstvit telo, ako vy robite. Ak vSak mozno o anjeloch azda nieco iné neuveritelnejSie povedat,
krestanskd viera o samotnom Spasitelovi nepochybuje, Ze aj po vzkrieseni, teda uz v duchovnhom,
ale skutocnom tele, jedol a pil so svojimi ucenikmi. Takym teldm nie je odnatd moZnost jedenia
a pitia, ale odnatd je len nevyhnutnd potreba jedenia a pitia. Po vzkrieseni budu teld duchovné
nie preto, Ze by prestaly byt telami, ale preto, Ze budu podliehat oZivujicemu duchu.”*?

Zaver

Princip identity, teda navonok viditelnej zhodnosti, podobnosti ¢i jednoty medzi pozem-
skym telom a vzkriesenym telom v sebe ma zakdédovany ludska dusa. Je neznicitelna
a v sebe drzi princip stvorenej ludskej prirodzenosti. Ak ludskd prirodzenost chapeme, ako
to, ¢im a ako sa ludska dusa prirodzene prejavuje a vyjadruje. Tak ludska prirodzenost zjed-
nodusene povedané, je ludskou podstatou so zretelom k ¢innosti, ktora je nam vlastna. Ak
je ¢lovek stvoreny ako osoba, a osoba je jeho podstata svojou telesne - duchovnou prirod-
zenostou, tak prirodzenost je prostriedok konania, ktory je nam vlastny. Prave tato ludska
prirodzenost je predpoklad pre prijatie nadprirodzeného zasahu Boha, ktory nas vzkriesi
tak, Ze ndm da oslavené telo. Skrz nesmrtelntd a neznicitelnd ludskd dusu. Preto hovorime,
ze je nositelkou identity budiceho vzkrieseného tela. Opét je vzkriesené telo formova-
né dusou, ako v pripade pozemského tela. Ona v sebe nesie vsetky doterajsie informacie
0 nasom pozemskom Zivote a pri vzkrieseni opat sformuje nase oslavené telo. Cirkev obha-
juje kontinuitu a samostatnu existenciu duse v stave medzi smrtou a vzkriesenim, ktora
disponuje vedomim a vélou. Vzkriesenie tela zahfria celého ¢loveka, teda dusu i telo, a pre
vykUpenych je rozsirenim zmftvychvstania Krista na vsetkych ludi. Ako sme uz spominali,
nevieme presne definovat ako, akym sp6sobom a kedy sa udalost vzkriesenia tela ¢loveka

30 Jn 20, 19-23; Lk 24, 13-43.

3t Lk 24, 41-43: ,A ked tomu stdle od velkej radosti nemobhli uverit a len sa divili, povedal im: ,Mdte tu nieco na
jedenie?“ Oni mu podali kusok pecenej ryby. | vzal si a jedol pred nimi.”

32 AUGUSTIN, A. BoZi $tdt.[online].2012.[18.11.2016]. Dostupné z URL: < http:/a-repko.sk/knihy/bozi_stat.
htm#venovanie>
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po smrti udeje, ale mézeme s nadejou ocakavat, Zze to bude velkd drama eschatologic-
kych skuto¢nosti. Nas prispevok by sme radi uzavreli slovami velkého nemeckého teoldga
Karla Rahnera, ktory svojim vyrokom predznacil udalosti budicnosti v pritomnosti. ,Doko-
naly koniec cloveka podla tela a duse nastdva bezprostredne so smrtou a ... vzkriesenie tela
a vseobecny stid sa udeje pozdlZ ¢asovych dejin sveta a oboje spdja suma osobnych stidov jed-
notlivych ludi‘®®

3 RAHNER, K. Zur Theologie des Todes (Quaestiones disputatae 2). Vieden: Herder, 1963. 105 s.
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Cesta k dospélosti

Analyza problému komunity a pastoracni strategie autora v listu Zidim 5,11-6,12

(Pavel Paluchnik)

Implicitni ¢tenafi a diivod sepsani listu Zidam

Debata vénovana adresatdim listu Zidaim? se ¢asto vycerpava na etnicko-nabozenské identi-
fikaci komunity a jejim tdajném priklonu k Zidovské synagoze. Bylo, a dosud je,? zvykem list
vnimat z vétsi ¢i mensi miry jako kifestansko-Zidovskou polemiku. Tato perspektiva vétsinou
prilis brzy nastavuje kurs, podle kterého mame list interpretovat. Jakkoliv je vyse zminénd
diskuse dulezita, jsem presvédcen, Ze nepravem zaujima primarni postaveni, nebot leckdy
pomiji skutecny problém adresat(l, a tedy i dlivod sepsani listu.® Tato prace se pokousi
naznacit i jiné soucasné perspektivy na zamér autora a povahu problému implicitnich cte-
nard listu.* Malym dilem se tak odvazuje prispét k zatim obecné skromné ceské bibliografii
vénované badani tak zasadniho spisu Nového zakona.’

1 List Zd Ize z literarniho hlediska povaZzovat za psanou homilii synagogalniho typu uréenou k vefejnému ctent.
Ctenafi jsou pravdépodobné Fimsti kiestané (13,24), list je napsan nejpozdéji v 80. az 90.letech (citovana
Klementem fimskym kolem roku 96), adresovany druhé ¢i treti generaci cirkve, ktera nepfisla do kontaktu
s apostoly (Zd 2,3-4), ale patfi do okruhu pavlovského vlivu (13,23).

2 Vyraznymi zastanci tohoto pristupu jsou dnes napt. PFITZNER, V.C. Hebrews. Nashvile: Abingdon Press, 1997.
2185s.ISBN 0-687-05724-8. s. 29, HAGNER, D.A. Hebrews. Peabody Massachusetts: Paternoster, 1990. 296
s. ISBN 978-0-85364-668-6.s. 10-11. Do jisté miry také KIM, L. Polemic in the book of Hebrews: Anti-Judaism,
Anti-Semitism, Supersessionism?. Eugene, Oregon: Pickwick Publications, 2006. 222 s. ISBN 978-1-59752-
839-9.

3V kompozici (listu Zd) jen maloco ukazuje na silnou pfitazlivost k jinému zdroji* (JOHNSON, LT. Hebrews:
a Commentary. Louisville, Ky: Westminster John Knox, 2006. 402 s. ISBN 0-664-22118-1, s. 36.) ,Pokud
jde o diskusi nad Zidovskymi zaleZitostmi, obsah Zd... je konzistentné nepolemicky" (ELLINGWORTH, P. The
Epistle to the Hebrews: a Commentary on the Greek Text. Grand Rapids, Michigan: Eerdmans, 2000. 764 s. ISBN
0-8028-2420-X, s. 21.)

4 Podnétny pokus vénujici se komplexnéji otazce problému adresatd a dlivodu sepsani listu patfi napfr.
KOESTER, C.R. Conversion, persecution, and malaise: life in the community for which Hebrews was written.
In: Hervormde teologiese studies. 2005, ¢. 61.1-2. ISSN 0259-9422 nebo DESILVA, D.A. Despising shame:
honor discourse and community maintenance in the Epistle to the Hebrews. Atlanta: Society of Biblical Literature,
2008. 387 s. ISBN 978-1-58983-400-2 nebo WHITLARK, J.A. Resisting Empire: Rethinking the Purpose of the
Letter to ‘the Hebrews". London, New York: Bloomsbury T&T Clark, 2014. 248 s. ISBN 978-0-567-45601-4.

5 Stale velmi podnétna, ackoliv uz relativné stara, je studie prof. Filipiho (FILIPI, P. Verbum Solatii: Epistola Zid{im
a pasty¥ska péce. In: MOLNAR, A. - SMOLIK, J. (eds). Biblické studie. Praha: Kalich, 1982). Teprve v poslednich
letech bylo u nas publikovano nékolik studii vénujici se diléim tématdm listu (BROZ, J. Melchisedek v Listu
Zidtim a v kumranskych listech. In: KUBIN, P. (ed.) Sbornik Katolické teologické fakulty. Praha: Karolinum,
2000. svazek Ill, 5.9-23.; TICHY, L., Smlouva v Listu Zidam. In: TICHY, L. (ed.) Od Abrahdma k nové smlouvé.
Zd (JIRI OTTER. Dva okrajové biblické spisy v novém aktudlnim promysleni. List Zidcim. List Juddiv. Praha: Kalich,
2009. 73 s. ISBN 978-80-7017-106-6 a POKORNY, P. - HECKEL, U. Uvod do Nového zdkona. Prehled literatury
a teologie. Prel.Pavel Moskala, Lucie Kopecka. Praha: VySehrad, 2013. 835 s. ISBN 978-80-7429-186-9).

66



Cesta k dospélosti

Neni nahodou, Ze ¢teni listu Zd tihne k interpretacim, které odrazi politické, moralni
a jiné krize soucasnosti a kiestanskou odezvu na né. Whitlark® si véima vlivu listu Zd v inter-
pretaci na nacisticky vzestup v Némecku nebo ob&anskou valku v USA. Cesky ¢tendr se
pfi Uvahach o popisované situaci adresatu v listu jisté nevyhne srovnavani s zivotem cirk-
vi v dobé komunistického Ceskoslovenska. List Zidéim nepopisuje drtivé pronasledovani
krestan(, ale spiSe trvaly spolecensko-kulturni tlak. Vézeni a fyzické utrpeni se objevuije,
ale zdaleka se netyka vsech. Plsobi vSak dostatecné odstrasujicim dojmem, stejné jako
oficidlni rétorika vétSinové spole¢nosti spatfujici v kfestanstvi povéru sice smésnou, ale ve
své podstaté nebezpecnou. Zkusenosti cirkve s donasecstvim, pomluvami, pocity studu,
ztraty majetku i osobnich prav (které nejsou k Zivotu nezbytné, ale jejich ztrata je dostatec-
né neprijemna). Takova situace muze cirkev vnitfné posilit, ale také svést k pokuseni zadat
si s oficidlni ideologii a hodnotami, které spolec¢nost vyznava a otevfit se jinym nabozen-
sko-spolecenskym alternativam (napfr. i vlivu Zidovské synagogy). Jde o kompromis moralni,
duchovni, vyznavacsky. Ani dnesni otazky véricich o platnosti kfestanského vyznani v sou-
¢asné pluralitni spolec¢nosti, kde ¢lovék hleda svou identitu, nemusi byt nesouméritelné
s otazkami komunity, které byl adresovan list Zidtim.

Kontext a struktura oddilu

Jeden z klicovych text( k porozuméni soucasné situace adresatt a zaméru autorovy pare-
neze - a tak dost mozna celého listu ZidGim - se nachazi v centralnim oddile epistoly, Zd
5,11-6,12.7 Oddil je vsunut mezi inclusio obsahujici zminku veleknéze podle radu Melchi-
sedeka v 5,10b a 6,20b. Jinymi slovy, autor(v soustfedény vyklad Kristova veleknézstvi
je na prvni pohled nasilné prerusen parenezi v Zd 5,11-6,20. Stoji za to se viak jiZ pfi
strukturalni analyze zamyslet, zda obsahly pareneticky oddil v autorové strategii fungu-
je pouze jako ,vsuvka“ ¢i ,preruseni“ teologického vykladu® anebo jako kli¢ovy argument,
ktery vykladové pasaze naopak upeviuji (viz tabulka).? Mozna plati spise to druhé, tedy zZe
,Spickova teologicka tvorba tu stoji ve sluzbach parakléze®, jak to vyjadril Filipi.*°

ekumenicky komentdi k Novému zdkonu. Praha: Centrum biblickych studii AVCR a UK v Praze, 2015. 260 s.
ISBN 978-80-87287-73-6).

¢ WHITLARK, Resisting Empire, s. 1nn.

7 tak napf. LANE, W.L. Hebrews 1-8. Dallas: Word Books Publishers, 1991. 211 s. ISBN 0-8499-0246-0, s.
134. Podobné BATEMAN 1V, H.W. Four Views on the Warning Passages in Hebrews. Grand Rapids, Ind: Kregel
Publications, 2007. 480 s. ISBN 0-8254-2132-2, s. 28 a 84. Podle Batemana to podporuje i fakt, ze 5
parenetickych pasazi v listu Zd tvofi dohromady chiastickou strukturu a oddil 5,11-6,12 je tak ,v centru
varovnych pasazi“. Chiastické usporadani parenetickych pasazi spolu s centrem v 6,4-8 ohrani¢eného 5,11-
6,3 a 6,9-12 prosazuje také GUTHRIE, G. H. The Structure of Hebrews: a Text linguistic Analysis. Leiden/New
York: E. J. Brill, 1994. 161 s. ISBN 90-04-09866-6, s. 136.

8 tak napfiklad BRUCE, F.F. The Epistle to the Hebrews. Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Publishing
Company, 1990. 426 s. ISBN 0-8028-2514-1, s. 106. Snaha porozumét vyznamu vykladovych a pastoracnich
pasazi a jejich provazanosti do znac¢né miry ovliviiuje i celkové vnimani dopisu.

2 Neékteré pozoruhodné vazby ve struktufe listu Zd jsem se pokusil graficky naznacit. Kurzivou jsou vyznaceny
tzv. kliCova ¢i oznamovaci slova, kterd zaznivaji vzdy na konci vykladového oddilu (resp. na zacatku
parenetického oddilu) a jsou na né (i pfes né) navazané parenetické a i vykladové pasaze.

10 FILIPI, Verbum Solatii, s. 99.
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vykladova éast pareneticka éast

Biih k niam promluvil v Synu v poslednim ¢ase (1,1-4)

Synovo vyvyseni nad andély: 1,5-14

spi?senf (14)
H Mbejme na zvéstované slovo spasy: 2,14
Y * co jsie slyseli
M
Spaseni skrze Synovo poniZeni pod andély: 2, 5— !
18 i
veleknez (17) i

H -\\Nemwlzujme srdee,
i "/ vejdéme do odpocinuti,
v mame veleknéze: 3.1-4.16
JestliZe dnes ushsite jeho
hlas (7)
Trpici veleknéz a Syn: 5,1-10

dosel dokonalosti (9)
velelneéz podie r'adu Melchisedeka (10)

———————

Sméiujte k dokonalosti,

/ neochabujte: 5,11-6,12 (20)

Jste limi  shier

o=

(5.11a6,12)
Veleknéz podle fadu Melchisedeka: 7,1-25

rucitel lep$i smlouvy (22)

v

Nova smlouva: 8.1-13

vvvvv

na pét mensich celkq, které na sebe plynule navazuji a tvofi koherentni celek (klicové slovo
néthroiv 5,11 a 6,12): 5,11-14 (metafora mléka a hutného pokrmu); 6,1 - 3 (nez(istavejme
u pocatecniho uceni, smérujme k dospélosti); 6,4-8 (varovani: nemoznost druhého poka-
ni); 6,9-12 (povzbuzeni: jsme si vami jisti); 6,13-20 (nadéje zaloZena na zaslibeni a prisaze).
V této studii se nejprve zamérime na prostredni ¢ast oddilu (5,12-6,4) popisujici
pocatky komunity. Poté pristoupime k Gvodu a zavéru této pasaze (5,11 a 6,6-12),
ktera reflektuje soucasnou situaci ¢tenard a formuluje pareneticky zamér autora.
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Pocatky komunity: Obraceni a Katecheze

Charismatické zkuenosti véFicich nenahrazuji ucitelsky arad v cirkvi. V Zd 5,12 se poprvé
zminuje katecheze kiténct po zvéstovani spaseni (Zd 2,3). Autor tuto katechezi nazyva jako
»2pocatecni zaklady Bozich slov" (otoweia - stoicheia).** Pouziva pro ni metaforu mléka a
nemluvnéte v kontrastu s dospélym pfijimajicim tuhou stravu. Implicitné z protikladu vyply-
V4, Ze pocatecni uceni jesté nezarucuje dostatecny vycvik k rozeznani dobrého od zlého.
Vyzva k opusténi tov Ttfig apxfig to0 Xplotol (ton tés archés tou Christou) spise mini ,poca-
tecni uceni o Kristu“ nez ,pocatecni Kristovo uceni“. Jakkoliv autor zna zvéstovani, které
zacal Kristus a bylo pak predano dal$imi, kte¥i Krista slyseli (Zd 2,3), napéti mezi zakladnim
a pokrocilym Kristovym ucenim se nejevi pro pisatele jako skute¢né témav oddilu i v listu.*?
Spise se zda, Ze ,pocatecni zaklady Bozich slov* (5,11) oznacuji totéz, co ,pocatecni slova o
Kristu“ (6,1), nebot i sméfovani k dospélosti ¢i zralosti (teAeldtng, teleiotés) v Zd 6,1 se kryje
s metaforou tuhé stravy, kterou pfijima dospély (té\etoc, teleios) v Zd 5,14.

Zakladni katecheze tedy od pocatku zahrnovala uc¢eni o JezZisi Kristu. Jeji obsah Ize cha-
pat nejlogictéjit® jako tfi pary ¢lankd vérouky, kdy prvni (pokani a vira) vyjadfuje vnitini
zménu, nasledujici dvojice (kity** a vkladani rukou) hovofi o vnéjsim aktu iniciace do Boziho
lidu, a posledni dvojice (vzkriseni a soud) odkazuje k budoucim vécem. Néktefi se snazi
z téchto termin( vyvodit odkaz na nabozensko-narodnostni ur¢eni adresatd. Lane®® a John-
son'® napfiklad zastavaji nazor, ze ,mrtvé skutky“ oznacuji drivéjsi ndbozenskou aktivitu

vvvvvv

¢tenard. Také podle Weisse®® se jedna o tradi¢ni misijné-teologickou terminologii prevza-
tou z misijniho kazani v diaspornim Zidovstvu, odkud se dostala i do prvokrestanského
misijniho kazani (srv. Sk 17,30; 1 Te 1,8n, aj.). Vychodiskem i cilem katecheze bylo kazdo-
padné vyznani (bpoloyia, homologia) Pana Jezise Krista (3,1; 4,14; 10,23; 11,13; 13,15).
KdyZ to shrneme, Zd 6,4-5 tak podobnymi slovy jako Zd 2,3-4 vyjadiuje zkusenost
véficich v listu Zd s konverzi, naplnénim Ducha svatého a krasou Boziho slova (ka\ov yeu-
oapévoug 0g00 prjua, kalon geusamenous theou rhéma). Metafora osviceni (6,4 a 10,32)

11 srv. Ga4,3.9aKo 2,8.12.

2 tak i LANE, Hebrews 1-8,s. 131.

13 ELLINGWORTH, The Epistle to the Hebrews, s. 313. Pokud pod vlivem variantniho ¢teni z P46 vsuneme ve
versi 2 i 8ldaxnv (didachén), pak se struktura zméni na 2 + 4. Tj. terminy vira a pokani se budou vztahovat
k oném zakladiim (Bepéhiog, themelios), zbyvajici 4 terminy k uéeni (58ax, didaché).

4 netypické mnozné ¢islo smi odkazovat na zidovska ritualni omyvani (Mk 7,4) nebo Jan(v krest, coz bylo
srovnavano se kitem kiestanskym. Broz (BROZ, List Zidtim. Cesky ekumenicky komentar k Novému zakonu,
s. 95.) tu vyslovuje domnénku, ze ,kfestansti konvertité mohli v minulosti projit kitem proselyt(, podstoupit
obrizku, potom pFijmout Jan(v kiest a nato byt pokiténi ve spolecenstvi JeZiSovych ucednikd.”

5 Lane dokonce hovofi o vnéjsich regulacich souvisejicich s levitskym knézstvim (LANE, Hebrews 1-8, s. 140).

6 Johnson se domniva, Zze ,mrtvé skutky“ mohou oznacovat skutky podle Zakona, které jsou ale nelcinné
(Zd 10,3-4). Obraceni k ,zivému Bohu“ smi po vzoru 1 Te 1,9 odkazovat na vzk¥iseného Krista JOHNSON,
Hebrews: a Commentary, s. 159.).

17" DESILVA, D.A. Perseverance in Gratitude: A Socio-rhetorical Commentary on the Epistle to the Hebrews. Grand
Rapids, Michigan: Eerdmans, 2000. 560 s. ISBN 0-8028-4188-0, s. 216.

18 WEISS, H.-F. Der Brief an die Hebrder. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1991. 801 s. ISBN 3-525-51625-
8, s.71a337-338.
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pravdépodobné popisuje radikalni Gcinky prijeti evangelia o Jezisi Kristu pro vériciho (srv. Ef
3,9; 2 Kr 12,3 LXX; Ef 1,18 a 1 Tm 1,10),"? neZ jen samotnou svatost kitu.?° Kazdopadné uz
samotné slovo ,osviceni“ naznacuje, Ze zbytek spolecnosti spociva v temnoté (vizJ 3,17nn;
Sk 13,37; 2 K 4,6), coz je potencial budoucich konfliktl (srv. 1 Pt 2,9-11; 4,4).2* Konverze,
krestni katecheze a zapojeni do spolecenstvi kifestand mélo pro posluchace zlomovy disle-
dek i v otazce sebeurceni ve spolecnosti a oddéleni se od hodnot nekrestanského svéta.

Situace komunity: nete¢nost a moznost odpadnuti

Oddil 5,11-6,12 zacina poukazem na mluveni a slySeni jako tomu bylo na zacatku pareneze
ve 2,1 ajak znélo i v refrénu v Zd 3-4, ktery |ze povaZzovat za samostatnou homilii na Zalm
95 o slySeni Boziho hlasu a nezatvrzovani srdce. Rétoricky je tak dosazeno apelu k promy-
Sleni predchoziho vykladu (5,1-10), k udrZeni pozornosti posluchact, ale pfipravi se tim
i most k dalsim vyzvam.

V Zd 5,11b zazni klicova fraze vwOpol yeyovate Taic dkodic (néthroi gegona-
te tais akoais): ,nejste ochotni slyset* (CEP) nebo ,stali jste se linymi slyset* (CSP).22
Termin vwOpoi je v Novém zakoné uzit jen v listu Zd. Vyjadfuje nete¢nost, lenost,
neochotu slySet a konat ¢i dokonce i hloupost (srv. LXX PF 22,29 a Sir 4,29).%
Termin vwBpog (ndthros) se vynofi i v 6,12, urcuje tak hlavni téma parenetické pasaze
5,11-6,12.

Fraze ,stali jste se neteCnymi ke slyseni” je dlivodem (¢rtei, epei),?* proc si autor stézuje,
Ze je t&Zké jim to vie vysvétlit (mept 00 MOAUC MUV O AOYOC KOl SUCEPUNVEUTOGS AEVELY,
peri ou polys hémin ho logos kai dyserméneutos legein). Lane? &te mepi oU jako neutrum vzta-
hujici se k probiranému tématu, coZ se mi zda byt v kontextu spravnéjsi. Ellingworth?” se

19 ELLINGWORTH, The Epistle to the Hebrews, s. 320., ktery rovnéz poukazuje na uZiti terminu v 10,32
v ndvaznosti na 10,26 (,pfijeti poznani pravdy“). Podobné Lane, ktery tvrdi, Ze do poloviny 2. stol. nemadme
jasny dikaz, Ze by se pwtilw (fétidzo) uzivalo v souvislosti kitu (LANE, Hebrews 1-8, s. 141.). Viz také
GRIFFITHS, J.I. Hebrews and Divine Speech. London, New York: Bloomsbury T&T Clark, 2014. 216 s. ISBN
978-0-567-65552-3,s. 101-102.

20 WEISS, Der Brief an die Hebraer, s. 342.si spravné v$ima, ze termin vyjadfuje ,obraceni“ ze tmy ke svétlu. Ale
nejspise ho pfilis tizce identifikuje jako kirestni symboliku, ktera v listu Zd neni sama o sobé pfilis akcentovana.
Odkaz na krest tu prosazuje i Vanhoye s odkazem na Justina (Apologie, |, 61), ktery tuto terminologii takto
uzivad (VANHOYE, A. A Different Priest: The Letter to the Hebrews. Miami: Convivium Press, 2011. 456 s. ISBN
978-1-934996-20-1, s. 189).

21 KOESTER, Conversion, persecution, and malaise, s. 237.

22 CEP - Cesky ekumenicky preklad Bible, 1. vyd. 1989. CSP - Cesky studijni preklad Bible, 1. vyd. 2009.

28 PREISKER In: Theological dictionary of the New testament. 4. Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing
Company, 1964, s. 1126. Podle BATEMAN 1V, Four Views, s. 77. Ize posledné jmenovany vyznam
nalézt u Filéna Alexandrijského.

24 Preklad spojky €met ve smyslu ,jinak ¢i ,nebo" po které nasleduje nerealna situace oproti soucasnému
stavu (,jinak/nebo se stanete linymi slyset"), jak néktefi navrhuji, vyvraci LANE, Hebrews 1-8, s. 130 - 1.
s poukazem na gego,nate (gegonate) v Casu perfekta.

25 \lyraz se vyskytuje v Bibli jen zde v Zd 5,11. Obecné znamena neschopnost vysvétlit slovy urity vyznam.
Je doloZzen pomérné dobre v helenistickych spisech u ucitelt (BAUER, W. A Greek-English Lexicon of the New
Testament and Other Early Christian Literature. DANKER, W. F. (ed.). Chicago: University of Chicago Press,
2000. 1188 s. ISBN 978-0-226-03933-6. s. 265.).

26 LANE, Hebrews 1-8, s. 135. (podobné VANHOYE, A Different Priest, s. 179.)

27 ELLINGWORTH, The Epistle to the Hebrews, s. 297-8. Podobné vétsina komentar, které se vice ¢i méné
priklani k tomu, Ze si tu autor pripravuje pldu k vykladu o Jezisi veleknézi od 7,1 dale.
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domniva, Ze tu mame ¢ist maskulinum - a pokud neutrum - tak rovnéz s odkazem na véc
tykajici se veleknéze. V tom pripadé ale stejné z(stava otazka ,o0 jakém tématu®, resp. ,co”
ohledné veleknéze Jezise melchisedekovksého typu je tak tézké vysvétlit (Suoepunveu-
To¢ AEYELY, dyserméneutos legein)? Johnson?® naznacuje moznost vykladu, Ze ,¢tenéfi dosud
jesté nepochopili vyznam BoZiho slova, jak ukazuje na Mesiase". Spociva vsak adresatlv
problém v tom, jak Johnson mini, Ze ,nemohou pochopit vyznam knéze Jezise jako Melchi-
sedeka (5,10)?% Lane®° prichazi s jesté jinou perspektivou. Presvédcivé argumentuje, Ze
5,11a je tieba ¢ist jako autorovu ironii. Pisatel listu Zd totiz nepi$e véFicim jako k zacatec-
nikdim ve vite, ale praveé jako k dospélym a zkusenym (srv. 10,32-34!). Ne jako k tém, ktefi
nevédi, ale praveé jako k tém, ktefi uz védi. Autorovi jde o to, aby se vérici zastydéli a vratili
k jednani, které je zdobilo dfive. Vanhoye®! upozornuje, Ze i autorovo zarazeni adresat(
mezi nemluvnata je ,rétoricky trik", ktery nesmime brat ,doslovné®, nebot jim ve skutec¢nos-
ti nabizi tuhou stravu. Podobné jako Lane, také Broz®? spravné vyklada, ze ,kdyby nebyli
schopni jeho naroc¢né uceni poslechnout, stézi by jim ho nasledné predkladal. Autor tedy
zfejmé nevzdycha nad komplikovanym tématem ani nad sborovou nechapavosti, ale spise
nad neochotou slyset, tedy poslechnout a vérit Bohu navzdory. Fraze v 5,11a ma byt vni-
mana jako satiricky povzdech nad svymi posluchaci, ktefi jsou uz zkuseni kfestané. Odkaz
na dospélého (téAelog, teleios) v 5,14 a vyzva k dojiti®® do zralosti (teAeldtng, teleiotés) v 6,1
nas vraci k predchozimu vykladu o Synu (5,8-10), ktery se musel naucit poslusnosti, aby
dosel skrze utrpeni dokonalosti (tehelw®eig, teleiotheis).3* Popsana zralost projevuijici se
poslusnosti BoZzimu slovu (mdowv toig UrtakoUouaty, pasin tois hypakouousin) navzdory utr-
peni v 5,9 tu stoji jako opozitum k nete¢nosti slyset (vwBpol yeyovate taig akodaig, néthroi
gegonate tais akoais). Formulace v 5,11a tedy mifi na potrebu této kristovské a v utrpeni
osvédcené dokonalosti, spiSe nez jen na potrebu uceni o JeZisi veleknézi. Problém neni
v nedostatecném c¢i pokrouceném obsahu zvéstovani, jez by bylo tfeba doplnit, upresnit
(4,14; 10,23), ani v absenci Ducha svatého pfi zvéstovani (2,3-4), nebot to slovo je mocné
(4,12-13). Situace adresat( je formulovana v nedostatku ochoty i vile slyset, a tedy poro-
zumét (3,12.13.19; 4,2.11). V tomto smyslu mame chépat, Ze ,,odpiraji slovu spravedInosti*
(5,13), nedosahli ,zralosti“ (5,14a), nemaji ,cvicenim vypéstovany smysly k rozeznani dob-

26 JOHNSON, Hebrews: a Commentary, s. 155.

22 JOHNSON, Hebrews: a Commentary, s. 155. Johnson dlsledné nasleduje obecné uziti terminu v helenistické
sekularni literature, kterd vykresluje ucitele/kazatele majici potiz vysvétlit komplikované téma. Podobné
DESILVA, Perserevance in Gratitude, s. 211 - 2.

30 LANE, Hebrews 1-8, s. 135.

31 VANHOYE, A Different Priest, s. 188. A¢ ma tento dobry postieh, dale uz si ironického fecnického stylu autora
nevsima a vyklada 5,11 jako pfipravu na vyklad slozZitého tématu JezZiSova veleknézstvi.

32 BROZ, List Zidam. Cesky ekumenicky komentai k Novému zakonu, s. 93.

3 Johnson spravné upozorfiuje na opétovny vyskyt metafory putovani véficiho v Zd, ktery pokracuje od jednoho
bodu cesty k dalsimu cili JOHNSON, Hebrews: a Commentary, s. 157). Vice viz PALUCHNIK, Pavel. A unique
role of Jesus’ humanity in paraenesis in the epistle to the Hebrews. Diplomova prace. vyd. Praha: Univerzita
Karlova - Evangelicka teologicka fakulta, 2005, s. 84-87.

34 PETERSON, D. Hebrews and Perfection: An Examination of the Concept of Perfection in the Epistle to the Hebrews.
Cambridge: Cambridge Press, 1982. 324 s. ISBN 978-0-521-01877-7. s. 97, se domniva, Ze kultické nebo
moralni chapani slova teAeww0eiq je tu nedostatecné. Presvédciveé argumentuje, Ze dokonalost Kristovu mame
spatrovat predevsim v dokonceni Ukolu a vystrojeni pro sluzbu veleknéze. Johnson oproti tomu chape tento
termin predevsim v moralnim slova smyslu (JOHNSON, Hebrews: a Commentary, s. 157).
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rého a zlého" (5,14b). Adyog dikatoouvng (logos dikaiosynés) tedy smi odkazovat na ono
niept oU (peri ou) v 5,11. Cvi€enim vypéstované smysly véFiciho a pfijeti slova spravedInosti
(5,14) totiz odkazuji na téZkosti, ve kterych se ma krestanské vyznani ovérit.3> Méné pak na
obsahlou a sloZitou dogmatiku, kterou by bylo tfeba intelektualné pojmout.3¢

Zivot v nete¢nosti viici slovu miize pak vést az do apostaze (6,4-6; srv. 3,12; 10,26;
12,16-17), ac je jasné, Ze to zatim neni jejich pripad (6,9). Apostaze (mapamnintw, para-
pipté%” - Zd 6,6) se tyka viry a poslusnosti (4,11) Zivému Bohu (3,12). Jde o zapteni Krista,
resp. vyznani Jezise jako Syna Boziho. Tedy asi o jesté jiny pfipad, nez u auaptia (hamartia;
viz 12,1). Zda se, Ze ale vyjadfuje podobnou myslenku jako dmiotia (apistia) a anmootival
(aposténai) v Zd 3,12-13. Autor uziva neosobniho ténu tieti osoby singularu nekompro-
misniho slovesa aduvatov (adynaton), které jesté emfaticky poklada na zacatek véty (srv.
Zd 12,17).38 Zakladni logika tohoto ostrého tvrzeni spociva v tom, Ze hypotetickd hrozba
odpadnuti s neuskutecnitelnou cestou zpét skrze pokani je zaloZzena na redlné prozité zku-
$enosti s darem spasy. Podobné jako v 1 K 10,1-4 také kiestanské spolecenstvi v listu Zd
ma veskerou mocnou zkusenost s Bozim darem spasy skrze Krista, s Duchem svatym a jeho
plUsobenim.®’ Metafora stromu ¢i semene, které ma veskeré podminky k Zivotu, a proto
prosperuje a nese ovoce, je ¢astym biblickym obrazem véficiho. IzajaSovské podobenstvi
o vinici (Iz 5,1-7), spravedlivy muZ zasazen u pramene Zivych vod (Z 1), JeZiovo podo-
benstvi o rozsévaci (Mk 4,20) poukazuji na externi zdroj v BoZi milosti, kterd prirozené
plsobi proménu Zivota. Na stranu druhou, obraz trn(i a bodlaku Ize stopovat az k prokleti
Adamové v knize Genesis (3,12-18) nebo k prokleti jako opaku pozehnani, které podle
Mojzise v Dt 30 hrozi neposlusnému Bozimu lidu (srv. L 13,6-9; J 15,5-6). Pfipadné pohrd-
nuti Kristem pisatel pfirovnava k opétovnému skandalnimu ,uvadéni Krista v posméch"
(mapadetypatidw - paradeigmatidzd). Termin v LXX pomérné presné oznacuje verejnou

35 ELLINGWORTH, The Epistle to the Hebrews, s. 306-7, se priklani k chapani souslovi jako ,principu
spravedinosti“ (srv. Zd 1,9), ktery je vidét u Jezise jako eticka kvalita vychazejici z jeho vychovy (viz Zd 12,11).
Podle WEISS, Der Brief an die Hebréer, s. 335, ,slovo spravedInosti“ souvisi s uménim rozliSovani dobrého
od zlého a spociva v praktickém rozumu (Vernunft), tyka se spise ,mravniho usudku"“ nez rozliSovani uceni.
Podobné Johnson hovofi o moralnim vyznamu (JOHNSON, Hebrews: a Commentary, s. 156.).

3¢ LANE, Hebrews 1-8, s. 138-9. ,To, co zpusobovalo regresi spolecenstvi, bylo selhdni v moralni oblasti spise
nez v ¢istém teologickém vhledu* V podobném duchu Broz (BROZ, List Zidtim. Cesky ekumenicky komentar
k Novému zakonu, s. 94.): ,Neochota dozvédét se vic o Mesiasi je zfejmé motivovana strachem vydat se
na cestu utrpeni, kterou Sel on. Autor nekarad jenom intelektualni lenost posluchact, ale predevsim jejich
duchovni strnulost.”

%7 ,spadnout vedle” Sloveso se vyskytuje 8x v LXX (Septuaginta - Rahlfova edice) a v nékolika jeho odvozeninach
(napf. mapdantwpa, paraptéma) ma vyznam pochybeni nebo hfichu. Pouze v Da 6,5 nejde o pochybeni ve
vztahu k Bohu. V NZ se podstatné jméno mapamtwua vyskytuje jen 3x v evangeliich (z nichz v Mt 6,14
se na jediném misté v NZ uziva ve vztahu k lidem jako v Da 6,5), Casto ho ale uziva apostol Pavel. Sloveso
jako takové se vyskytuje pouze v Zd 6,6. Jeho vyznam viak nema ,odpadnout* ale spise ,padnout®, ,zhesit"
L»ubliZit" jako v LXX. Tak MICHAELIS In: KITTEL - FRIEDRICH (eds.), TDNT, s. 170-173. Domnivam se, Ze blize
je véak napt. Johnson, ktery chape zminéné texty v LXX za poruseni smlouvy a tedy jako védomé rozhodnuti
nemit podil na milostivém a spasu prinasejicim daru smlouvy (JOHNSON, Hebrews: a Commentary, s. 161).

38 JOHNSON, Hebrews: a Commentary, s. 160. Johnson se pak dopousti v komentafi az témér homiletické
aplikace, se kterou nelze jinak nez souhlasit: ,autorova perspektiva... se zda byt na hony vzdalena souc¢asnym
Ctenaram, pro které se samotny koncept apostaze zda byt podivny, protoZze maji za to, Ze Ziji ve svété,
kde vSechno muze byt odpusténo. Kdyz je skutecna realita hfichu redukovana na formu nemoci nebo
nedostatec¢nosti, neni mozna ani smysluplna diskuze ohledné obraceni (s. 161).

37 2x sloveso yevopal (geuomai) v 6,4-5.
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potupu skrze povéseni (Nu 25,4; Ez 28,17; 3 Mak 7,14).4° Podle DeSilvy*! se tu rozehrava
jesté zasadni motiv, stejné jako v celém listu, a totiZ socialni rozmér mozného odpadnuti
v kontextu helenistického vzorce recipro¢niho vztahu patrona a jeho chranénce. Adresati
jsou v ohroZeni opustit dosavadni vztah se svym ochrancem Kristem a vstoupit do jiného
vztahu s jinym patronem. NemozZnost druhého pokani Uzce souvisi s jedine¢nosti Kristovy
obéti (épamat, efapax - 10,10). Weiss*? tu tak pravem hovori o ,christologicko-soteriolo-
gickém efapax".

Jedna se tu ale stile o pareneticky - nikoliv dogmaticky - text, kde autor hovofi
o potencionalnich odpadlicich. Neni bez vyznamu, Ze to je rovnéz jediné misto v listu Zd,
kdy adresaty nazyva ,milovanymi“ (Gyarmrtoi, agapétoi - 6,9). Varovna slova o odpadnuti
a nemoznosti druhého pokani (6,4-6) tak vzapéti stfidd mnohem pfiznivéjsi ton. Pisatel
si dobrfe uvédomuje vaznost predeslych ostrych slov (o0twg AaloOuev, hutds laloumen),
které povédél v 6,4-8. Proto vyjadfuje presvédceni viry (remeiopeda, pepeismetha - 6,9),
Ze se popsané konsekvence odpadnuti ve skutecnosti adresatt aktualné netykaji. Proje-
vuje ke sboru dlvéru a smysli o nich mnohem Iépe ve vécech spaseni (td kpeicoova kat
£xoueva owtnpiag, ta kreisona kai echomena séterias). Ve svém parenetickém zaméru autor
apeluje na dobry charakter posluchac, jejich minulost i pfitomnost (6,10). Jde o efektni
rétoricky zpUsob vyuZiti charakteru a ethosu posluchace, jak to popisuje i Aristoteles v dile
Ars Rhetorica (1.8.6; 2.1.3,5; srv. 1 Te 2,19-20; R 15,14: 2 K 7,4; 9,1-2 nebo Ga 5,10).3
Sekce 9-12 vsak nema zrelativizovat vaZnost napomenuti ve versich 4-8. Ujistuje spise
adresaty o vzajemné dobrém vztahu i dobrych Umyslech pisatele vici sboru, a i proto by si
méli vzit pfedchozi napomenuti k srdci. V Zd 6,10 pisatel odkazuje na uz d¥ive osvédéenou
praktickou lasku (to0 €pyou OuGV Kal TG ayanng, tou ergou hymon kai tés agapés), kdy
v dobé utrpeni nékterych ¢lenl s nimiZz ostatni nesli potupu a pravdépodobné navstévo-
vali ¢leny sboru ve vézeni (Slakovoivteg, diakonountes; srv. 10,33-34; 13,3). Vers zaroven
potvrzuje, Ze slozita situace adresatd se z vnéjsiho hlediska mnoho nezmeénila. Jsme ale
korigovani ve vytvareni obrazu sboru, ktery se nachazi ve vnitfnim rozkladu, opusténi viry
a ztraty zajmu o své spoluvérici. Primarni problém adresatl Ize spatfovat predevsim ve
vnitfni motivaci, kterd uvada. Praktické zanedbavani viry, etiky, spolecenstvi se objevuje
spiSe sporadicky. Pisatel vyjadfuje viru, Ze spravedlivy Blih nezapomene na lasku, kterou
projevili a dosud projevuji véficim ve sluzbé.* Tato fraze odrazi starozakonni presvédceni
o Bozi spravedInosti, kterd pamatuje na vérného (viz 6,13-19)*, spiSe neZ na helenistickou
ideu reciproc¢niho vztahu bozského ochrance vici jemu oddanému chranénci.*®

40 Na tento vyznam upozorniuje JOHNSON, Hebrews: a Commentary, s. 161.

41 DESILVA, Perserevance in Gratitude, s. 240 - 4.

42 WEISS, Der Brief an die Hebraer, s. 350.

43 Podle DESILVA, Perseverance in Gratitude, s. 245 s dalsim odkazem i na komentar Attridge.

4 Broz (BROZ, List Zidtm. Cesky ekumenicky komentai k Novému zékonu, s. 101.) si véima ,necekaného”
tématu lasky v listu zaméreném predné k vire a poslusnosti, nicméné uvadi, Ze ac se o lidské lasce k Bohu v NZ
hovofi jen zfidka, mnohem castéji se vyskytuje uziti terminu mezi lidmi.

4 Gen 8,1;9,15-16; Ex 2,24: 6,5: 7 24,7 (tak i JOHNSON, Hebrews: a Commentary, s. 165.)

46 Proti DESILVA, Perserevance in Gratitude, s. 246.
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Kdyz to shrneme, oddil 5,11-6,12 se vénuje soucasné etapé zivota spolecenstvi pozna-
menané duchovni letargii. Autor ji pojmenovava jako netecnost Ci neochotu slyset. Toto
otupéni vici hlasu Bozimu v JeZisi veleknézi, ktery dosel skrze utrpeni k dokonalosti, pova-
Zuje pisatel za nesmirné zavazné. Krestanské vyznani se ma ovérit v tézkostech. Smérovani
k dospélosti po zplisobu Kristové nelze docilit jinak neZ ve spolehnuti se na Boha navzdory
okolnostem. Je to onen dliraz na vidéni neviditelného, které je pfed nami - daraz ktery
pisatel rozvine v dopisu v nasleduijicich kapitolach (zvlasté Zd 11-12). To je ono téma, které
je pro kazatele a pisatele této homilie tézké vylozit, nebot posluchaci nechtéji nepfijemnou
pravdu slyset. Chovaji se jako nezrali, neschopni této tuhé stravy, i kdyz ve skute¢nosti pat-
i mezi zkusené a ve vire i v utrpeni osvédcené spolecenstvi. Prakticky posluchaci tohoto
kazani Celi strachu z nepratelského vnéjsiho prostredi, ktery je dost mozna strachem ze
smrti (2,14-15), ktera by je cekala pfi zaujeti jasnych vyznavacskych postojl viry v ukfizo-
vaného Krista (6,6). Soucasti takového postoje je i aktivni pristup k setkavani v kfestanské
komunité (10,25). Zivot bez Zivého slova, bez vztahu s Kristem, je netirodny a produkuje
jen trny a bodlaci, a proto mize vést az k odpadnuti. Pastoracné nadnesené téma vaznos-
ti apostaze a neopakovatelnosti pokani, je pfimo umérné vaznosti Kristové obéti za nas
jednou provzdy. Cilem pisatele neni zakonzervovani ortodoxie a napomenuti pred odpad-
nutim. Autor se zaméruje na vyzvu k aktivnimu vyznavacskému postoji viry a nadéje. Ten se
buduje skrze poslechnuti ,hlasu Boziho v Pismu a v kiestanském kazani* (srv. Zd 12,25).47

Reseni situace

Cil vyzev je vyjadren ve versSich 11-12 v 6. kapitole. Rétorické napéti mezi inclusio 5,11
(,protoze jste se stali neochotni, nete¢ni slyset“) a 6,12 (,abyste nebyli nete¢ni“) znazornuje
i logiku parenetickych vyzev v listu, kdy na jedné strané zazni ostré obvinéni, jez se vzapéti
posune do médu potenciality.*® Uziti slovesa émbupoluev (epithymoumen)® vyjadruje vel-
mi silnou touhu. Domnivam se, Ze zde autor pravdépodobné nejzretelnéji formuluje svou
motivaci i cil nejen parenetickych pasazi, ale celého listu nazvaném jako Adyog Mg mapa-
kA\roewq (logos tés parakléseds; 13,22). Horlivost (ortoudn, spoudé) je klicovy termin, ktery
chce vyjadfit ocekavany stav u véficiho. Obsah terminu je blize uréen antonymem v podobé
netecnosti (vwBpog, nothros). Prijimat Pismo jako Zivé BoZi slovo zosobnéné v JeZisi Kristu
vede k horlivému oc¢ekavani na splnéni nadéje (€Arig, elpis). Zatimco predchozi pasaz 6,4-8
- kon¢i eschatologicky svym dlirazem na konecny soud (8), zde autor zaméfuje pozornost
na pozitivni rozmér splnéni eschatologické nadéje (11). Horlivost véficiho je tak vymezena
¢asové a teleologicky (&xpt Té\oug, achri telous) jako v Zd 3,14. Horlivost ma pro autora

47 LANE, Hebrews 1-8, s. cxxvii.

4 Podle ELLINGWORTH, The Epistle to the Hebrews, s. 300-301 je lepsi Zd 6,12 ¢ist spise ,abyste nebyli
netec¢ni®, spiSe nez ,nestali se nete¢nymi“. Podobné biblicky preklad New Revised Standard Version.

42 Sloveso muze znamenat sexudlni chtivost (Mt 5,28), touha po zlatu a stfibru (Sk 20,33) ¢i jinou zlou touhu
téla (Ga 5,17). MUze mit ale i neutralni vyznam silné touhy, napf. po smrti (Zj 9,6). Anebo vyjadfovat hlubokou
pozitivni tuzbu, jako napf. po tkolu episkopa (1 Tm 3,1). V tomto intenzivnim pozitivnim smyslu slova i zde.

50 Termin se uziva v helenistické fecting, ale i v NZ (Mk 6,25; L 1,39) ve vyznamu ,spéchu” ¢&i ,rychlosti. Druhy
vyznam je ¢astéjsi v NZ, ktery znamena ,horlivost, osobni nasazeni ¢i zavazek, nejryzejsi ochotu“ (napf.
R12,11; 2K 7,11; 8,7; 3 Mak 5,24. 27; 2 K 7,12; 8.16; 2 Pt 1,5 Jd 3). BAUER, BDAG, s. 939.
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listu Zd prakticky rozmér, musi byt vyjadiena (éveikvuoday, endeiknysthai), stejné jako se
projevuje i ona netecnost. Sloveso pisatel uzil uz v predchazejicim versi o véficich, ktefi
svou lasku ,demonstrovali“ vici tém, kterym slouzili a dosud slouzi. Vyzva jedenactého
verse tedy rozhodné neprichazi s né¢im novym, co by bylo potreba blize vysvétlovat. Cili
na snaseni utrpeni pro Krista a rist ke zralosti, jak naznacuje i vers 12. Podle Johnsona>!
pnakpoBupia (makrothymia) tu neoznacuje pouze vytrvalost obecné (Omtopovry, hypomoné),
ale spise trpélivost (,long-suffering”). Trpélivost aktivné snasi i utrpeni. M(ze byt proto
vlastnosti nejen lidi k sobé& navzajem, ale i vlastnost Bozi (Jr 15,15; R 2,4; 1 Pt 3,20, aj.).
M4 se vsak tykat kazdého ve spolecenstvi. Popsana touha pastyre se vzorné zaméruje na
ztracejici se bratry a sestry od Krista a ze spolecenstvi (srv. Ez 34,16; L 15,4nn). Pravdé-
podobné ma pisatel na mysli ty ¢leny, ktefi polevili ve vife a solidarité. Ackoliv je ztrata
horlivosti patrna zatim jen u nékterych, pastyr piSe celému spolecenstvi, které je zodpo-
védné jeden za druhého (Mt 18,10-14; srv. Zd 3,13). Jako piiklad k napodobovani (upmrad,
mimétai) jsou nam podle autora ti, ktefi nepodlehli nete¢nosti ke Slovu a stali se skrze viru
a trpélivost dédici zaslibeni (6,12). Touto nardzkou (a oznamenim klicového slova zaslibeni)
je pripravena plda pro nasledujici pasaz prevazné epideiktického charakteru o Abrahamovi
(13-20).

Souhrnné Ize tedy Fici, Ze vyzva 12. verse odkazuje k synonymnimu vyjadreni v terminu
TIPOCEXELV (prosechein) ve 2,1 (,je tfeba o to vice vénovat pozornost tomu, co jsme slyseli“) ¢i
negativné aueAfioavteg (amelésantes) ve 2,3a (nemzeme ,pohrdnout spasou”), a rovnéz ke
okANpPULVELY (sklérynein) v Zd 3 a 4 (,zatvrdit své srdce“). Véemi témito a dalsimi vyrazy autor
vyjadiuje potiebu nového slyseni hlasu Boziho v Synu v tomto poslednim ¢ase (Zd 1,2).52

Zaveér
Jak vyplyva z rétorické i strukturdlni analyzy, pareneze se zda byt v listu akcentovana
minimalné stejné silné jako teologické pasaze. Lze dokonce Fici, Ze brilantni christologické
pasaze chtéji predevsim podepfit pastyrské apely autora. Pfi hledani zdméru sepsani této
homilie a uvazované komunity adresatu je zrejmé dllezité zamérit se predné na parene-
tické oddily, které popisuji vnitfni i vnéjsi situaci uvaZzovanych adresat(l explicitné, a az
posléze na expozice, které dokresluji situaci adresatd neprimo.

Oddil 5,11-6,12 se vraci k pocatkim komunity, jejich obraceni, krfestni katechezi
a ovéreni viry ve sluzbé trpicim. U spoleCenstvi je uz predpokladana teoreticka i prakticka
zralost. Z oddilu (ani z celého listu) neni ziejmé, zda komunita je pdvodem prevazné Zidov-
ského nebo pohanského. Soucasna etapa zivota spolecenstvi je poznamenana duchovni
letargii, ktera je ironicky napadena v rétorické otazce, jak ,tuto véc“ vylozit. Zda se, Ze onou
tézkou latkou k vyloZeni (hutnym pokrmem ke straveni) neni ani tak intelektualné narocny
vyklad o knézstvi Melchisedekové jako spiSe ochota trpélivé nasledovat tohoto Krista az
do konce. Autor tuto malatnost véficich nazyva terminem netecnost. Otupéni vici hlasu

51 JOHNSON, Hebrews: a Commentary, s. 167.

52 Tato kli¢ova teze listu Zd je silné pfitomna i v nasem oddilu diky opakujici se terminologii slova: Adytov (5,12),
Aoyog Sikatoouvng (5,13), TG apxig to0 Xplotod Aoyov (6,1), prina (6,5), ebhoyia (6,7). Viz GRIFFITHS,
Hebrews and Divine Speech, s. 105.
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Bozimu v JeZisi veleknézi, ktery dosel skrze utrpeni k dokonalosti, pisatel zfejmé povazuje
za klicovy problém, kterému vénuje vétSinu argumentace listu. Trvajici ochablost smi vést
k odpadnuti.

Analyza centralniho parenetického oddilu epistoly (5,11-6,12) podporuje presvédceni,
Ze rétoricko-sociologicka a duchovné-zkusenostni perspektiva odmitnuti a prijeti (shame
and honor) ve vztahu ke Kristu a ve vztahu ke spole¢nosti je nosna k urceni problému adre-
satl. V situaci trvajiciho tlaku nartstala i pochybnost o platnosti Kristova patronstvi nad
véricim (fe¢eno z pohledu vnimani helenistické spole¢nosti) ¢i BozZi vérnosti vici trpicimu
spravedlivému (feceno z pohledu starozakonni zboZnosti) a zplsobovala duchovni letargii
véricich. Dand situace tuto krfestanskou komunitu sméla vést k hledani alternativ - at uz
do relativniho bezpedi zidovské synagogy Ci k priklonu ke kultu a patronim helenistické
spolecnosti poskytujici duchovni zazemi a spolecensky status jednotlivce.

Cilem pisatele ale neni ani zastrasit ani zakonzervovat ortodoxii. Autor se zaméruje na
vyzvu k aktivnimu vyznavacskému postoji viry jednotlivce a jeho eschatologické nadéje ve
spolecnosti, jejiz je soucasti i protéjskem. Takovy postoj se buduje skrze poslechnuti BoZiho
hlasu v Pismu odkazujicim na Krista, vytrvalosti a praktickou laskou k brat¥im. Zd 6,11 Ize
proto povazovat do znacné miry za reprezentativni vyjadreni pastyrského zdméru autora
listu Zd pro své adresaty: ,Touzime jen, aby na kazdém z vas bylo vidét neutuchajici horli-
vost aZ do konce, kdy se naplni nase nadéje”.
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Jesus Seminar - teologicky koncept konce 20. stol.
Kralovstvi Bozi v pojeti Jesus Seminar

(Lucie Schneiderovd)

Treti vina tazani po historickém Jezisi a Jesus Seminar

V druhé poloviné 20. stoleti a ve stoleti 21. se v rdmci JeziSovského badani méni pohled na
posuzovani evangelijniho narativu, na metodologii a postavu JezZiSe Nazaretského. Charak-
teristické znaky této, tzv. treti viny tazani po historickém Jezisi shrnuje Gerd Theissen ve
své knize! The Historical Jesus. A Comprehensive Guide:

1. teologicky zajem badatell je nahrazen zajmem sociologickym

2. Jezis je nahlizen jako Zid

3. mnoho badatel( pouziva k vyzkumu i nekanonické zdroje.
Dalsi spole¢né znaky bychom mohli shrnout takto?:

1. Jezis je nahliZzen v Sirsim socio-kulturnim kontextu prvniho stoleti
2. jsou pouzivany spise historické nezZ teologické metody badani.

Do treti viny tazani po historickém JeZisi patfi také Jesus Seminar, projekt, zalozeny
v osmdesatych letech minulého stoleti Robertem W. Funkem (1926-2005) a nékolika dal-
Simi badateli v Kalifornii pod zastitou Westar Institute. Badatelé Jesus Seminar zasadné
méni pohled na metodologii a na postavu JeZiSe Nazaretského. Pfehodnocuji stanoviska
badatell z The New Quest, vnimajici JeziSe jako apokalyptického proroka. Podle novych
studii nékterych badatel(l Jesus Seminar (Burton L. Mack, John Dominic Crossan) neni
pojem ,kralovstvi Bozi“ nalezen v apokalyptické literature starovékého judaismu a musi
tedy vychazet az z pozdni kfestanské redakce. Apokalyptické vyroky o ,Synu ¢lovéka®
které v rdmci synoptické tradice a Zidovské literatury studoval jiz dfive P. Vielhauer se zda-
ji byt také dilem pozdéjsi krestanské tradice. | Stephen Patterson zminuje, Ze Jezis sam
sebe nevnimal jako apokalyptického proroka a apokalypticismus nenajdeme v Tomasové
ani v Janové evangeliu. Janovo evangelium dle Pattersona® muze vychazet z velice staré

' THEISSEN, Gerd a Annette MERZ. The historical Jesus: a comprehensive guide. Minneapolis, Minn.: Fortress
Press, 1998, 642 s. ISBN 0-8006-3122-6. Str. 10-11.

2 BYRSKOG, Samuel. How do we Know, That Jesus Existed. In: HOLMEN, Tom a Stanley PORTER. The Handbook
For Sudy of The Historical Jesus. Boston: Brill Academic Pub, 2011, 1609-1638. ISBN 978-9004163720. Str.
2186.

3 LUKES, Jifi. Byl JeZis Nazaretsky prorokem konce ¢asu? In: VOJTISEK, Zdenék (ed.): Apokalypsa nebo
transformace? Milenidini koncepce v minulosti i souc¢asnosti. Praha: Dingir 2014, str. 243-274. Str. 262-263.
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tradice, jelikoz ukazuje JezZise jako neapokalyptického, Bohem seslaného spasitele.
S. Patterson nahlizi historického JeZiSe jako proroka Moudrosti.

Jesus Seminar vydal spolec¢né sborniky. Mezi nejznaméjsi patfi The Parables of Jesus
(JeziSova podobenstvi) z roku 1988, The Five Gospels - The Search For The Authentic Words
Of Jesus - What Did Jesus Really Say? (Pét evangelii - Hleddni JeziSovych autentickych slov -
Co JezZis skutecné rekl? vydané roku 1993, resp. 1998 a The Acts of Jesus - The Search for
the Authentic Deeds of Jesus - What Did Jesus Really Do? (JeZiSovy ¢iny - Hleddni JeZiSovych
autentickych skutkut - Co JeZis skutecné délal?) z roku 1998 a nové vydani z roku 1999 s pod-
titulem Provocative New Findings From The Jesus Seminar (Nové provokativni zjisténi z Jesus
Seminar). Z podtitulu posledné zmifované knihy je patrné, Ze Jesus Seminar nechce pricha-
zet s konzervativnimi zjisténimi, ale radi provokuji.*

Mezi badateli Jesus Seminar jsou i neteologové a nevéfici kiestansti badatelé, a tak
povazuje Jesus Seminar Jezise Nazaretského pouze za historickou postavu a boreni kres-
tanskych tradic a dogmat pro né neni prekazkou. To néktefi odbornici kritizuji, mezi nimi
napr. i Petr Pokorny?, ktery kritizuje nekomunikaci s teologii a nereflektovani skutec¢nosti,
Ze Jezis je nejen historickou postavou, ale na druhé strané také ,Synem Bozim® ktery je
nadéji pro mnoho krestan(. Kazdy poctivy, byt sekularni védec, toto nesmi podle Pokorné-
ho opomenout. Je také nutné podotknout, Ze u nékterych badatel(l Jesus Seminar je vidét
jednostranné podani zaveér( tak, aby mohla byt vytvorena urcita teorie.

Jesus Seminar se musi potykat jesté s dalSim problémem. Rostouci pocet ¢lend ma za
nasledek vnitfni nesourodost. Ne vsichni ¢lenové souhlasi se véemi spole¢nymi zavéry
Jesus Seminar a nékteri badatelé publikuji své vlastni monografie o historickém Jezisi. Mezi
vyznamnymi samostatné publikujicimi ¢leny bych zminila pfedevsim Johna Dominica Cro-
ssana, Marcuse Borga a Jamese M. Robinsona.

Ve svém dile The Historical Jesus: The Life of a Mediterranean Jewish Peasant, popsal své
postoje jeden z nejvyznamnéjsich badatel(, ktery zastava stanovisko neapokalyptického
JezZise, John Dominic Crossan (*1934). Ze studia podobenstvi J. D. Crossan usuzuje, Ze
Jezis nebyl apokalypticky prorok, ale byl prorokem eschatologickym. Rozlisuje vsak mezi
koncem svéta jako kosmické katastrofy a koncem svéta jako koncem nespravedinosti.é
Jak naznacuje nazev knihy, Crossan se diva na JeziSe jako na Zidovského venkovana, coz
nejvice odpovida portrétu Marka; Matous a Lukas méli tendenci Jezistv socialni status zvy-
Sovat. Metodologie uzita pri rekonstrukci historického Jezise by méla byt podle Crossana’
ve vzajemné souhfe mezi socidlni antropologii, helénisticko-fimskou historii a literaturou

4 Tato provokace a popularizace vsak muze vést k priblizeni tématu verejnosti. Urcité se najdou lidé vérni
tradici, ale existuje spousta lidi vyhledavajici spise provokativni zjisténi. Tak mUze, diky Jesus Seminar, vzrist
zajem o téma historického Jezise z fad Sirsi verejnosti.

5 POKORNY, Petr. Jezis Nazaretsky: historicky obraz a jeho interpretace. 1. vyd. Praha: OIKOYMENH, 2005, 174
s. ISBN 80-7298-135-8, str. 11.

6 LUKES, Jifi. Byl Jezis Nazaretsky prorokem konce &asu? In: VOJTISEK, Zdenék (ed.): Apokalypsa nebo
transformace? Milenidini koncepce v minulosti i soucasnosti. Praha: Dingir 2014, str. 243-274. Str. 266-267.

7 CROSSAN, John Dominic. The Historical Jesus: The Life of a Mediterranean Jewish Peasant. [1st ed.]. San
Francisco: HarperSanFrancisco, 1991, xxxiv, 507 s. ISBN 0-06-061629-6. Str. xxvii—xxxi.
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vztahujici se k vyroklim a vypravénim o JeZzisi. Problém rekonstrukce historického Jezise
pochazi predevsim z povahy zdroju, které se nam o ném dochovaly.

Marcus Borg® (1942-2015), taktéz zastance neapokalyptického JeZise, nefika, Ze Jezis

nikdy nemluvil o eschatologii, ale Ze neni interpretacnim kontextem pro porozuméni Jezi-
Sovych slov.” Borg vidi v Jezisi Nazaretském socialniho proroka, ktery prolamoval socialni
hranice praxi spolecného jidla, ucitele moudrosti, Zidovského mystika, IéCitele a inicidtora
pozoruhodné rovnostarského hnuti v rdmci judaismu. 1©

Vysledky badani Jesus Seminar

Badani Jesus Seminar se da shrnout do osmi hlavnich oblasti:!*

1.

11

Nova data a trendy:

= Jezis mluvil aramejsky. JelikoZ jsou evangelia napsana recky, nikdy nebude mozné
presné zrekonstruovat JezisSova slova,

= charakteristickou reci JeziSe Nazaretského byla podobenstvi, aforismy a ¢asty humor
a karikatury,

= vétsi vaha pri zkoumani je dana starsSim prameniim - Q a Tomasovu evangeliu a tém
vyroklim, jez je mozno najit ve dvou nezavislych pramenech,

= JeziSova koherentni vize byla vyjadfovana nesystematicky.

Neapokalypticky Jezis:

= toto stanovisko se stalo jednim z nejkontroverznéjsich prvkd Jesus Seminar.

Pascha, soudni fizeni a smrt:

= Zadné paschalni vyroky o pfichazejici smrti nejsou autentické. Jezis nepredpovidal
svou smrt,

= JeZi$ byl predveden Pilatovi knézimi a odsouzen Pilatem. Zadné Zidovské soudni
fizeni se nevedlo.

JeziSovo vnimani sebe sama:
= pres 90% badatel(l rika, Ze Jezis nepokladal sdm sebe za mesiase,
* polovina badatell predpoklada, Ze se Jezis povaZzoval za Pomazaného Duchem sv.
Kralovstvi Bozi:
= Jesus Seminar preklada kralovstvi BoZi pojmem BoZi fise (God s empire),
= Jezi$ proklamoval pfitomnost této fise ve svych Cinech i slovech, Lk 11:20: ,Jestlize
viak vyhdnim démony prstem Bozim, PAK UZ VAS ZASTIHLO KRALOVSTVI BOZI.“

Zpusob chovani v BoZi fisi:
= je podminén reciprocitou a dobrocinnosti.

Vice napt. v jeho knize BORG, Marcus. Jesus: Uncovering The Life, Teachings and Suprising Relevance of a Spiritual
Revolutionary.HarperCollins e-books, 2006, ISBN 0-06-120547-8, 344s.

GOWLER, David B. What are they saying about the historical Jesus?. New York: Paulist Press, c2007, x, 190 s.
ISBN 978-0-8091-4445-7. Str. 41.

LUKES, Ji¥i. Byl JeZis Nazaretsky prorokem konce ¢asu? In: VOJTISEK, Zdenék (ed.): Apokalypsa nebo
transformace? Milenidlni koncepce v minulosti i soucasnosti. Praha: Dingir 2014, str. 243-274. Str. 262-263.

LUKES, Jifi. Byl Jezi§ Nazaretsky prorokem konce ¢asu? Str. 34-36.

79



|. Biblistika (Novy zakon)

7. Jezisovo chovani:
= JeziS odmital askezi Jana Kfrtitele, schazel se s lidmi na okraji spole¢nosti, odmital
pust, rad se Ucastnil spolecenskych udalosti, kde hojné jedl i pil (Lk 7:33-34).
8. Konflikt s judaismem:
= jedna se spiSe o konflikt v rdmci judaismu,
= vice nez polovina badatell predpoklada, Ze Jezis byl v konfliktu s farizeji, ovsem
vypravéni evangelii je vtomto ohledu pfehnané. Zda se, Ze JeZi§ mél blize k Saducetim
a k Chramu.

Nékteré dalsi vysledky prace Jesus Seminar, které poboufily odbornou i laickou verej-

nost, jsou'?

= popreni narozeni JeziSe z panny

= JeziSovym otcem byl Josef nebo jiny muz, ktery znasilnil Marii, nikoli Bih

= Jezi$ necinil Zadné ,pfirodni zazraky", je povazovan za |écitele, ktery dokazal vylécit
psychosomatické problémy

= JezZis se nepovazoval za mesiase

= byl odsouzen za vytrznosti na verejnosti

= nevstal z mrtvych a nenasla se zadna prazdna hrobka.

Metodologie a zpUsob prace Jesus Seminar

Pro praci Jesus Seminar stanovil Robert W. Funk systém ,barevnych koralk(" ktery mél
ukazovat na miru autenticity JeziSovych slov a skutk( podle hlasovani badatel(. Ve své
knize Honest to Jesus, popsal vyznam koralk( takto:!®

= c¢ervena: znamena, Ze Jezis s nejvétsi pravdépodobnosti toto fekl nebo udélal

= rlzova: znamena, Ze Jezi$ pravdépodobné néco takového ekl nebo udélal

= Sediva: znamena, Ze Jezis pravdépodobné toto nerekl ¢i neudélal, ale mize se jednat
o myslenky jemu blizké

= cernd: znamena, Ze Jezis s nejvétsi pravdépodobnosti toto nefekl ani neudélal. Repre-
zentuje to pozdéjsi nebo odliSnou tradici.

Ve svych spole¢nych pracich pak Jesus Seminar tiskne ¢asti evangelii vzdy pfislusnou
barvou, podle vysledk( hlasovani.

Za autentické je povazovano 90 aforism( a podobenstvi z 1 500 a pouze 29 ze
176 udalosti je pokladano za historické.*> Mezi ,Cervena podobenstvi“ fadi podobenstvi
o milosrdném Samaranovi Lk 10:25-37, podobenstvi o nepoctivém spravci Lk 16:1-13,

12 GOWLER, David B. What Are They Saying about the Historical Jesus? New York: Paulist Press, c2007, x, 190 s.
ISBN 978-0-8091-4445-7. Str. 38.

13 FUNK, Robert Walter a Roy W HOOVER. 1993. The Five Gospels: The Search for the Authentic Words of Jesus:
New Translation and Commentary. 1st ed. New York: Maxwell Macmillan International, xxii, 553 p. ISBN 00-
254-1949-8. Str. 36-38.

14 Dalsich 200 je oznaceno ,rdzove"

15 BROWN, Collin. The Quest for the Unhistorical Jesus and the Quest for the Historical Jesus. In: HOLMEN,
Tom a Stanley PORTER. The Handbook For Study of The Historical Jesus. Boston: Brill Academic Pub, 2011,
855-886. ISBN 978-9004163720. Str. 871.
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podobenstvi o délnicich na vinici Mt: 20:1-16, podobenstvi o hor¢i¢ném zrnu Mk 4:30-32;
Lk 13:18-21 a podobenstvi o kvasu Lk 13:20-21; Mt 13:33.% Shody se dosahuje pomoci
hlasovani, tedy podle toho, co si vétSina mysli, Ze je pravda, coz se stava predmétem kri-
tiky. Napriklad N. T. Wright kritizuje tento systém ,barevného hlasovani“ a uvadi priklad
hlasovani o podobenstvi o dvou synech Mt 21:28-32; 58% clent hlasovalo zaradit toto
podobenstvi do kategorie cervené nebo rizové, zbytek ¢lend hlasoval pro zarazeni do Cer-
né nebo Sedé kategorie... Systém hlasovani, ktery umoznuje takovéto vysledky, by mél byt
podle Wrighta zrusen.'” Kritika hlasovani je samoziejmé na misté. Po precteni monografii
Jesus Seminar ale zjistime, Ze pokud nebylo hlasovani jednoznacné, je vzdy reflektovano
a vysvétleno jakym hlasovacim pomérem se ke konsensu dospélo. N. T. Wright ¢lenim
Jesus Seminar vytyka také nespolupraci s ostatnimi vyznamnymi badateli, zabyvajicimi se
historickym JeZisem, nepfijimani kritiky a povrchni znalosti.

Pri posuzovani evangelijnich narativii vychazi badatelé z predpokladu, ze nejstarsimi
zdroji, vracejicimi se zpét k Jezisi jsou pramen Q a prvni vydani Tomasova evangelia. Podle
nékterych badatell, a podle badatelt Jesus Seminar, vychazi nékteré vrstvy TmEv ze star-
Sich tradic nez kanonicka evangelia. Sepsani prvniho vydani TmEv datuje Jesus Seminar do
50. az 60. let, tedy do stejné doby jako pramen Q. Vétsina badatel(l klade vsak vznik TmEv
do Syrie do let 110-150.18 Do stejné doby jako TmEv a pramen Q datuje Jesus Seminar také
the Book of Signs, které bylo inspiraci pozdé&ji napsanému Janovu evangeliu. DalSim nezavis-
lym pramenem je nejstarsi kanonické evangelium, Markovo evangelium, sepsané po padu
Jeruzaléma, tedy nejdrive po roce 70.

Pri praci s evangelijnim narativem maji badatelé na paméti a tyto zasady?'’:
= Evangelisté casto seskupovali vyroky a podobenstvi do celk(, které nevychazeli primo

od Jezise
= Evangelisté hojné premistovali vyroky a podobenstvi nebo vytvareli narativim novy

kontext
= Evangelisté ¢asto rozsirovali vyroky a podobenstvi nebo k nim pridavali své interpretace

a komentare
= Evangelisté Casto vyroky prepracovali ¢i doplhovali tak, aby zapadali do ramce jejich

individualniho stylu, jazyka a vlastniho stanoviska
= Evangelisté Casto prisuzovali JeziSovi své vlastni postoje
= Vyroky a podobenstvi vyjadrené v ,krestanském® jazyce vytvorili evangelisté nebo jejich

krestansti predchidci
= Vyroky a podobenstvi, které jsou v kontrastu s jazykem nebo stanoviskem evangelia, ve

16 GOWLER, David B. What Are They Saying about the Historical Jesus? New York: Paulist Press, c2007, x, 190 s.
ISBN 978-0-8091-4445-7. Str. 31.

7 GOWLER, David B. What Are They Saying about the Historical Jesus? New York: Paulist Press, c2007, x, 190 s.
ISBN 978-0-8091-4445-7. Str. 49.

8 OERTER, Wolf B a Petr POKORNY. Rukopisy z Nag Hammddi. Viyd. 1. Praha: Vysehrad, 2008, 356 s., [4] s.
barev. pfil. ISBN 978-80-7021-875-4. Str. 70, 73.

1 FUNK, Robert Walter a Roy W HOOVER. 1993. The Five Gospels: The Search for the Authentic Words of Jesus:
New Translation and Commentary. 1st ed. New York: Maxwell Macmillan International, 553 p. ISBN 00-254-
1949-8. str. 19-25.

81



|. Biblistika (Novy zakon)

kterém jsou vclenéni, reflektuji starsi tradici (ale ne nezbytné tradici odkazujici na JeZise)
= Krestanska komunita vyvinula ke své obrané apologetické vypovédi a ty obc¢as prisoudila
JeziSovi
= Vyroky a narativy reflektujici znalost udalosti, které se odehrali az po JeziSové smrti,
jsou vytvorem evangelist( nebo oralni tradice, vyvinuté pred evangelisty, ale zarucené
az po JeziSoveé smrti. Jako priklad mGzeme uvést malou apokalypsu z Markova evangelia,
Mk 13,5- 37.

Je nutné rozliSovat mezi Gstni a psanou podobou narativ(. Jezis predaval své uceni Ust-
né a k sepsani Ustni tradice doslo nejdrive v 50. letech. Mezi lety 30 a 50 m{zZeme hovorit
o tzv. oradlnim obdobi predavani JeziSovych vyrok a skutkd. Podle Jesus Seminar mizeme
povaZovat za autentické pouze ty JeziSovy vyroky a skutky, které s nejvétsi pravdépodob-
nosti sahaji do obdobi oralniho predavani.®

Vzpominky predavané Ustné se nejlépe zachovaji, pokud jsou kratké, dobre zapamato-
vatelné, provokativni a samozrejmé Casto opakované. JeziSovi u¢ednici si pamatovali hlavni
myslenku JeZiSovych vyrokd a podobenstvi, ne jeho pfesna slova, az na par vyjimek.?

Kritici Jesus Seminar

Reakce na praci Jesus Seminar byly, a stale jsou, rozporuplné. Od uznani az po vysokou
kritiku jejich praci. Jedno je ale zfejmé, jejich provokace vyvolala seridzni diskuse nad meto-
dologii, prameny a perspektivou, kterou Ize na JeZise Nazaretského nahlizet.

Luke Timothy Johnson (*1943) kritizoval Jesus Seminar pfedevsim ve své knize The Real
Jesus. The Misguided Quest for the Historical Jesus and the Truth of the Traditional Gospels.
Ve své knize pise, ze Jesus Seminar provozuje druhofadou védu. Clenové neprochazeji
zadnym ,vybérem®, pripojit se mlzZe v podstaté kdokoliv, kdo ma doktorsky a vyssi titul.
Podle Johnsona stravil Jesus Seminar nékolik let vlastni propagaci a medialni manipulaci.
Nespolupracuiji s teologii, na coz upozornuje také Petr Pokorny, a neberou v potaz JeziSo-
vu nabozZenskou roli. Johnsonovi také vadilo, ze vétsina ¢lend ma, podle néj, podradnou
akademickou pozici.?? Dale kritizuje Jesus Seminar za pouzivani evangelii jako historickych
material, vhodnych pro rekonstrukci JeziSova Zivota, bez ohledu na ostatni kanonické tex-
ty, jakymi jsou napt. Pavlovy listy?®. Johnson ve svém badani bere v potaz i prameny mimo
Novy Zakon, napt. Josepha Flavia.

20 Studia na téma pameéti, oralniho predavani, socialni paméti, kolektivni paméti a mytotvorbé jsou dnes velice
populdrni. Jesus Seminar se této problematice dostate¢né nevénoval. Pro vice informaci k tomuto tématu viz
napfriklad

21 FUNK, Robert Walter a Roy W HOOVER. 1993. The Five Gospels: The Search for the Authentic Words of Jesus:
New Translation and Commentary. 1st ed. New York: Maxwell Macmillan International, 553 p. ISBN 00-254-
1949-8. str. 28.

22 JOHNSON, Luke Timothy. The Real Jesus: The Misguided Quest for the Historical Jesus and the Truth of the
Traditional Gospels. 1st ed. San Francisco: HarperCollins, 1996, 182 s. ISBN 0-060-64177-0. Str. 1-3.

25 Tamtéz str. 121-124.
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Kralovstvi BozZi v pojeti Jesus Seminar

Kralovstvi Bozi hlasané JeziSem nema podle Jamese Robinsona v judaismu paralelu. Ve Sta-
rém zakoné nalezneme nékolik zminek o kralovstvi?*, ale ne v presném spojeni jak jej uzival
Jezis, tedy 1) Baotieia to0 B€00. V SZ se kralovstvi objevuje v jinych spojenich, napft. jeho
kralovstvi 1) Baot\eia avtol (Tob 13:1), krdlovstvi vééné Baoileia aiwviog (Da 3:33) nebo
kralovstvi BoZi (uzité bez ¢lenu) Baotkeia 600 (Mdr 10:10). V pseudoepigrafni literature
se kralovstvi BoZi 1 BaotAeia tol g0 objevuje v Salamounové zalmu 17:3. Kazdopadné
tento pojem nebyl v JeZiSové dobé vyraznéji rozsiren a az JeZiSovo pojeti dava kralovstvi
BoZimu specificky rozmér.

Robinson udava nékolik uziti pojmu ,boZiho kralovstvi“ ze SZ a fika, Zze nemaiji paralelu
ke kralovstvi BoZimu v podani Jezise. Pokud se ale podivame na evangelia, zjistime, Ze i tam
bylo pojmu uzZivano raznymi zplsoby. Pfedevsim v Matousové evangeliu je ¢astym spoje-
nim kralovstvi nebeské 1) Baoi\eia t@v opav@y, jinymi spojenimi objevujicimi se v NZ jsou
kralovstvi tvé ) Bactkeia ool v modlitbé Otéenas, samotné uziti slova kralovstvi ) Bactieia
¢i uziti jeho kralovstvi 1) Baot\eia avtol. V TomEyv se ¢asto setkdvame také s pojmem kra-
lovstvi Otce 1) Baotleia To0 maTpog.

Robinsonovo srovnani SZ a NZ pojmd, vztahujicich se ke kralovstvi BoZimu, kde baziruje
napr. na chybéjicim ¢lenu se zda byt neadekvatni. Souhlasit naopak mizeme s tim, Ze Jezis
dava kralovstvi Bozimu specificky rozmér. Vzhledem k ¢etnému vyskytu?® pojmu v evange-
liich, i v prameni Q, musime dospét k nazoru, Ze se jednalo o typickou metaforu uzivanou
JezisSem a tento pojem nebyl vloZen pozdéjsi cirkevni tradici.

Vyznam i ¢asova rovina kralovstvi Boziho je stale predmétem diskusi odbornik(. Bada-
telé Jesus Seminar radikalné zasazuji kralovstvi BoZi do pfitomnosti. James M. Robinson?®
ukazuje na moznost vnimani BoZiho kralovstvi v Sirsim sémantickém poli, které by ozna-
Covalo rozsifujici se komunitu ucednik( kolem Jezise. Nejprve Jezis sam vyvolil ,Dvanact"
a pozdéji se k nému pridavali dalsi a dalSi. Kralovstvi Bozi mohlo byt jménem pro samotnou
komunitu kolem Jezise. Pojem pro Zidovské setkani podle Septuaginty - cuvaywyn, se zda
byt podle Robinsona nevhodnym, jelikoz z téchto shromazdéni byli priznivci Jezise i Jezis
sam vyhanéni a zGstavali nepochopeni. Mohlo by se tedy jednat o vymezeni vici judaismu,
coz mi pripada jako nepravdépodobné. Jezis chtél judaismus ,reformovat, poukazat na
praktiky neslucitelné s Pismem a ne se od judaismu odloucit. Mohl ale uzit nového pojmu
pro zdlraznéni novych pomérd v ramci judaismu. Vyznam kralovstvi Boziho byl v plvod-

My

nim smyslu JeziSovy rétoriky jisté hlubsi neZz pouhé oznaceni shromazdéni.

24 ROBINSON, James Jesus’ “Rhetoric”: The Rise and Fall of “The Kingdom of God”. In: HOLMEN, Tom a Stanley
PORTER. The Handbook For Study of The Historical Jesus. Boston: Brill Academic Pub, 2011, 3201-3220. ISBN
978-9004163720. Str. 3203.

2> Jedna se o 66 samostatnych vyskyt(l v synoptickych evangeliich, véetné duplikovanych se jedna o 105
vyskytd, plus dalSich 20 vyskytd v Tomasové evangeliu. Pomérné maly pocet vyskytl pojmu nalezneme
v Janové evangeliu, pouze 5 vyskytq, i v Pavlovych a deutero-pavlovskych listech. Absence pojmu kralovstvi

v Pavlovych a deutero-pavlovskych spisech.

26 ROBINSON, James Jesus’ “Rhetoric”: The Rise and Fall of “The Kingdom of God”. In: HOLMEN, Tom a Stanley
PORTER. The Handbook For Study of The Historical Jesus. Boston: Brill Academic Pub, 2011, 3201-3220. ISBN
978-9004163720. Str. 3214.
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Prézentni argumentaci vidime i u ostatnich ¢len(i Jesus Seminar. Nejcastéji citované
evangelijni vyroky podporuijici teorii prézentniho pochopeni kralovstvi BoZiho jsou:

Lk 17:20-21: ,Kdyz se ho farizeové otdzali, kdy prijde BoZi krdlovstvi, odpovédél jim: ,Krd-
lovstvi BoZi neprichdzi tak, abyste to mohli vypozorovat; ani se nedd fici: ,Hle, je tu‘ nebo ,je tam'!
VZdyt krdlovstvi BoZi je mezi vdmi!*

Mt 12:28 , Jestlize vsak vyhdnim démony Duchem BoZim, pak uz vds zastihlo BoZi krdlovstvi.”

TomEv 3:3 ,Uvniti ve vds je krdlovstvi a vné vds. Kdyz pozndte sebe, budete pozndni a uve-
domite si, Ze jste détmi Zivého Boha. JestliZze vsak sami sebe nepozndte, pak prebyvdte v bidé
a jste bidou.”

Na druhé strané argumentuji zastanci apokalyptického pojeti budouciho kralovstvi
Boziho predevsim vyroky z Markova evangelia, které chape kralovstvi Bozi apokalypticky:

Mk 1:15 ,Naplnil se ¢as a pibliZilo se krdlovstvi BoZi. Cifite pokdni a véite evangeliu.”

Mk 9:1 ,Rekl jim také: ,Amen, pravim vdm, Ze néktefi z téch, ktefi tu stoji, neokusi smrti,
dokud nespatri BoZi krdlovstvi prichdzejici v moci.”

Mk 14:24 ,Amen, pravim vdm, Ze nebudu jiZ piti z plodu vinné révy aZ do toho dne, kdy budu
pit novy kalich v BoZim krdlovstvi.”

Mk 15:43 ,prisel Josef z Arimatie, vdZeny ¢len rady, ktery také ocekdval krdlovstvi Bozi“

nebo z Pavlovych listd?” (1Te), které jsou ziejmé nejstarsi ¢asti Nového zakona (spolecné
s pramenem Q). V prvnim listu Tesalonickym 4:13-17 Pavel uklidiiuje Tesalonické, Ze i ti
kteri zemreli, budou vzkriseni:

,Nechceme vds, bratfi, nechat v nevédomosti o tdélu téch, kdo zesnuli, abyste se nermoutili
jako ti, ktefi nemaji nadeji. Verime-li, Ze Jezis zemrel a vstal z mrtvych, pak také vime, Ze Buh ty,
kdo zemfreli ve vire v JeZise, privede spolu s nim k Zivotu. Toto vdm fikdme podle slova Pdné: My
Zivi, kteri se doCkdme prichodu Pdné, zesnulé nepredejdeme. Zazni povel, hlas archandéla a zvuk
BoZi polnice, sdm Pdn sestoupi z nebe, a ti, kdo zemfreli v Kristu, vstanou nejdrive; potom my Zivi,
kteri se toho dockdme, budeme spolu s nimi uchvdceni v oblacich vzhuru vstric Pdnu. A pak uz
navzdy budeme s Pdnem.”

Pavel odkazuje na druhy prichod Kristlv, jenZ je spojen s kralovstvim BoZim podle 1K
15:22-26: ,,...Kristus zrusi viddu vsech mocnosti a sil a odevzdd krdlovstvi Bohu a Otci..."“ Pro-
blém tohoto vykladu spociva v nerespektovani JeziSovych slov. Jezis nespojoval kralovstvi

Markovo evangelium je vétSinou badatelll povazovano za nejstarsi evangelijni narativ.
Fakt, ze bylo Markovo evangelium sepsané az po zboreni Chramu, mohlo vést k apokalyp-
tickému rysu tohoto evangelia. Badatelé Jesus Seminar poukazuji na pramen Q a Tomasovo
evangelium jako na starsi tradice, odkazujici pfimo k historickému Jezisi. Oba tyto prameny
povazuji kralovstvi Bozi za pritomné nebo prichazejici s JeziSovymi skutky. JelikoZ pramen
Q neni mnoha badateli povazovan za prioritni, ,vysledkem je, Ze JeZiSova dobrd zprdva o tom,
co Buh nyni kond v Zivotech lidi, byla ztracena a nahrazena ideou budouci apokalypsy.“*® Podle

27 FREDRIKSEN, Paula. Jesus of Nazareth, King of the Jews: a Jewish Life and the Emergence of Christianity. 1st ed.
New York: Vintage Books, 2000, 327 s. ISBN 978-0-679-76746-6. Str. 79.

26 ROBINSON, James. Jesus’ “Rhetoric”: The Rise and Fall of “The Kingdom of God". In: HOLMEN, Tom a Stanley
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Jesus Seminar - teologicky koncept konce 20. stol. Kralovstvi Bozi v pojeti Jesus Seminar

Robinsona stavi apokalyptické chapani Boziho kralovstvi JeZise do situace, kdy jeho Ustred-
ni zpravou bylo to, co se ma stat, ale nestalo se. Jezis by se tedy mylil. Na adresu némeckych
badatel(l, zastavajicich pouze apokalypticky rozmér JeziSovy zpravy, vychazejicich stile
z paradigmat Alberta Schweitzera, reaguje: ,Nastésti se nemusime potykat s problémem, ze
JeZis se v zdsadé mylil, ale pouze s problémem, Ze vyznamni némecti badatelé se mylili.?° Robin-
son vymezuje svUj vyklad o BoZim kralovstvi vici némeckému badani mnohdy prehnané,
ale ukazuje na urcitou ,strnulost a konzervativnost kontinentalniho badani. Kralovstvi
BozZi ukazuje podle Robinsona na rétoriku vztahujici se k ndbozenské zkusenosti a nikoli
k doktriné o poslednich vécech.®°

John Dominic Crossan, podobné jako ostatni badatelé z Jesus Seminar, nepovazuje
preklad pojmu Baoi\eia jako kralovstvi za spravny, spiSe pouZiva pojem ,empire” ,fise".
krétni prostor.®* Absolutni rovnost pritomnych v Bozi fiSi je symbolizovana spolec¢nym
stolovanim, které stird potfebu hierarchie. Crossan udava jako priklad podobenstvi o hos-
tiné®? (Lk 14,15-24; Mt 22,1-13). BozZi fise je chapana prézentné nebo jako prichazejici
v blizké budoucnosti. Neni apokalypticka, ale to neznamen3, Ze neni eschatologicka.

Marcus Borg® zdlraznuje, Ze Jezis nehovoril o svém druhém prichodu, ale zfejmé oce-
kaval prichod boziho kralovstvi. Po jeho smrti se o¢ekavani transformovalo do ocekavani
JeziSova bezprostredniho navratu jako krale v bozim kralovstvi. Jednoduse feceno, shrnuje
Borg, Jezis ocekaval kralovstvi BoZi a rana cirkev ocekavala JeZise.

Jesus Seminar se taze, odkud by se vzali vyroky, prezentujici BoZi kralovstvi jako pfi-
tomné, pokud by JeziSova vize boziho kralovstvi byla apokalypticka? Jedinym vysvétlenim
je, Ze vyroky o pritomném kralovstvi pochazeji pfimo od JeZiSe, i proto, Ze se neshoduji
s dominantnim trendem rozvijejici se tradice.’* Dalsi dikazy mizeme najit v JeZiSovych
podobenstvich, které nereflektuji apokalypticky pohled na dé&jiny. Badatelé Jesus Seminar
oznadili riiZové vsechny vyroky a podobenstvi, ve kterych je boZi kralovstvi vidéno prézent-
né a ostatni vyroky, ve kterych je bozi vlada situovana do budoucnosti oznacili cerné nebo
Sedivé.

Uvazime-li stanoviska Jesus Seminar, povaZujici kralovstvi BoZi pouze za pfitomné,
a stanoviska opacného spektra JeziSovského badani, povazujici kralovstvi BoZi za apoka-
lyptické a budouci, musime konstatovat, ze oboji ma znacné reduktivni charakter. Jedni
popiraji ¢i ignoruji autentické vyroky o pritomném kralovstvi a druzi se s vyroky o budou-
cim kralovstvi vyrovnaji tak, Ze je prohlasi za neautentické a dodané az tradici rané cirkve.
Jelikoz se v hojné mife objevuji jak vyroky o prfitomném tak i o budoucim kralovstvi, neméli
bychom striktné zavrhovat ani jedny z téchto typ0 vyroka.

PORTER. The Handbook For Study of The Historical Jesus. Boston: Brill Academic Pub, 2011, 3201-3220. ISBN
978-9004163720. Str. 3203 Str. 3218.

22 ROBINSON, James. Jesus’ “Rhetoric”: The Rise and Fall of “The Kingdom of God"Str. 3218.
30 ROBINSON, James. Jesus’ “Rhetoric”: The Rise and Fall of “The Kingdom of God". Str. 3220.
31 CROSSAN. Jesus a Revolutionary Biography. str. 55.

32 CROSSAN. A Revolutionary Biography. str. 66-68.

33 WRIGHT - BORG. The Meaning of Jesus. St. 193

34 FUNK. The Five Gospels. Str. 137.
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Zavér

Badatelé Jesus Seminar vychazeji ve svych studiich pfedevsim z evangelijniho materialu. Za
spojené kralovstvi Bozi je jednim z nejkontroverznéjsich zavéra Jesus Seminar. Apokalyp-
tické zminky povazuji za neautentické. Bozi kralovstvi vnimaji prézentné, spise filosoficky
nez teologicky, coZ je zplsobeno také tim, Ze vétsina badatell se za teology nepovazuje.
Kritika Jesus Seminar se zaméruje na metodologii, ur¢ovani autenticity pramen, na reduk-
tivni zavéry a nespolupraci s teologii ¢i s ostatnimi védci. Reakce na praci Jesus Seminar
byly, a stale jsou, rozporuplné. Od uznani az po vysokou kritiku jejich praci. Jedno je ale
zfejmé, jejich provokace vyvolala seriézni diskuse nad metodologii, prameny a perspekti-
vou, kterou Ize na JeZiSe Nazaretského nahlizet.
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Novozakonni teologie jako nebezpecna véda?
Jak se vyrovnavat se situacemi, kdy se vysledky
novozakonniho zkoumani dostavaji do stretu

s cirkevni praxi

(Martin Sdly)

Kazdy, kdo je aktivni souc¢asti Zivota své cirkve a pousti se do hlubsiho studia Nového zako-
na, musi narazit na situace, kdy vysledky jeho novozakonniho zkoumani odporuji nékterym
zvyklostem jeho cirkve. Pokud bude novozakonni teolog chtit vysledky svého badani pre-
zentovat a obhajovat, mlze narazit na odpor a nesouhlas vétsinového cirkevniho minéni
i konkrétnich cirkevnich autorit, které casto citi povinnost chranit své nadzorové i praktické
zvyklosti proti jakymkoli novotam. V mezni situaci se mdze v ocich nékterych krestan( celé
novozakonni zkoumani ocitnout v nemilosti - mlzZe byt povazovano az za jakousi cirkevné
nebezpecnou védu a jeji protagonisté za cirkevné témér nezadouci osoby.

Ve svém prispévku nejprve popisu stru¢né historické okolnosti, diky nimz tyto konflikty
vlbec mohly vzniknout. Poté popisu, jak rozumim hermeneutické situaci novozakonni-
ho zkoumani ve vztahu k cirkvi a shrnu urcité typy konfliktnich situaci i mozna konkrétni
vychodiska.

V prispévku hovorim ponékud schematicky o ,novozakonnim teologovi“ nebo ,novoza-
konni teologii, ovsem ve skutecnosti ma byt biblickym ¢i novozakonnim teologem vlastné
kazdy krestan. Proto vérim, Ze posouzeni uzitec¢nosti toho, co zde bude rozebirdno a navr-
hovano, také kazdému krestanu pfrislusi.

Vznik konfliktu mezi ,dogmatickou” a ,novozakonni“ teologii

Konflikt mezi urcitou cirkevni tradici a novozakonnim zkoumanim se ve své ostrosti objevil
az v poslednich nékolika staletich déjin cirkve. Po vétSinu obdobi déjin cirkve totiZ novoza-
konni (biblické) badani jako svym zplsobem samostatna teologicka disciplina neexistovala.
Popisi nyni stru¢né historii jejiho osamostatnéni, kterou, jak se domnivam, Ize spojit s tim,
jakym smérem bylo v prislusnych krfestanskych dobach nasmérovano hledani urcité ,prav-
dy krestanstvi®.

Samotna novozakonni doba! se vyznacovala prekvapivé velkou pluralitou krestanské
teologie a praxe; tehdejsi skupinky kfestan a jejich predstavitelé méli mezi sebou navic
Casto nedoresend napéti a spory.? Neredukovana pluralita jednotlivych cirkevnich okruht
a jejich vyvoj v pribéhu prvniho stoleti byly danosti, ,multicentrickou pravdou® o cirkvi

1 Minime tim zde dobu vzniku jednotlivych novozakonnich spis, tj. cca 50 - 100.

2 Sry. SALY, Martin. Mezi duchem a uchopitelnosti: Dynamika Zivota cirkve v Novém zdkoné a meze jejiho uplatnéni
v historii. 1.vyd. Brno: CDK, 2016, 200 s. ISBN 978-80-7325-408-7.
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a krestanstvi této doby. Uz koncem prvniho stoleti se vsak situace zacala ménit. Zrejmé
pod dojmem Unavy z neustavajiciho hledani toho, co v daném ¢ase a na daném misté je pro
krfestany pfimérené a co nikoli, se zacala etablovat predstava kiestanské ortodoxie.® Mys-
lenka urcitého krestanského ,pravovéri“ vychazela z predstavy, ze krestanstvi lze uchopit
jako idealni soustavu myslenkovych a prakticky Zitych pravd, od které lze odlisit to, co
pravé neni (hereze a schizmata). Soucasti takové ,pravdy krestanstvi“ se musel jisté stat
soubor referencnich text(, pozdéji kanonizovanych do souboru Nového zakona®*. Pfedstava
ortodoxie vsak byla nesena hermeneutikou ,platonského” vnimani pravdy jako v zasadé
stabilni, neménné, jednotné, jediné, vécné a univerzalni (bozské) ideje, ktera hypostazuje
do nizsich sfér byti. Idea pravdy krestanstvi se tedy musela podle této predstavy vtélit
nejen do vzorovych krestanskych textd, ale nyni mize a musi byt nalézana v aktualnim
cirkevnim zivoté - ten je nebo alespon ma byt odrazem stejné ideje. Tlak ve sméru jednota
= stejnost je zahajen. Bohatost teologie a praxe, kterou dokumentuji novozakonni tex-
ty, bude pod tihou této predstavy potlacovana, tyto texty podle hermeneutiky ,jednoho”
maji hovofit ,jednim“ jazykem. Dlouhé obdobi teologické nadvlady v cirkvi zahajuje ,dog-
maticka teologie”, kterd se pokousi onu jednu pravdu systematicky nachazet. Vse, véetné
novozakonnich text(, musi vici ideji jedné pravdy zaujmout sluzebnou, podfizenou roli.

Samostatnost novozakonniho badani v takovém pohledu nedava zadny smysl: kanonické

texty maji onu hypotetickou pravdu dokumentovat a jsou vnimany pfinejlepsim jako jed-

notlivé fasety, kterymi ma byt takova pravda nahlizena.

Vyse naskicovanou hermeneutiku nezménila - nakolik to Ize posoudit - ani reformace,
rozhodujici pralom prineslo az osvicenstvi. V ocich osvicenskych myslitel(i zacala byt sou-
¢asna cirkev vnimana zjednodusené rfeceno ne jako nositel boZské ideje krestanské pravdy,
ale naopak jako jeji zatemnéni a protiklad. Kritiku cirkevnich pomér( znala samozrejmé
kazda krestanska generace, nyni je ale rozpor mezi svétlem rozumu a temnotou cirkve vni-
man tak ostre, Ze se pravda krestanstvi musi od aktualni cirkve definitivné oddélit. ,Pravda
krestanstvi“ se tak musi hledat jinde. Jednou z nadéji se stal ,historicky Jezis"? jinou moz-
nost nabizelo studium text( Pisma jako takového. Za prvniho teologa, ktery systematicky
reflektoval potfebu oddéleni dogmatické a biblické teologie, byva oznacovan Johann Philip
Gabler (1753-1826)%. V jeho pojeti musi byt biblicka teologie nezavisla a jeji zavéry museji
3 Podrobnéji ke vzniku ,kiestanské ortodoxie” viz SALY, s. 37-38 Vv&. prehledu literatury, detailné viz DUNN,

James D. G., Christianity in the Making Ill : Neither Jew nor Greek - Contested Identity. Grand Rapids: Eerdmans

Publishing, 2015, ISBN 978-70-8028-3933-36. Mezi prvnimi proponenty této ideje Ize jmenovat Ignace

z Antiochie ktery se ve svych listech (pfelom 1. a 2. stoleti) védomé snazi hledat ideu ,kfestanského vériciho"

Za urcitého ,zakladatele kiestanské heresiologie“ mize byt povaZovan Justin Martyr (100 - 165), u kterého

fecky vyraz hairesis ziskava (oproti jeho novozakonnimu pouziti ve smyslu ,ndzorova cesta“) negativni vyznam.

Koncem druhého stoleti je pak vyraznym nositelem ideje pravovéri Irenej z Lyonu (cca 140 - 202). Mezi

priciny patfi nejen vymezovani se vici kiestanskym ,heterodoxiim“ (napt. gnostizujici kifestanstvi), ale také

vUci vznikajicimu rabinskému zidovstvu.

4 Ve druhém stoleti mGzZzeme ovsem hovorit jen o zacatku tohoto procesu, srv. napf. METZGER, Bruno. The
Canon of the New Testament: Its Origin, Development, and Significance. Oxford: Clarendon Press, 1997. ISBN
978-0-198-26180-3.

5> Pro poutavy prehled dé&jin badani o historickém Jezisi z Nazareta vCetné omezeni této hermeneutiky viz
DUNN, James D. G., Christianity in the Making I: Jesus Remembered. Grand Rapids: Eerdmans Publishing, 2003,
ISBN 0-8028-3931-2 (déale citovano jako JR), s. 17 - 65.

6 Blize k historickému prehledu viz VIA, Dan O. What Is New Testament Theology? Minneapolis: Fortress press,
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byt prosty dogmatickych predpoklad(l. Podle Gablera predstavuje biblicka teologie histo-
rickou disciplinu, kterd ma vyjasnit to, co biblické texty uci s ohledem na historicky kontext.
Biblicka teologie nema koncit v sobé sama, ale nabizet zakladnu pro dogmatickou teologii.
Gabler ziejmé poprvé jasné nasvitil princip, ze ,Pismo ma kritickou funkci vici vsem dog-
matickym vyrokdam.”

Biblicka teologie tedy vznikla vlastné v odporu k dogmatické teologii svazané s aktudlni
cirkevni realitou a toto napéti se nezfidka projevilo v cirkevni praxi. Zde si vSimnéme néko-
lika vybranych prikladd.

V roce 1907 byl v fimskokatolické cirkvi vydan papezsky dekret Lamentabili sane exi-
tu® nasledovany encyklikou Pascendi dominici Gregis®. Dekret Lamentabili obsahuje 65
tezi, z nichZ mnohé byly namifeny proti novozakonni diskuzi, kterou jiz vedli diky pfikladu
svych kolegll protestantd i mnozi katoli¢ti teologové.'® Reakce fimskokatolickych ura-
d@ byla drsna.!t Cteni dekretu dnesnima ocima vsak je podnétné, protoze mnohé z jeho
tehdy odsouzenych tezi byly pozdéji bud katoliky akceptovany, nebo dodnes plsobi jako
podnétny vstup do diskuze. Napfiklad odsouzeny nazor ¢. 52 (,Kristus byl ve své mysli
vzdalen toho, aby zakladal cirkev jako spolecnost, kterda bude na zemi pokracovat v pra-
béhu dlouhych staleti. Naopak, Kristus mél na mysli, Ze bezprostfedné prichazi kralovstvi
nebeské a s nim zaroven konec svéta.”) je dnes standardnim nazorem v novozakonni diskuzi
a odsudek €. 37 (,Vira v Kristovo vzkfiseni se zpoc¢atku tykala ani ne tak samotného faktu
zmrtvychvstani jako spise nesmrtelného Zivota Krista s Bohem.) predstavuje podnétnou
soucast diskuze pro jedno z Zivych teologickych témat.?

Konflikty s cirkevnimi autoritami se ovSsem zdaleka netykaji jen katolik(l. Kdyz protes-
tant Ed P. Sanders chtél vydat v r. 1975 svou prvni vétsi knihu Paul and Palestinian Judaism,
narazil na obtize a mohl ji publikovat az v r. 1977. Jeho interpretace Pavlova porozuméni
rabinského legalismu a celkové judaismu Pavlovy doby byla totiz mnohem vstficnéjsi nez
tradi¢ni interpretace Lutherova. Sanders se proto v protestantskych kruzich nesetkal zprvu
s velkym porozuménim, nakonec se vsak stal zakladatelskou osobnosti toho, co dnes pod
nazvem ,Nova perspektiva na Pavla“ Ize povazovat za nevyhnutnou soucast pavlovského
zkoumani.

2002. ISBN 9780800632632.

7 Takto v gablerovské tradici formuluje SCHILLEBEECKX, Eduard, Exegesis, Dogmatics and the Development of
Dogma. In: VORGRIMMLER, H. (ed.), Dogmatic versus Biblical Theology: Essays in the Two Disciplines. London:
Burns & Oates, 1964 (dale citovano jako DBT), s. 123.

8  Srv. Acta Sanctae Sedis, ASS 40 (1907), pp. 470-478, dostupné na: http:/www.vatican.va/archive/ass/
documents/ASS-40-1907-ocr.pdf. Preklad v tomto textu prfevzat z: http:/uchemjehly.blog.cz/0606/
lamentabili-sane.

9 Srv. Pascendi dominici gregis, ASS 40 (1907), pp. 593-650. Dostupné na: http:/w2.vatican.va/content/pius-x/
en/encyclicals/documents/hf_p-x_enc_19070908_pascendi-dominici-gregis.html.

10V katolické cirkvi ocenéni prace protestantskych badateld mohlo oteviené zaznit az mnohem pozdéji.
V r. 1964 uz tibingensky novozakonik Schelke oceruje pfinos, kterym evangelicti bratfi prispéli k vysvétleni
Pisem. Srv. SCHELKE, K. H., Sacred Scripture and Word of God. In: DBC, s. 23.

11 Atmosféru konce pianské doby s jejim integralistickym katolicismem Ize jisté srovnat s wahabistickym
islamem® Cit. PETRACEK, Tomas, Sylabus omyl(i pidnskeé cirkve. In: Salve ¢. 4/15, 2015, s. 16.

12 Srv. namatkou BAGGET, D. (ed.), Did the resurrection happen? A Conversation with Gary Habermas and Antony
Flew. Downers Grove: IVP Books, 2009, ISBN 978-0-8308-3718-2.
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né

V jinych cirkvich nalezneme samozrejmé radu jinych napéti. Jako ilustraci uvedme verej-
stanovisko adventistické cirkve ohledné tzv. kreacionismu.”® VnéjSimu pozorovateli se

zde jevi, Ze byt radnym adventistou znamena nejen odmitnout vysledky biblickych studii
(zejm. s jeho zjisténimi ohledné literarnich Zanr( a forem), ale museji se odmitnout také
vysledky véd, jako jsou historie, archeologie, paleontologie, fyzika nebo astronomie.

Dalsich prikladi by bylo mozné bohuzel nalézt mnohem vice. Nyni vsak jiz prejdu

k popisu hermeneutického ramce, kterym nabizim urcité vychodisko k feseni naznacenych
konfliktd.

Novozakonni teologie nebo novozakonni exegeze ve vztahu k cirkvi - hermeneutické
vychodisko

Zde uvedu heslovité vycet vychodisek pro dalsi dvahy:**

13

14

15

16

90

Pravda cirkve se vytvari a modeluje déjinné, neni odrazem néjaké apriorni ideje, ktera je
tu a tam lépe ¢i hlife vtélena. Déjinnost plati pro novozakonni dobu,*> pozdéjsi historii
cirkvi i pro cirkve dnesni.'® Hledani urcité statické, trebaZe néjak rozvijejici se pravdy
cirkve neni dnes pro novozakonni diskuzi relevantni. Z tohoto pohledu by bylo po vzoru
J. Gablera mozné skutec¢né chapat novozakonni zkoumani jako ,historickou disciplinu®.
Tento postoj je tfeba ovsem dale korigovat:

Novozakonni badatel ma védomé reflektovat, jakou roli ma v jeho zkoumani hrat tajemny
faktor zvany vira.l” V pripadé novozakonniho badani chapaného jako historicka véda
muze byt vira predsazena pred zavorku a hledana jakasi ,historie cirkve novozakonni
doby“. Podobné jinou hermeneutickou optikou mohou byt novozakonni texty
zkoumany metodikami religionistiky, sociologie, filologie atd. Vira ovSem historicka
nebo sociologickd zkoumani presahuje. V novozadkonnim oboru jako vysostny ,predmét
viry“ mQZeme povazovat predevsim vzkfiSeni JeZise z Nazareta a soubor udalosti
oznacovanych jako Letnice. Zmrtvychvstani nebo Letnice nejsou historickymi udalostmi,
jsou to ,teologické metafory”, jejichZ pravdivost nebo Iépe aktualnost a smérodatnost
pro nas je prijimana nasi divérou. Dusledky takovych ,teologickych danosti“ se zajisté
do historické uchopitelnosti diky vire otiskovaly a otiskuji, nicméné interpretace
jakychkoli uchopitelnych otiskd neni vécna bez viry odkazujici k ,jinému svétu®, ke
kterému se vira tak ¢i onak vzdy vztahuje. Nelze si ovSem dobre predstavit, Ze by se pro
kfestana zmrtvychvstani stalo nerelevantni, aniz by se nestalo nerelevantnim samotné

Cerpal jsem z https:/www.adventist.org/en/beliefs/humanity/creation/ a http:/www.al.com/living/index.
ssf/2014/08/adventist_evolution_creation.html.

Zda se, Ze védomi potreby kritického zvazovani vychodisek novozé[<onn|'ch béda’/\nl’ roste. Pro pfiklad fundované
reflexe v fimskokatolickém prostoru srv. DBT. Déle viz POKORNY, HECKEL, Uvod do Nového zdkona: Prehled
literatury a teologie. Praha: VySehrad, 2013. Stran 840, ISBN 9788074291869, s. 21 - 109; srv. dadle DUNN,
JR,s. 99 - 135 aj.

Déjinna dimenze Bible muaze byt v kiestanstvi dobie reflektovand, na rozdil od ,Korénu, ktery ma obsahovat
sdéleni z originalu svaté Knihy (kitdb), ktery je uchovavan v nebi. Srv. POKORNY, s. 106.

V fimskokatolické cirkvi byla nutnost déjinnosti teologického pohledu na cirkev namahavé znovuobjevovana
az v prvni poloviné 20. stoleti a definitivné potvrzena az Il. Vat koncilem (1962 - 65).

Srv. SCHLIER, Heinrich, The Meaning and Function of a Theology of the New Testament. In: DBT, s. 93.
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krestanstvi.’® Novozakonni badatel musi tak nakonec peclivé volit mezi kritickou exegezi
biblického textu, ve které vira je spiSe prekazkou, a teologii biblického textu, ktera viru
vychazet smérem k novozakonni teologii.'? Novozakonni teologie predpoklada viru
aktért cirkevnich pribéht NZ, viru téch, ktefi je do textd NZ reflektovali a zapsali, viru
novozakonniho badatele i viru pfijemct vysledk( jeho zkoumani. Novozakonni teologie
v tomto pojeti je pak sluzba viry ve vire.?° Diky vife je nakonec mozné zpfristupnit JeZise
samotného, jeho Zivot a smrt, jeho Ciny a obohatit tak svou cirkev,?! protoze jsme si
védomi, Ze puvodnim cilem Pisma je také kazat a budovat cirkev v pavodnim vyznamu
slova budovani. Pokud nam tedy néjak ,jde o cirkev” (jinak feceno, cirkev je zahrnuta
do celku nasi viry), pak z nasi strany bude novozakonni diskuze ,vedena v atmosfére
pastoracni zodpovédnosti.??

Novozakonni badatel si ma byt pokojné védom, ze putuje v hermeneutickém kruhu.
Do svého zkoumani vnasi soubor svych filosofickych, historickych, psychologickych
a dalSich osobnich védomych a nevédomych predporozuméni. Vi, Ze pouziva jazyk, ktery
nejen uchopuje néco, co uz ,je", ale soucasné konstruuje vyznamy.?® Osvobozuje ho vsak
samotné védomi, Ze si ani nemUzZe byt védom vsech svych predporozuméni. Opousti
tak predstavu ,objektivni novozakonni védy“ a stava se ,jen“ aktivnim Ucastnikem
probihajici novozakonni diskuze.

Novozakonni teologie je dnes disciplinou vzorové ekumenickou. Konfesijni vychodiska
dnes nemohou hrat roli. Vysledky novozakonni diskuze mohou a maji byt bez prekazek
prejimany napfic cirkvemi. Takové predporozuméni zahrnuje jisté viru v ,jednu“ cirkev
napfi¢ rdznymi denominacemi, ovsem nikoli jako ideu ,jednoho", ale jako tajemny,
déjinny pribéh jednoty, ktery se déje také diky nasi dlivére a nadéji (srv.J 17,21).24

Nyni se jiz pokusim kategorizovat snad typické situace stfetd novozakonni teologie

a cirkevnich tradic a navrhnu, jak se s nimi vyrovnat.

(a) Setkani s odlisnym hermeneutickym vnimanim v situaci divéry: micet

Uvedme ilustraci: V fimskokatolickych kostelich se stavéji o vanocni dobé takzvané ,jes-

18

20

21

22

23

24

Srv. BROWN, Raymond, The Virginal Conception & Bodily Resurrection of Jesus. New York: Paulist Press, 1973,
ISBN 0-8091-1768-1, s. 70.

Podrobnéjsi rozbor vztahu exegeze a teologie zde neni mozny. K diskuzi napf. SCHLIER: ,Exegeze predpoklada
teologii Nového zakona a exegeze potrebuje takovou teologii. Bez ni nenajde exegeze spravné vychodisko pro
interpretaci jednotlivych knih Nového zakona." Srv. SCHLIER, s. 109. Dale napf. Yves CONGAR: ,Respektuji
védu exegety a stale se ho ptam na informace. Ale nepovazuji jeho uceni za autoritu.” (cit. dle SCHILLEBEECKS,
s. 144).

Srv. SCHLIER, s. 94.
Srv. SCHLIER, s. 96.

BROWN, Raymond, The Virginal Conception & Bodily Resurrection of Jesus. New York: Paulist Press, 1973, ISBN
0-8091-1768-1, s. 67.

Srv. POKORNY, s. 36.

Pripomenme tezi E. Kisemanna, Ze kanon diky své ceIkoyé strukture zaklada nikoli jednotu cirkve ve smyslu
uniformity, nybrz jeji ekumenickou rozmanitost. Srv. E. KASEMANN, Begriidet der neutestamentlighe Kanon
die Einheit der Kirche? In: Exegetische Versuche und Besinnungen |, Gottingen, 1965, srv. POKORNY, s. 106.
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licky", kdy se stylizuje ,betlémskd“ scéna klanéni pastyri narozenému Jeziskovi. Mnozi
krestansti rodicové se u téchto jeslicek se svymi détmi zastavuji a komentuiji tfeba pfichod
tzv. tfi krall se jmény Kaspar, Melichar a Baltazar. Je-li novozakonni badatel takové situaci
pritomen, bude védét nejen to, Ze ,tfi kralové" (natoZ s konkrétnimi jmény) nemaji v Pismu
Zzadnou oporu??, ale Ze ony Matousovy pribéhy détstvi maji v Novém zakoné zcela jinou roli
nez historickou - jsou to apologicka legendarni liceni a jejich historicita je stézi obhajitelna.

V dané situaci setkani u jeslicek udéla nas novozakonik ovsem nejlépe, pokud bude
o svych znalostech micet. Pokud by totiz prohovofil ve smyslu, Ze by zde vlastné zadny
betlém byt nemél, protoze jde o historickou fikci, mine se nejspise s cilem betlémské zvésti,
jejimz smyslem je - jako v kazdé jiné krestanské zvésti - povzbudit viru a nadéji, potésit,
napomenout. PredCasna destrukce détské hermeneutiky davéryplného hledani pevnych
a jednoduchych Zivotnich opor (které mohou byt teprve pozdéji v dospivani relativizovany
a konfrontovany se slozitosti svéta i slozitosti kiestanstvi) tak v nasi hypotetické ,betlém-
ské" scénce nema misto.

Opatrnost pfi setkani hermeneutik je na misté i tehdy, pokud si novozakonni badatel
pfipravuje sva kazani - ma a musi opatrné zvazovat, komu jsou urcena, aby se nadéje evan-
gelia pod naporem exaktni biblické exegeze v myslich a srdcich kazatelovych posluchaci
neztratila.

(b) Setkani s cirkevni moci: mluvit

Historické priklady v Gvodu ilustruji situace, které R. Brown lapidarné pojmenovava jako
y2traumatizujici volby mezi moderni exegezi a vérnosti Cirkvi ucici“?¢ Zde oviem nechceme
rozebirat, co zde Brown pod ,Cirkvi ucici“ mini. Zajimame se zde obecné receno o kazdy
stfet novozakonniho poznani s cirkevnim establishmentem, o setkani s moci, ktera se novo-
zakonnim zkoumanim citi néjak ohrozena a své pozice zacina branit. Proponenti takzvaného
modernismu zac¢atkem 20. stoleti na setkani s cirkevni moci doplatili dehonestaci, ztizenim
moznosti obZivy a znemoznénim ,fadného” cirkevniho angazma podle svych charismat.

V takovych situaci novozakonni teolog mic¢et nema. S laskavou rozhodnosti ma zpochy-
bnovat mocenské naroky jakychkoli cirkevnich struktur ¢i jednotlivcl, protoze vi, Ze Bozi
kralovstvi se prosazuje svou vlastni silou, nikoli silou lidskou. Novozakonni teolog se pak ani
nebude divit moznym neblahym nasledk{im svych postoja pravé proto, Zze zna Pisma a vi,
jak dopadlo setkani JeZise z Nazareta s ndboZenskou moci nepratelskou jemu samotnému.
Pokud k takovym konctim v jeho pripadé dojde, priklad JeZise z Nazareta mlZe byt mirou
i povzbuzenim v podobné situaci dnes. Kéz novozakonni badatel v téchto situacich dokaze
mluvit pokojné a bez bazné.

Muze vysvétlovat své hermeneutické vychodisko, tfeba hovofit o tom, Ze tradici ve své
Je opren o hermeneutiku viry (o tradici viry), kterd Pismo interpretuje, ale sou¢asné bude
héjit, Ze Pismo si zachovava svou primarni hodnotu. Novy zakon je prece nejstarsi cirkevni

25 Srv. magoi apo anatolén v Mt 2,1.
26 BROWN,s. 67.

92



Novozakonni teologie jako nebezpecna véda? Jak se vyrovnavat se situacemi, kdy se vysledky
novozakonniho zkoumani dostdvaji do stretu s cirkevni praxi

dokument, nikoli hereticka kniha, a tradice cirkvi museji byt na slova Pisma vazany. Tradi-
ce ponechand sama sobé muze byt v nebezpeci, ze porusuje slovo Bozi slovem lidskym,
z ¢ehoz uz Jezis obvinoval farizeje (Mk 7,6-9).7

Pokud ovsem mocensky naladéna autorita nebude chtit naslouchat a svou moc vyuzije
vlc¢i novozakonnimu badateli, nebude nas pokojné a odvazné diskutujici teolog povazovat
za katastrofu, pokud se nakonec stane soucasti cirkevniho disentu. 28 Rizika svého podni-
kani si je dobre védom.

(c) Akademicka diskuze: naslouchat a vést vécny dialog

oteviené, ekumenicky, bez bazné a zabran. Pomineme-li skute¢nost, Ze i zde mohou byt
mocenské nastroje ve hre, chceme pro tuto situaci navrhnout velkou miru hermeneutické
skromnosti a pfistup ,naslouchat a vést vécny dialog".

Historie novozakonniho zkoumani s jejimi vrcholy i propastmi je dobfe znama?’ a diky
jeji znalosti mize byt kazdé nové badani pokornéjsi. Kazdému nasemu ,novozakonnimu
zjisténi“ ma navic predchazet védomi, Ze nikoli my jsme pany Pisma, protoZe jim disponu-
jeme, ale ze ono je panem nasim.® Slovo Pisma je skromné a jeho cilem je pokorné prijeti
a tradovani slovem i ¢inem v Kristovském stylu ,kdo ma usi k slyseni, slys“. Pres stale-
ti ,novozakonni védy“ s jejim akademickym zakotvenim toho vime a stale budeme védét
vlastné malo. Pfipomenme poznadmku Martina Luthera na UtrZzek papiru, nedlouho pred
svou smrti:

Nikdo nemuze rozumét Virgiliovym Bukolikdm aniz by byl pét let pastyfem. Nikdo
nemuze porozumét Virgiliovym Georgikam, aniz by byl pét let zemédélcem. Nikdo nemUze
porozumét Cicerovym dopisiim, aniz se pohyboval ve vysoké spolec¢nosti pét nebo lépe
dvacet let. At si nikdo nemysli, Ze dostatecné okusil Pisma, aniz zvladl cirkevni Zivot po
stovky let s proroky jako Elids nebo EliSa, s Janem Krtitelem, s Kristem a apostoly. Toto je
pravda: jsme Zebraci.®!

Pokud podobné jako Luther svou ,hermeneutickou chudobu® reflektujeme, mizeme
nakonec o néco odlozit vlastni badani ve prospéch sirsiho a pokornéjsiho studia a reflexe
co nejvétsi ¢asti dosavadni akademické diskuze. Pravé zde mizeme objevit tajemny hlas
byt palcovym pravidlem predtim, nez se pokusime néjak uplatnit v prostoru novozakonni
védy vlastni prispévky. Cilem novozakonniho teologa - jako kaZzdého véficiho krestana -
je prece na prvém misté poslouchat. Pokud je uslySeno, to co ma slySeno byt ma, Ize pak
i téma rozvijet a hovoit, v akademickém prostoru jisté vZzdy vécné, v dialogu navzajem se
naslouchajicich.

27 Srv. SCHELKE, K. H., Sacred Scripture and Word of God. In: DBC, s. 26.

28 K tématu ,cirkevniho disentu” srv. napi. MCDONOUGH, Graham P., Beyond Obedience and Disabandomenet.
Toward Theory of Dissent in Catholic Education. Quebec: McGill-Quenn University Press, 2012.

22 Pro dobry prehled srv. jiz citovany DUNN, JR, s. 11 - 135.
30 Srv. SCHELKE, s. 16.
3t Cit. dle SCHELKE, s. 28.
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(d) Setkani s kifestanskou magii: obhajovat tajemstvi

Zde minime setkani se situacemi, kdy se krestané pokouseji ,stahnout nebe na zem*, tedy
kdy touzi pfitomnost neuchopitelného a tajemného Boha ukotvit pomoci pojm, vyroka,
ritudl(, mist, véci nebo moralky. Typickou potiZi jsou zde ,svatosti“ chapané pfilis material-
né: svatost nabizi na jedné strané vyjadrit nasi viru, Ze neviditelny Bah je s nami pfitomen
skrze ,hmatatelnd“ znameni, vlastné je v nasi vire ,zde" tak konkrétné jak jen konkrétni
muze byt chléb, vino nebo voda kftu. Na druhé strané ale soucasné vérime, Ze stejny Buh je
svobodny a neni pod néjakou nasi magickou moci. Pokleslé polohy ,krestanské magie jsou
znamy snad ve vsech cirkvich, prikladem budiZ heretické presvédceni, ze pokud katolicky
knéz fekne urcita slova, Blh poté ,sestoupi“ do eucharistického chleba a vina.

Ve hre je i historizujici magie projevujici se potfebami jako obhajovat napf. stvoreni
v ,$esti pozemskych dnech®, partenogenezi Marie, ,télesné“ zmrtvychvstani Jezise z Naza-
reta, potfebou vnimat JeziSovy zazracné cCiny jako historicky ,dkaz" jeho boZskosti nebo
potrebou povaZovat projevy ,zarfivych charismat” za pfimy a hmatatelny dlikaz pritomnosti
samého Boziho Ducha.

Potize se v tomto sméru nevyhybaji ani renomovanym biblistim,*? ale biblicky teolog
obecné vzato dobre vi, Ze zde musi obhajovat tajemstvi, protoZe BoZi Duch vane, kam chce,
a neni ho mozné zavfit pod klicek jakéhokoli hmatatelného ,svatostanku“. Novozakonni
teolog vi, Ze texty, které zkouma, obsahuji stovky riznych teologickych obraz(, kterymi se
NZ autofi pokouseli ono vérené tajemné néjak uchopit a komunikovat. Védéli ale soucas-
né, Ze Zzadny z jejich pokust nepredstavuje past, do které by bylo moZzné Boha samotného
,chytit“ a tak ho mit magicky pod kontrolou.

(e) Setkani s kifestanskym spiritualismem: obhajovat materialno

Pod ,krestanskym spiritualismem” minim situace, kdy krestanska vira projevovana v ramci
urcité konkrétni spirituality prestava brat ohled na ramce pozemského. Jedna se o situa-
ci vlastné komplementarni k predchozim Gvaham o ,krestanské magii“. To, co rozhoduje
nyni, jsou vesmés individualni nahledy, city, individualni prozivani ,duchovna“ a cesta za
nim. VSechno, co doty¢ny spiritualista povazuje za prospésné svému ,duchovnu®, je povo-
leno, a to, co za prospésné nepovazuje, je odlozeno. Takovy spiritualisticky vérici mize byt
i ukotven biblicky - rad pak hovofi tfeba o kosmickém, mystickém Kristu s odkazem na listy
Efezskym a Koloskym.

Ale novozakonni teolog véri, Ze ono tajemné bozské se preci jen déje pro ¢lovéka v hma-
tatelném a uchopitelném, tak jako se Slovo stalo télem v Jezisi z Nazareta. Novozakonni
teolog ma v takovych situacich ,materialni soucasti“ Zivota viry3® obhajovat v{ici spiritualnu,
které by chtélo vérit prilis individualisticky, bez konkrétniho ukotveni v tradici - bez ukot-
veni v cirkvi. Novozakonni teolog v takové situaci obhajobu materidlna Cinit musi, protoze
vi, Ze Jezis z Nazareta neni vSevédouci a neomylnou andélskou bytosti, ktera Zila na chvili

32 Tak napf. R. BROWN citi potiebu ,biblicky” obhajovat jak panenské poceti, tak ,télesné" zmrtvychvstani.
Srv. BROWN, op. cit.

33 Naptf. jiz zminéné ,svatosti“ nebo dlvéru, Ze slovo BoZi Ize nalézt ve slové lidském, slové Pisma.
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na tomto svété, ale Ze Jezis je nam skutecné podobny se svymi zdary i nezdary, nachazenim
o omyly, je nam podobnéjsi mnohem vice3* nez si maze byt ochoten pfipustit pfilis spiritu-
alizujici krestan.

Zaveér

Pokouseli jsme se kategorizovat a pojmenovavat typové situace, ve kterych se muze
novozakonni teolog aktualné nachazet a hledat vychodiska. Shriime nakonec hlavni ukol
novozakonniho teologa, ktery nachazime pro celé takové usilovani. Tento Ukol je svazan
s cirkvi: pomahat sobé i jinym vytvaret a rozvijet hermeneutiku ,oboustranné dlvéryplné
sympatie” mezi cirkvemi novozakonni doby a cirkvemi dneska, mezi véricimi dob drivéjsich
a dnesnich.

Jisté se nevrati doba novozakonni teologie svazané apriornimi ,cirkevnimi dogmaty*.
Pouceni jsme si ale vzali také z uskali prilis ,objektivizujici“ novozakonni exegeze. Hermene-
uticky ukol otevirat Zivé pole sympatie a Gicinné sounaleZitosti mezi kfestany novozakonni
doby a krestany dneska je ale trvalym ukolem, kterému se stoji v novozakonni teologii
nadale vénovat.

34 Srv. RAHER, Karl, Exegesis and Dogmatic Theology. In: DBT, s. 44.
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Milenialisté 2. a 3. stoleti

(Hana Hordkovd)

Milenialismus (chiliasmus) je pojem, uzivany pro popis a vyklad urcitého typu presvédceni
o budoucnosti. Tento pojem vznikl v kifestanské duchovni tradici. Je odvozen od vyrazu
»milénium®, ktery pochazi z latiny a znamena ,tisicileti“. V kfestanském prostredi je tento
pojem vyhrazen pro tisicileté kralovani Krista s jeho svatymi na zakladé popisu z kano-
nické knihy Zjeveni Janovo 20,1-10.* A¢ je tento termin plvodem krestansky, pouziva se
i k oznaceni obdobnych jev( vyskytujicich se v jinych duchovnich tradicich a kromé teologl
ho uzivaji i historikové, religionisté i sociologové nabozZenstvi.?

Americkad historicka naboZenstvi Catherine Wessingerova proto vytvofila obecnou
definici milenialismu, ktera vypovida, ze je to ,vira v bezprostredné blizky prechod do kolek-
tivni spdsy, v niz vérni budou proZivat blaho a neprijemnd omezeni lidskych pomért budou
odstranéna.”

Wessingerova rozlisuje dva typy milenialismu - katastroficky a progresivni. V protes-
tantské teologii se v 19. stoleti na misto vySe uvedené typologie zacaly pouzivat starsi
pojmy premilenialismus a postmilenialismus. Premilenialismus znamena viru, Ze tisic let Stés-
ti nastane s druhym prichodem Krista (ten tedy pfijde na jeho pocatku). Kristus pfijde pred
tisiciletou fisi a s jeho prichodem nastane ,nebe na zemi*. Spasitel bude opét fyzicky pfi-
tomen a cely svét se bude tésit z hojnosti dober, ktera jeho vlada prinese. Zastanci tohoto
uceni vidi tento svét obvykle velmi negativné a pesimisticky. Svét je Spatny a bude jesté
horsi - az do chvile, kdy Kristus osobné zasdhne a vSechny bolesti svéta jednim razem
stavuje ono milénium, které bude zavrseno Kristovym prichodem. Zastanci tohoto uceni
jsou optimisté a snaZi se, aby jako krestané Zili duchovné a stile vétSim konanim dob-
rych skutkd pripravovali kralovstvi BoZi na zemi. Takto budou satanské mocnosti postupné
spoutavany a zlo nakonec zmizi ze svéta vlibec. Naopak kralovstvi Bozi bude postupné

1 Srov. BIERNOT, David, Zdenék VOJTSEK, Zdenék Jifi LUKES a Bronislav OSTRANSKY. Konec tohoto svéta:
milenialismus a jeho misto v judaismu, kfestanstvi a isldmu. Praha: Dingir, 2012. 172 s. ISBN 978-80-86779-24-
9,s.7.

2 Srov. VOJTISEK, Zdené&k. Koncepce milenialismu. In: OSTRANSKY, Bronislav (ed.) Konec tohoto svéta., s. 7.

3 WESSINGER, Catherine. The Oxford handbook of millennialism. Oxford: Oxford University Press, 2011. Oxford
handbooks. 745 s. ISBN 978-0-19-530105-2., s. 5.

4 Srov. SPILSBURY, Paul. Trtn, berdnek a drak: vyklad knihy Zjeveni Janova. Praha: Navrat domt, c2005. 92 s.
ISBN 80-7255-111-6., s. 83.
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vzkvétat a nabyvat obrovskych rozmér( podobné jako hofci¢né zrno v evangeliu.® Z hle-
diska krestanského kanonu podporuje uceni premilenialismu rada novozakonnich textd,
napt. v evangeliich tzv. JeZiSova ,mala apokalypsa“ a zvlasté kniha Zjeveni Janovo, kdezto
postmilenialismus se zdaleka tolika biblickymi zdroji chlubit nem(Ze. Toto uceni se opira
o mensi pocet vyrokd, napf. Skutky apostolské, podle nichz Jezi$ zlstane v nebi az do chvi-
le, kdy bude véechno nové (Sk 3,21).6

Premilenialismus motivovany evangelii, knihou Zjeveni Janovo i apokryfni zidovskou
apokalyptickou literaturou hral v Zivoté cirkve, obzvlasté v prvnich péti staletich, velkou
roli. Pozdéji vSak cirkevni autority prosadily presvédceni, Ze kanonické texty tykajici se Kris-
tovy tisicileté rise maji byt vykladany alegoricky a predstava uskutec¢néni pozemské blazené
fiSe ma byt odmitnuta. Toto uceni se nazyva amilenialismus a stalo se dominantnim oproti
dvéma predchozim do velké miry diky osobé Augustina z Hippo, jenZ je v Fimskokatolickém
prostredi v tomto bodé autoritou dosud. Amillenialismus se shoduje s milenialismem napr.
v predstavé posledniho soudu, avSak odmita sdilet predstavu kolektivni blaZzenosti pred
touto konec¢nou udalosti d€&jin.”

Kazdy z vysSe uvedenych pohled(i se vyznacuje praktickym dopadem, totiz jak kazda
ze skupin rozumi souc¢asnému poslani cirkve. Premilenialisté tvrdi, Ze cirkev by méla lidi
varovat pred pfichazejicim Bozim soudem, aby mohl kazdy konat pokani dfiv, nez bude
pozdé. Postmilenialisté spatfuji poslani cirkve v proméné spolec¢nosti, napf. angazovanosti
v politické sfére. Je oviem mozné, Ze pravdu maji oba pohledy na véc, kazdy z nich totiz
popisuje jiny aspekt Bozich plant pro svét.®

Vyklady knihy Zjeveni Janovo byvaji slozZité a kontroverzni. Cilem pfispévku je podat
prehled vykladd textu Zj 20,1-10 v prvnich staletich cirkve. Pfipomenme, Ze dnes existuje
cela fada postmodernich pristupd k tomuto textu.’

Milenialisté 2. a 3. stoleti

K prvnim zndmym milenialistlim 2. stoleti patii Papias z Hierapole a Cerinthus. Zadné
jejich texty se ndm bohuzel nedochovaly. Zndme pouze nékteré jejich citace z dél Eusebia
z Césareje a Ireneje z Lyonu.'® Cirkevni historik Eusebius z Césareje zastaval pozici kri-
tika milenialismu, a popiral dokonce i kanonicitu samotné knihy Zjeveni Janovo. Heretik
Cerinthus se dle Eusebia napsal knihu Zjeveni a IZivé vydaval za apostola Jana. Ve svych
odsudcich Cerintha Casto cituje svého predchldce Dionysia Alexandrijského. Cerintha kri-
tizuje za pfilis pozitkarsky pojaté tisicileté Kristovo kralovstvi na zemi a li¢i ho jako ¢lovéka

5 Srov. SPILSBURY, Paul. Trtin, berdnek a drak: vyklad knihy Zjeveni Janova., s. 83.
6 Srov. VOJTISEK, Zdené&k. Koncepce milenialismu. In: OSTRANSKY, Bronislav (ed.) Konec tohoto svéta., s. 12.
7 Srov. VOJTISEK, Zdené&k. Koncepce milenialismu. In: OSTRANSKY, Bronislav (ed.) Konec tohoto svéta., s. 13.
8 Srov. SPILSBURY, Paul. Trtin, berdnek a drak: vyklad knihy Zjeveni Janova., s. 83.

9 LUKES, Jifi. Zjeveni Janovo, milenialismus a interpretacni kontext postmoderny. Theologicka revue. 2012, 83(4),
s.419-432.I1SSN 1211-7617.

1 Srov. MACKERLE, Adam. Prvni milenaristé a Zjeveni sv. Jana. In: ,Teologické studie" 2/2005 (ro¢. VI.), Ceské
Budéjovice, s. 28.
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touziciho po pozemskych slastech. Pry mu Slo predevsim o uspokojeni bricha, hyreni, piti,
nedovolené vztahy a dalsi véci, které dodavaly jeho uceni na atraktivité.'

Eusebiova kritika druhého milenialisty, Papia z Hierapole, nezni tak ostfe jak proti here-
tiku Cerinthovi. Dle Eusebiovych zaznamt Papias tvrdil, Ze po vzkfiSeni mrtvych nastane
tisic let, kdy se Kristus télesné zjevi na této zemi a bude kralovat se svymi svatymi. Pod-
le Eusebia mél Papias pouze ,omezeny rozum®, protoZze nepochopil uceni apostold, ktefi
hovorili v mystickém smyslu a symbolicky.? K obéma zastanclm milenialismu je nutno
podotknout, Ze sice hovori o Kristové tisiciletém kralovstvi, ale pokud se snaZi blize spe-
cifikovat tuto udalost, Cerpaji jinde nez v knize Zjeveni Janovo, at uz se jedna o Zidovskou
apokryfni apokalyptiku, ¢i vlastni fantazie.'®> Néktefi autofi navic podeziraji Eusebia, Ze se
snazil uméle spojit Zjeveni Janovo s milenialismem osob licenych ve Spatném svétle, a tak
tuto knihu zdiskreditovat.'*

List Barnabasav je spis, ktery hojné koloval mezi kiestanskymi obcemi. Autorova iden-
tita je zahalena tajemstvim.'®> Badatelé se v dataci epistoly lisi, nejcastéji uvadéji dobu jeho
sepsani kolem r. 150. Autor ndm nijak nepfiblizeny, avsak stejného jména jako spolecnik
apostola Pavla na cestach, preferuje alegorickou interpretaci tisicileté rise.*® Mezi apostol-
skymi otci je Barnabas prvni, kdo hovofi o Sesti vécich svéta, z nichZ kazdy trva tisic let. Po
nich ma prijit vék sedmy, kdy prijde Kristus a nastane milénium. Na tento sedmy vék navaze
jesté vék osmy, ktery jiz predstavuje novy svét. Je ziejmé, Ze pojeti ,kosmického tydne“ je
ovlivnéno Zidovskou apokalyptikou. Den osmy vsak mohl vzniknout i na zadkladé gnostic-
kych konceptd, snad i pythagorejského pocetniho mysticismu.”

Justin Martyr (89 - 165) patfi k vyznamnym apologetiim 2. stoleti. Pfedstavuje mile-
nialistu, ktery vSak na tomto uceni viru nestavi. Ve svém spise Apologie se o vife v tisicileté
kralovstvi radéji nezminuje, nebot by to mohlo pred pohany vykazovat znaky anarchie
a podporu proticisarskych nalad. V Dialogu s Tryfonem (kapitoly 80 a 81) toto uceni naopak
zastava a svému Zidovskému protéjsSku nevaha podrobné li¢it popis obnovy Jeruzaléma,
nebot si byl védom, Ze v dobé témér sto let po padu Druhého chramu tak ucini kiestanstvi
pro Zida pritazlivym.:8

Justin uziva pouze nékolik malo podobnych motivd, které najdeme v knize Zjeveni, a to
tisicileté kralovani s Kristem, vzk¥iseni a obnovu Jeruzaléma (ve Zj 20,9 je zminka o ,méstu,

1 Srov. MACKERLE, Adam. Prvni milenaristé a Zjeveni sv. Jana., s. 28.

2 Srov. MACKERLE, Adam. Prvni milenaristé a Zjeveni sv. Jana., s. 29.

13 Srov. MACKERLE, Adam. Prvni milenaristé a Zjeveni sv. Jana., s. 29.

14 Srov. MACKERLE, Adam. Prvni milenaristé a Zjeveni sv. Jana., s. 30.

5 Srov. ERDMANN, Martin. The Millennial Controversy in the Early Church. Eugene: Wipf and Stock, 2005. 229 s.
ISBN 1-59752-446-8, s. 145.

16 Srov. LUKES, Jifi, Milenialismus a jeho typy. In: OSTRANSKY, Bronislav (ed.) Konec tohoto svéta., s. 101.

17 Srov. LUKES, Jifi, Milenialismus a jeho typy. In: OSTRANSKY, Bronislav (ed.) Konec tohoto svéta., s. 101; srov.
ERDMANN, Martin. The Millennial Controversy in the Early Church, s. 149.

18 Srov. MACKERLE, Adam. Prvni milenaristé a Zjeveni sv. Jana., s. 30, srov. ERDMANN, Martin. The Millennial
Controversy in the Early Church, s. 136-7; HILL, C.E. Why the Early Church Finally Rejected Premillenialism. [online]
In: Modern Reformation. Volume 17, Number 8, 2015. [cit. 2016-10-20] Dostupné z URL: <http:/thirdmill.
org/magazine/article.asp/link/http:%5E%5Ethirdmill.org%5Earticles%5Echu_hill%5Echa_hill.PreMill.html/
at/Why%20the%20Early%20Church%20Finally%20Rejected%20Premillennialism>
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které miluje Bah"). Podobné jako i ostatni cirkevni otcové té doby se snazi potlacit gnos-
tické uceni, proto akcentuje vzkriseni téla i starozakonni proroky (Izajas, Ezechiel).” Text Zj
20,1-10 neni primarnim zdrojem Justinovych milenialistickych Gvah, ani ho nikde necituje,
presto je na zdkladé uZiti podobnych motivli mozné konstatovat, ze tato biblickd pasaz
sehrdla v Justinové mysleni svou roli.

Irenej z Lyonu (cca 130-202) byl vyznamny kiestansky myslitel a mucednik a v podstaté
nejvyznamnéjsi teolog druhé poloviny 2. stoleti. Patril k Polykarpovym zakam a byl jednim
z prvnich patristickych spisovatel(, ktefi vedli boj proti gnézi tim, Ze prokazali jeho shodu
s pohanskou mytologii a filozofii a naopak jeji protiklad k uceni Starého a Nového zako-
na.?° Jeho monumentalni dilo Adversus haereses predstavuje nejlepsi kfestanskou polemiku
proti gnosticismu v prednicejské ére.?! V prvnich ¢tyfech knihadch Adversus haereses klade
dliraz na presna prezkoumani a vyvraceni uceni heretikl, v paté knize se vénuje vyznani
dl tehdejsi doby. Na jeho stranach se Irenej pfiznava ke své naklonnosti k maloasijskému
milenialismu. Za blizké povazuje i Papiovy postoje a koncepty, dokonce cituje stejné zdroje
jako on. K interpretaci eschatologickych a apokalyptickych textd vyuziva literarni (doslov-
ny) vyklad. 22

Irenej vénuje popisu tisiciletého kralovstvi kapitoly 32-26 v 5. knize Adversus haere-
ses. Na rozdil od Justina chape Irenej tuto viru jako nedilnou soucast krestanskych pravd
o spase téla a stejné jako Justin bojuje proti gno6zi.>* Podobné jako Justin vyvraci tvrzeni
téch, ktefi tvrdi, Ze duse zemrelych odchazeji po smrti k Bohu, protoze takto popiraji vzkfi-
Seni téla.* Irenej povaZuje hmotu za dobrou, nebot je stvorfena Bohem. Tvrdi, Ze kacifi
ve zvracenosti své mysli nic nevédi o tajemstvi vzkriseni spravedlivych ani o kralovstvi,
v némz budou pojimat Boha ti, ktefi toho budou hodni. P¥i pfichodu Pané budou spraved-
livi vzkriseni. Nejprve pfijmou v obnoveném tvorstvu zaslibené dédictvi od Boha a budou
tvorstvu vladnout. Je totiZz spravedlivé, aby v témze tvorstvu, v némZ pracovali, trpéli
a strastmi byli zkouSeni, odménu za toto utrpeni pfijali; aby opét nabyli Zivota v tomtéz
tvorstvu, v némz byli pro lasku k Bohu usmrceni; aby vladli v tomtéz tvorstvu, v némz sna-
Seli ponizeni.?

Irenej nevyjima z raje ani zvifata. Obnovené a osvobozené tvorstvo se bude Zivit ovo-
cem, zrnim a bylinami. Zvirata budou pokojna a svorna vespolek a lidem v poddanosti
poslusna. Bude to doba, kdy se ,vlk bude past s berankem?, ,levhart leZet s kozlatkem"
a kdy nemluvné stréi svou ruku do hadi diry a nic se mu nestane (lz 11).2° Irenej hovori
o vzkriseni spravedlivych i se zviraty, nebot ve vsem oslaven je Blh. Vsichni se také vrati

19 Srov. MACKERLE, Adam. Prvni milenaristé a Zjeveni sv. Jana., s. 31.
20 Srov. ERDMANN, Martin. The Millennial Controversy in the Early Church., s. 108.
2t Srov. ERDMANN, Martin. The Millennial Controversy in the Early Church, s. 109.
22 Srov. ERDMANN, Martin. The Millennial Controversy in the Early Church, s. 109.
28 Srov. MACKERLE, Adam. Prvni milenaristé a Zjeveni sv. Jana., s. 31.

24 Srov. IRENAEUS a Jan Nep. FrantiSek DESOLDA. Patero knéh proti kacifstvim s nékterymi dodatky. Praha:
Dédictvi sv. Prokopa, 1876. 545 s.; 5,31,1.

25 Srov. IRENAEUS . Patero knéh proti kacifstvim, 5,32,1, s. 463.
26 Srov. IRENAEUS . Patero kneh proti kacirstvim, 5,32,1, 5,33,3-4, s. 466-7.
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k prvni Bohem urcené krmi, plod{im zemé. Vsichni byli pred padem vegetariany a k tomuto
se opét vrati.?’

Pri svém popisu tisiciletého kralovstvi cituje predevsim Stary zakon, méné uz evan-
gelia nebo epistoly. Knihu Zjeveni cituje rovnéz. Z nasi pasaze je zjevna citace Zj 20,6
a zminka o ,prvnim vzkriseni“?® Toto prvni vzkriseni se tyka spravedlivych.?? Starozakonni
pasaze cituje, aby ukazal, ze Buh své sliby dané praotcim naplni. Popis tisiciletého kralov-
stvi zde neni interpretovan alegoricky, ale v redlné pozemskych podminkach. Mezi hlavni
zdroje Irenejova milenialismu patfi starozakonni proroci a Zidovska apokalypticka literatura
(1 Henoch, 2 Baruch).*® Irenejliv popis tisiciletého kralovstvi a Zj 20,1-10 se shoduji jenom
ve skutecnostech, Ze nastane vzkfiseni a dojte ke Kristovu kralovani se spravedlivymi. Vse
ostatni pochazi z jinych zdroj(. Zajimavé rovnéz je, ze v Adversus haereses splyvaji 20. a 21.
kapitola knihy Zjeveni Janovo v jeden celek a témér staticky obraz.®* Pozemské kralovstvi
tu splyva s obrazem nebeské blazenosti. Dalo by se Fict, Ze Irenej povaZuje tisiciletou Fisi
za jakysi mezistav mezi Casem a vécnosti, jedna se vsak spi$ o plynuly pfechod neZ o pev-
né ohranicené obdobi.®? Dramaticky utok Satana na milované mésto u Ireneje nenajdeme
a druhé vzkriseni je v rdmci jeho mysleni pouze logickym naplnénim toho, co jiz predem
zakouseji spravedlivi béhem milénia.®

Montanista Tertullian (160-225) ve svém dile Adversus Marcionem zastaval nazor, ze
béhem milénia sestoupi z nebe novy Jeruzalém a po spaleni zemé potrva vécné. Obno-
veny Jeruzalém a doba tisiciletého kralovstvi zacnou vzkfiSenim a potrvaji aZ do nastoleni
vécnosti. V tu dobu budou téla vzkfisenych v odliSném stavu nez v nebi.®* Své zavéry odvo-
zuje z knihy Zjeveni Janovo, nicméné Cerpa i z apokryfu Nanebevzeti Izajdsovo.?> Tertullian
povazoval za nutné branit nadéji v tisicileté kralovstvi proti Marcionovi, ktery popiral, Ze by
kiestan mohl mit néjakou nadé&ji na svété vytvoreném Demiurgem. Demiurg jako Bth Zidi
mél navratit Zidy do Palestiny, kde by mohli zaloZit vlastni mesiasské kralovstvi.?¢ Tertullia-
na rfadime k premilenialistiim.

Hippolyt Rimsky (cca 170-236), prvni vzdoropapez, ve svém Komentdi k Danielovi apli-
koval na dé&jiny myslenku, Ze jeden den se rovna tisici letim. Hippolyt umistil tisiciletou
Fisi do schématu kosmického tydne trvajiciho 7000 let. Kristus se narodil v roce 5500 od
stvoreni svéta, proto v roce 500 po Kr., (= 6000 let od stvoreni) nastane jeho druhy pfichod,
ktery bude pocatkem tisiciletého sabatu.’”

27 Srov. IRENAEUS . Patero knéh proti kacifstvim, 5,32,1, 5,33,4, s. 468.

28 Srov. IRENAEUS . Patero knéh proti kacirstvim, 5,32,1, 5,34,2, s. 469.

22 Srov. IRENAEUS . Patero knéh proti kacifstvim, 5,32,1, 5,36,3, s. 475.

% Srov. LUKES, Jifi, Milenialismus a jeho typy. In: OSTRANSKY, Bronislav (ed.) Konec tohoto svéta., s. 102.
31 Srov. MACKERLE, Adam. Prvni milenaristé a Zjeveni sv. Jana., s. 32.

32 Srov. MACKERLE, Adam. Prvni milenaristé a Zjeveni sv. Jana., s. 33.

33 Srov. MACKERLE, Adam. Prvni milenaristé a Zjeveni sv. Jana., s. 33.

% Srov. LUKES, Jifi, Milenialismus a jeho typy. In: OSTRANSKY, Bronislav (ed.) Konec tohoto svéta., s. 100.
35 Srov. LUKES, Jiti, Milenialismus a jeho typy. In: OSTRANSKY, Bronislav (ed.) Konec tohoto svéta., s. 100.

3 Srov. DeWAAY, Bob. Pre-Millennialism and the Early Church Fathers. [online] [cit. 2016-10-20] Dostupné
z URL: <http://cicministry.org/scholarly/sch008.htm>, s. 3.

37 Srov. DeWaay, B. Pre-Millennialism and the Early Church Fathers, s. 4.
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Lactantius (cca 250-317) patfi k u¢encim, ktefi vykladali milénium v literarnim smyslu,
tj. doslovné. Jeho myslenky castecné vychazeji ze Sibyllinych proroctvi. Podle Lactancia
budou vzkFiseni svati koexistovat se smrtelniky. Jeho vyklad zahrnuje také myslenku sva-
zani Satana po dobu tisice let a vladu spravedlivych nad pohanskymi narody.%8

Commodianus byl cirkevni otec, ktery rovnéz zastaval doslovny vyklad knihy Zjeveni
Janovo a kolem roku 240 prisel s myslenkou, Ze ti, ktefi zemreli mucednickou smrti od Anti-
krista, oziji po dobu tisice let a budou moci vstoupit do manzelstvi a plodit déti.?”

Milenialismus byl v Malé Asii pomérné populérni, a to i v nejvyssich cirkevnich kru-
zich. Pozdéji bylo toto uceni vystrnadéno na okraj a preZivalo jen v heretickych hnutich.*°
Teologové casto zdUraznuji amilenialismus Augustindly, lec¢ jesté drive se proti chiliasmu
postavil Origenés (185-252), ktery povazoval toto u¢eni za absurdni a Ipéni na doslovném
znéni biblického textu za nedlstojné Bozich zaslibeni (De principiis 2,11). Ocekavani kra-
lovstvi predstavuje podle ného ,zidovsky sen®, a proto spiritualizoval vsechny biblické texty
tykajici se milenialismu. Rovnéz prvni a druhé vzkfiseni alegorizuje tak, aby pro tisicileté
kralovstvi nezbyl prostor ani ¢as.“! Cirkev pouzila Origentiv alegoricky vyklad Pisma, aby
se prihlasila k amilenialistickému mysleni, které zastava vétsina velkych cirkvi dodnes.*?
Origentiv novy pfistup k hermeneutice predstavuje vedle jinych ¢initel(l (jako napf. sna-
ha ocistit se od pohanskych, resp. Zidovskych vliva) prvek, ktery dopomohl vymizeni
milenialismu. Podle Ryrie Ize najit tfi hlavni dlivody odklonu oficidlni cirkve od chilias-
mu k amilenialismu, a to: zména v zaméreni na pFitomnou zkusenost misto na budouci
nadéji, které prineslo Konstantinovo prijeti kfestanstvi za statni nabozenstvi; dale pravé
vzestup alegorické interpretace Pisma a konecné Augustinovo dokonalejsi rozvinuti amile-
nialni interpretace.*®

O Metodéji z Olympu (2. pol. 3. st.) toho mnoho nevime. Pro devaty dialog ze svého dila
Symposion je fazen k milenialistim. Tysiana, jedna z deseti panen, v ném interpretuje text
Lv 23,39-43 v alegorickém smyslu jako predpovéd tisicileté Kristovy rise.** Metodéj chape
,svatek stankd“ popisovaného v knize Levitikus jako predobraz eschatologického slaveni
tohoto svatku, jez nastane v sedmém tisicileti. Stanky jsou symbolem vzkriSenych tél.*> Pri
alegorickém vykladu vsak neni zcela zfejmé, zda tisicilety odpocinek a svatek stank( pred-
stavuje skutecné ¢asové obdobi, nebo jen kvalitativni stadium vzkfiseni.*¢ Kazdopadné se
zde urcité jedna o prechodny stav, protoze téla z(stavaji stale porusitelna a az na konci

38 Srov. DeWaay, B. Pre-Millennialism and the Early Church Fathers, s. 4.
%7 Srov. DeWaay, B. Pre-Millennialism and the Early Church Fathers, s. 4-5.
4 Srov. LUKES, Jifi, Milenialismus a jeho typy. In: OSTRANSKY, Bronislav (ed.) Konec tohoto svéta., s. 102.

41 Srov. ERDMANN, Martin. The Millenniql Controversy in the Early Church, s. 160-161; Srov. LUKES, JiFi,
Milenialismus a jeho typy. In: OSTRANSKY, Bronislav (ed.) Konec tohoto svéta., s. 102.

42 Srov. ERDMANN, Martin. The Millennial Controversy in the Early Church., s. 160-161.

43 Srov. STALLARD, Mike. The Shift from Jewish Chiliasm to Christian Chiliasm In the Early Church. [online]
2009. [cit. 2016-10-20] Dostupné z URL: <http://our-hope.org/blog/wp-content/uploads/2009/06/
JewishChiliasm.pdf>, s. 1.

4 Srov. MACKERLE, Adam. Prvni milenaristé a Zjeveni sv. Jana., s. 34.
4 Srov. MACKERLE, Adam. Prvni milenaristé a Zjeveni sv. Jana., s. 34.
4 Srov. MACKERLE, Adam. Prvni milenaristé a Zjeveni sv. Jana., s. 34.
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milénia se proméni v neporusitelna téla andélska.*” Metodéj pouziva Origen(iv alegoricky
vyklad, ale odmitd okamzZity odchod duse k Bohu, naopak klade ddraz na vzkfiseni téla.
Metodéj svUj milenialismus stavi vyhradné na textu Levitiku, nikoli na knize Zjeveni Janovo,
které sice hojné cituje, ale Zj 20 mu slouzi pouze jako podp(irny text, jenz mu poskytuje
vhodné obrazy, které jeho posluchaci znaji. Jediny motiv ze Zj 20, ktery uZiva, je ,prvni
vzkriseni®, a ten ztotozZnuje se slavenim eschatologického svatku stank(.*

Zaveér

Pestrost vyklad( odrazi skutecnost, ze se vzdy jednalo o problematiku velmi specifickou,
ktera odrazela dobové a mistni exegetické trendy.*” Z uvedenych interpretaci jednotlivych
autort je zfejmé, Ze vétsina z nich ma pres fadu odlisnosti blizko k (pre)milenialismu, ktery
byl prevazné v Malé Asii rozsifen a vyrastal z kofenl Zidovské apokalyptické literatury,
tradice i pristupu k textu. Autofi ¢asto prejimali popis mesiasského kralovstvi pro vlastni
interpreta¢ni cely.>® Proti nim Ize postavit predevéim Origena z Alexandrie a jeho alego-
ricky vyklad, ktery se stal jednim z pilifG odpCrc milenialismu.

47 Srov. MACKERLE, Adam. Prvni milenaristé a Zjeveni sv. Jana., s. 34.

48 Srov. MACKERLE, Adam. Prvni milenaristé a Zjeveni sv. Jana., s. 35.

4 Srov. LUKES, Jifi, Milenialismus ajeho typy. In: OSTRANSKY, Bronislav (ed.) Konec tohoto svéta., s. 99.
50 Srov. LUKES, Jifi, Milenialismus a jeho typy. In: OSTRANSKY, Bronislav (ed.) Konec tohoto svéta., s. 100.
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(Dana Prochdzkovd)

Ve svém vyzkumu jsem aplikovala strukturalni analyzu, kdy jsem se snazila popsat jed-
notlivé ctnosti, které jsou Casto liceny jako pfibéhy a jsou vzajemné v paradigmatickych
vztazich. Po vzoru Clauda Léviho-Strausse?, ktery se pfi analyze indidanskych myt( snazil
vydélit jednotlivé mytémy, jsem oddélila jednotlivé pribéhy, a pokusila se stanovit jed-
notlivé ctnosti. Jejich popisem a stanovenim je poté mozné urcit idedlni vlastnosti, které
jezuitsti autofi uprednostriovali u jednotlivych socidlnich vrstev.

Zabyvala jsem se dilem Bohuslava Balbina (1621-1688) a jeho soucasnikd - jezuit(
- v Ceskych zemich - Jifiho Krugera (1608-1671), s latinskym oznacenim Georgius Cruge-
rius, Jana Tannera (1623-1694), Alberta Chanovského (1581-1643) a Felixe Kadlinského
(1613-1675).

Svétice byly v podani jezuitskych autor( Zeny, které Zily obzvlasté zboznym Zivotem.
Mnoho c¢asu travily na modlitbach. Meditovaly a modlily se typické katolické poboZnos-
ti. Jako doklad katolictvi platila Ucta k eucharistii. Tu Balbin obzvlasté zminuje u Marie
Maximiliany z Hohenzollernu. Se Zhnouci zboznosti pfijimala eucharistii o vSech svatcich.
K tomu se pfipravovala predchozi den a vétsinu noci tisici vzdechy a modlitbami. Projevo-
vala vdécnost a na kolenou byla v chrdmu aZz do poledne. Oktav, ve kterém se slavi Télo
Pané, stravila cely v slzach bolesti a lasky. Nic neméla doma zlatého ani stfibrného, co by
nepfinesla k oslavé téchto dnl. Dojimala se zboznymi obrazky, obzvlasté svaté Veroniky
a témi byla nejvice uchvacovana, aby své bolesti dala pastvu. Loznici i ko¢ar méla vyzdobe-
ny svatymi obrazky. K verejnému kultu poskytovala plechové podobizny svatych. Z chrdmu
odchéazela aZ po skonceni vsech obradu. Ti, co vidéli jeji koc¢ar, mohli fict, Ze vse s jistotou
skoncilo.? Ddlezitou ctnosti byla také péce o chudé. Svata Alzbéta Durynskd pomahala
vdovam, nemocnym a véznim. Chudym nemocnym vlastni rukou stfihala vlasy a v zahra-
dé jim tajné omyvala hlavu, aby unikla o¢im sluzebnych. Kdyz némecké zemé souzil tézky
1 LEVI-STRAUSS, Clagde. Mythologica [1]: Syrové a varené. 1. vyd. Praha: Argo, 2006. Capricorn, sv. 14. ISBN:

80-7203-644-0.; LEVI-STRAUSS, Claude. Mythologica [2]:0d medu k popelu. 1. vyd. Praha: Argo, 2006.

Capricorn, sv. 15. ISBN: 80-7203-737-4.; LEVI-STRAUSS, Claude. Mythplogica [3]:Piivod stolni¢eni. 1. vyd.

Praha: Argo, 2007. Capricorn, sv. 16. ISBN: 978-80-7203-907-4 ; LEVI-STRAUSS, Claude. Mythologica

[4]:Nahy ¢lovek. 1.vyd. Praha: Argo, 2009. Capricorn, sv. 15. ISBN: 978-80-257-0059-4.; jednotlivé metody

k analyze hagiografie viz FEISTNER, Edith. Historische Typologie der deutschen Heiligenlegende des Mittelalters

von der Mitte des 12. Jahrhunderts bis zur Reformation. Wiesbaden: Ludwig Reichert, 1995. Wissensliteratur im
Mittelalter, Bd. 20. ISBN: 3-88226-821-2. s. 1-22.

2 BALBIN, Bohuslav. Miscellanea Historica Regni Bohemiae. Decadis I. Liber IV.Hagiographicus seu Bohemia
Sancta..., Il. 1. vyd. Pragae: Typis Georgii Czernoch, 1682. 220s., 173 s.ll. s. 128.
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hlad, za nepritomnosti svého muze, vyzadala pro potrebné obili ze svého domu. Z vlastnich
nakladll postavila Spital a obdafila jej velkym majetkem. SlouZila zde mnoZstvi pfijatych
chudych a nemocnych. Posluhovala jim potfebnymi vécmi, omyvala jim nohy a hlavy, rany
malomocnych cistila satkem, i kdyZ byly na pohled strasné.®

Zeny pochazely ze Slechtickych rodin a zakladaly kostely a klastery, ¢imz vytvarely
katolickou krajinu. Dllezitd byla vychova déti, které mély byt vzdélavany a vychovany ke
ctnostnému Zivotu. Frantiska hrabénka z Meggau méla sedm déti, které v zemi zastavaly
vadci postaveni, nebo vstoupily do klastera. Dcery se provdaly za vysoce postavené muze.
Ve vychové déti byla rozumné umérena a zdarna. Povést o ni se rozsifila do té miry, Ze ji
Ferdinand IIl. ucinil vychovatelkou syna Leopolda, pozdéjsiho cisare.* Manzelstvi je spise
liceno jako problematické. Je zajimavé, Ze jezuité také zminuji vzdélavani Zzen a hodnoti
je pozitivné. Crugerius uvadi navic Zeny, které vynikaly dalSimi schopnostmi jako sprava
panstvi nebo léceni. Celkové byly svétice statec¢né zeny, které snasely utrpeni ve valkach,
umrti déti a dalsi protivenstvi.

Zivoty téchto Zen byly poté li¢eny v jezuitskych kazanich k prostému lidu a staly se vzo-
rem pro chovani chudych zZen i Slechticen.

Jezuité byli ve svém pojeti hlavni silou, kterd vytvarela novou socialni realitu. Na prvnim
misté kladli daraz na vzdélanost, kterd méla vést k mravnosti a pravé zboznosti. V této
vzdélanosti vynikali nad ostatni a Gspésné oponovali heretik(im. Ve vykladu Pisma byli také
velmi zbéhli. Vzdélanost poté ve svych gymnaziich a katechezi sifili mezi bézné lidi, ktefi tak
meéli prijmout katolické ndboZenstvi a chovat se moralné spravné.

Novou socialni realitu vytvareli obzvlasté na svych misijnich cestach. Obchazeli ves-
nice a méstecka a Sifili katolickou viru. Pfi tom vynikali obzvlastni statecnosti a spoléhali
na Boha. Na misiich vytvareli novou socialni realitu, kdy se snazili o pokrestansténi zemé.
Navstévovali lidi doma, na polich, v krémach i Zeny pri tkani a snazili se jim vstépit zaklady
viry a moralky. Albert Chanovsky se v |été pripojoval k venkovantm, kdyZ sklizeli Grodu,
ved| s nimi zboZné feci a sliboval jim, Ze se jich zastane pred jejich panstvem za poskytnuti
néjaké potravy.> Chodil také na setkani sluzek, které pfi predeni vedly r(izné reci. On jim
nosil darky a knizky, privadél s sebou urozené Zeny, vykladal zboZné pribéhy, povzbuzoval
je ke ctnostem, ved| rozhovory o boZskych vécech. Také se s nimi bavil a smal a daval jim
hadanky. Zacinal zpivat zbozné pisné. Tak s nimi travival i pdl noci. Na tato setkani chodili
také starci. Sluzky poté pokracovaly i bez né&j ve zboZnych rozhovorech a zpévech. Podle
Tannera dokonce zpét dom( doprovodili patera dva nebesti jinosi.¢ VSude také navstévoval
krémy, kde poslouchal radujici se venkovany, schvaloval jejich piti, zdravil je. Ptal se jich,
co jim piti dava a vypravél jim o BozZi lasce. Vyzyval je, aby byli vdééni za jidlo a piti a pfisli

3 BALBIN, Bohuslav. Miscellanea Historica Regni Bohemiae. Decadis I. Liber IV.Hagiographicus seu Bohemia Sancta,
l,s. 67.

4 BALBIN, Bohuslav. Miscellanea Historica Regni Bohemiae. Decadis |. Liber IV.Hagiographicus seu Bohemia Sancta,
II,s. 163-4.

5 TANNER, Jan Bartoloméj. Vir Apostolicus seu vita et virtutes R.P. Alberti Chanowsky e Societate lesu in Provincia
Boemiae. Coloniae Agrippinae: sumptibus Nicolai Hosing, 1660. 166 s., s. 99-100.

¢ TANNER, Jan Bartoloméj. Vir Apostolicus seu vita et virtutes R.P. Alberti Chanowsky e Societate lesu in Provincia
Boemiae., s. 95-98.
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na msi, Ze jim vysvétli tajemstvi a obtiznosti. Venkované si mu stéZovali na dobu, své pany
a cisare, valecna nestésti. On s nimi soucitil, vykladal jim o Bozi prozretelnosti, povinné
Ucté a lasce k nadfizenym, o dobru v nestéstich, aZ je opoustél s pocitem, Ze budou trpélivé
snaset vse.”

Vznikala tak nova spole¢nost, kterd méla byt katolickd a mravni. Z valkou a ndboZensky-
mi nepokoji znicené zemé méla vzniknout nova zemé, kde budou vsichni vérficimi katoliky
a mravné na vysi s odpovidajicim vzdélanim.

Jezuité vykonavali také assueta ministeria, jak odpovidalo zaloZeni fadu. Zpovidali,
kazali, vyucovali katechismus, udélovali posledni pomazani, pecovali o nemocné a véznéné.
Adam Kravarsky byl také uspésny zpovédnik. V lété i v zimé k nému pristupovalo mnoho
lidi, z ¢ehoZz mél radost. Kdyz jel kolem néjaké vsi nebo mésta, ptal se nékoho z obyvatel,
jestli je vSe spravné, jestli neni nékdo nemocen. Chodil do dom( a vykonaval vSechny sluz-
by apostolského muze.?

Tim méli péci o duse rliznych spolecenskych vrstev. Starali se o chudé i bohaté. Ondrej
Metsch za cely sv(j Feholni Zivot vyZzebral na zbozné skutky a pro chudé 9 171 floréna.
Chudé, ktefi byli ponizeni z lepsiho postaveni, a stud jim nedovolil Zebrat, podpofril Zebra-
nim. 56 opusténych vdov utésil darem. Podporil jesté mnoho sirotkd a jinych nuznych.’
Meéli také krestanské vlastnosti jako je pokora a laska a méli byt mili a chapavi k lidem. Ke
krestanskému chovani také patrila askeze. Méli Uspésna kazani, kterymi dojimali a hybali
(movere).

Svymi modlitbami byli v neustalém spojeni s Bohem a Pannou Marii. Jejich konani tak
bylo legitimizovano. Jiz zakladatel radu byl spojen s Bohem a toto spojeni poté pokraco-
valo u mnoha jezuitd. Pater Nerovius vZzdy msi Cetl v slzach. Kazdy patek na poctu utrpeni
Pané sedaval v pokoji na zemi, jakoby truchlil pod krizem s Mari Magdalenou. Kromé Panny
Marie uctival svatou Dorotu. Prisuzoval ji zachranu pred dluhy, kdyz byl rektorem koleje
Nového mésta prazského.!® Adam Kravarsky se kazdodenné modlil rGiZzenec. Vse, co vidél,
vztahoval k Bohu. Bez ohledu na zdravi travil ¢as na kolenou na zemi pfi modlitbach a zpy-
tovani svédomi. Modlil se oficium knézi. Celé noci travil bezesné, prochazel se po pokoji
a opakoval nékolik slov: MCij Jezisi! Svaty! O Jezisi! O Maria! Tato slova opakoval mnohé
hodiny a nékdy i celou noc. Jednou na cesté, kdyz si myslel, Ze jej nikdo neslysi, modlil se
k Bohu a mluvil tak pratelsky, ze z toho mél posluchac¢ hrdzu. Oslovoval JezZise a Kralovnu
nebes, jako by byli pfitomni a odpovidali mu. Velmi sladce se smal, mél z toho potéseni, ptal
se jich a odpovidal. Na cestach casto vysel ven, aby nevzbudil ostatni a mnoho hodin se
modlil. Na cesté v Uhrach byl jednou vidén, jak nad snéhem hodinu vytrval na kolenou na

7 TANNER, Jan Bartoloméj. Vir Apostolicus seu vita et virtutes R.P. Alberti Chanowsky e Societate lesu in Provincia
Boemiae., s. 98-99.
8 BALBIN, Bohuslav. Miscellanea Historica Regni Bohemiae. Decadis I. Liber IV.Hagiographicus seu Bohemia Sancta,

II,s. 145.

2 BALBIN, Bohuslav. Miscellanea Historica Regni Bohemiae. Decadis I. Liber IV.Hagiographicus seu Bohemia Sancta,
II,s. 125.

10 BALBIN, Bohuslav. Miscellanea Historica Regni Bohemiae. Decadis I. Liber IV.Hagiographicus seu Bohemia Sancta,
II,s. 138.
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modlitbach.'* DUlezity byl osobni vztah k Bohu, modlitba a meditace. Jezuité méli vSechny
¢innosti odvozovat od Bozi milosti. Na prvnim misté byla Ucta a laska k JeZiSovi a poté
k Panné Marii.

Cetné zazraky také dokladaji potvrzeni ¢innosti fadu. Jezuité tak byli potvrzeni
samotnym Bohem a vSechny jejich skutky tak byly legitimizovany. Kromé toho méli také
mocenskou podporu cisaru, kterym pomahali pfi pokatoli¢téni zemé. Doplriovali tak legdini
a vojenské ovladnuti zemé.

Knézi byli vzdélani a schopni kazatelé. Byli schopni presvédcovat jinovérce a odvracet
hrisniky od luxusu. Jejich kdzani byla velmi plsobiva. Jan Nepomucky byl ispésnym kazate-
lem v Tynském chramu. Naplnil o¢ekavani lidu. Byl rozumné uméreny a nedstupny. Diky své
pracovitosti, u¢enosti a ctnosti byl z doporuceni prazského arcibiskupa vybran do kolegia
kanovnik( katedraly, kde se stal kazatelem pro cisare. Poslouchal jej kral, dvorané a ti, ktefi
jej predtim poslouchali v Tyné. Kazal o pokani, proti libovli Slechty a dvora, proti opilosti,
ktera tehdy mohutnéla, proti luxusu a ostatnim mravim tohoto velmi zkaZzeného stoleti.
Kral Vaclav pod jeho vlivem mnoho vykonal.?

Vynikali také osobni zboznosti a usilovné se modlili k Bohu. Nékteri Zili apostolskym
zivotem. Jini pUsobili jako predstaveni a starali se o disciplinu a moralku. Vynikali obzvlast-
ni statecnosti, kterd se projevovala v dobé nabozZenskych valek, kdy disputovali i s lidmi
jinych nabozenskych nazor(i a statecné propagovali svou katolickou viru. Néktefi byli his-
toriografy a sepsali dlivéryhodné déjiny své doby. Jejich dila jsou dllezitym pramenem pro
soucasniky. Také se starali o chudé a vystavéli a nadali oltare, aby se u nich slouzilo Bohu.
Podporovali vzdélani.

Jezuité pojimaji biskupy z hlediska dobového pristupu k biskupskym povinnostem.
K velkym reformam doslo na Tridentském koncilu, podle kterého méli biskupové sidlit ve
svych diecézich, konat vizitace, dbat na disciplinu knézi a konat synody. Vzorem biskupa
se stal Karel Boromejsky.:3 Podobné se v Cechach snazil zavést reformy prazsky arcibiskup
Harrach. ** Balbin projektuje do starsich zivot( svatych reformacni tendence a ukazuje tak,
Ze se tyto tendence projevovaly v déjinach ceské cirkve jiz drive. Oponuje tak moralni kri-
tice ze strany protestant(. Pouziva vyraz(i reformatio, reformare. Tato reformace spocivala
v disciplinaci knézi, vizitacich a konani synod.

Neékteri biskupové také kazali k lidu a osobné jej evangelizovali. PeCovali tak o prosty lid
a jeho evangelizaci. Jezuité se tak vraceji k plivodnimu poslani biskupt jako pastyra lidu.
Dulezita byla jejich péce o evangelizaci prostého lidu na venkové. Méli pUsobit proti pohan-
stvi a herezim. S touto ¢innosti souvisela také schopnost kazat.

11 BALBIN, Bohuslav. Miscellanea Historica Regni Bohemiae. Decadis I. Liber IV.Hagiographicus seu Bohemia Sancta,
I, s. 144.

12 BALBIN, Bohuslav. Miscellanea Historica Regni Bohemiae. Decadis I. Liber IV.Hagiographicus seu Bohemia Sancta,
l,s. 97.

13 HSIA, R. Po-Chia. The world of Catholic renewal 1540-1770. 1.vyd. Cambridge: Cambridge University Press,
1998. 240 s. ISBN 0-521-44596-5 (broz.)., s. 10-25, 106-121.

14 CATALANO, Alessandro. Zdpas o svédomi: kardindl Arnost Vojtéch z Harrachu (1598-1667) a protireformace
v Cechdch. 1. vyd. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 2008.637 s. ISBN 978-80-7106-942-3 (vaz.).
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Arnost z Pardubic byl vsem viditelny na verejném misté a poskytoval svou pozornost
pozadavkam lidi a nepredstiral zadny majestat, ale stal vzdy s milym a radostnym oblice-
jem, a poslouchal. V tomto postaveni byla také nejvyssi distojnost. VZdy se mu v obliceji
zracila lidskost a privétivost. Takto poslouchal se zboznym a pokornym vyrazem vsechny
chudé i bohaté a bez prodleni, pokud mohl, jejich prosby vyfidil nebo predal pfitomnym
prelatiim.®

Byl velmi vymluvny a presvédcivy, na dvore Karla IV. Také mél obzvlastni oblibu ve spra-
vedlnosti. Nesetril ani chudého ani mocného. Postavil se proti boZim soud{im.®

Biskupové se také starali o chudé. Vlastnimi prostredky se zasluhovali o vystavbu kres-
tanské krajiny a prichod a podporu mnoha katolickych radd v zemi. Jejich prostredky nejsou
urceny k prepychu, ale ke sluzbé véricim a vlastni diecézi, a tedy k podpore krestanstvi.
Byli vzorovymi pastores dbajicimi o své ovecky. Jejich bohatstvi je neoddélovalo od lidu.
Naopak vedlo je k pomoci, ochrané a evangelizaci. Sklanéli se tak k prostému lidu a svym
pastyrskym poslanim pfispivali ke christianizaci své diecéze.

Reholnici méli hlubokou zboZnost, ktera se projevovala meditacemi a askezi. Byli také
dobrymi kazateli a obratili mnoho lidi na katolickou viru. Dilezitd byla marianska ucta.
Reholnici byli vzdélani a podporovali vzdélanost. Crugerius také li¢i mnoho bojovnika, ktefi
vynikali state¢nosti. Bojovali s muslimy nebo s husity.

Laici byli prevazné bohatymi mecenasi, ktefi podporovali jednotlivé rady, obzvlasté
jezuity. Tato podpora vedla k pokatoli¢téni jejich panstvi. Také byli vzdélani a podporovanim
jezuitskych skol siFili vzdélanost. Vynikali ve svych povolanich. Pokud jejich povolanim bylo
vedeni valky, byli stateCnymi vojaky. Néktefi Slechtici cestovali po svété a navstivili také
svatd mista. Na svych panstvich se chovali spravedlivé. Byli také stédri k chudym a zakladali
Spitaly, které slouzily chudym nemocnym. S mensi mirou uvadéji jako ctnost pilnost. Byli
zbozni a ¢asto chodili k prijimani. Jejich zboZnost byla hluboka, osobni a emotivni. Dilezita
byla tcta k Panné Marii, kterou se odlisovali od protestant(. Stavéli kostely a klastery, a tak
vytvéreli krdsnou katolickou krajinu. DUleZitou vlastnosti byla vérnost katolické cirkvi, jejim
dogmatiim a tcta k Panné Marii.

Jezuité uvadéji prehled tradi¢nich panovnickych ctnosti, jako byla zboZnost, spra-
vedlnost a péce o chudé.'” Zboznost se projevovala jednak modlitbami a katolickymi
poboZnostmi, ale také jiz pronasledovanim heretikd, jak se projevovalo v konfesionalnim
véku. SpravedInost byla tradi¢ni vlastnosti, kterou méli mit panovnici od starych dob ve
vztahu k poddanym. Méli vlic¢i nim také postupovat pokorné a milosrdné. S tim souvisi také

s BALBIN, Bohuslav. VITA VENERABILIS ARNESTI (vulgo Ernesti) PRIMI ARCHIESPISCOPI PRAGENSIS... Pragae:
in Archiepiscopali Typographia apud S. Benedictum in Collegio S. Norberti, Adamus Kastner, 1664. 450 s. , s.
129.

16 BALBIN, Bohuslav. VITA VENERABILIS ARNESTI (vulgo Ernesti) PRIMI ARCHIESPISCOPI PRAGENSIS..., s. 130.

17 MUHLEISEN, Hans-Otto - PHILIPP, Michael - STAMMEN, Theo (eds.). Fiirstenspiegel der friihen Neuzeit.
1. vyd. Frankfurt am Main: Insel, 1997. 764 s. ISBN 3-458-16701-3.; AHL, Ingmar. Humanistische Politik
zwischen Reformation und Gegenreformation: Der Fiirstenspiegel des Jakob Omphalius. Stuttgart: Steiner, 2004.
349 s. ISBN 3-515-07969-6.; ROUX, Jean-Paul. Krdl: myty a symboly. 1. vyd. Praha: Argo, 2009. 360 s. ISBN
978-80-257-0205-5. ; BERGES, Wilhelm. Die Fiirstenspiegel des hohen und spdten Mittelalters. Leipzig: Karl W.
Hiersemann, 1938. 364 s. ISBN 3-7772-5206-9; CORETH, Anna. Pietas Austriaca: fenomén rakouské barokni
zbozZnosti. 1. vyd. Olomouc: Refugium Velehrad -Roma, 2013. 114 s. ISBN 978-80-7412-148-7.
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povinnost péce o chudé. Naopak se nezabyvaji statopravnimi otdzkami a legitimizaci moci.
Chovaiji uctu k rodu Habsburkd, ktefi podle nich byli starym zboZznym rodem. ZdGrazniuji
podil na uzavreni vestfalského miru a boj s Turky. Svatost panovnik( je tak doloZena tra-
di¢nimi ctnostmi, kde je dliraz kladen na katolickou zbozZnost. Nezdlraznuji pojeti legibus
solutus ani nékteré méné moralni praktiky popisované Machiavellim a Tacitem. Negativnim
vzorem panovnika je Vaclav IV., kterého li¢i v protikladu k Janu Nepomuckému. Dulezitou
ctnosti panovnik( kromé spravedlnosti bylo pronasledovani heretikd, a tak bylo husitstvi
pravdépodobné hlavni vytkou. Panovnici vSak nebyli neomezenymi vladci, ale méli na své
strané slechtu, ktera také vytvarela katolickou socialni realitu. Panovnické ctnosti tak sdi-
lela také Slechta.

Shrnuti

Svati vynikali riznymi ctnostmi, které odpovidaly jejich socialni pozici ve spole¢nosti. Zeny
vychovavaly své déti ke krestanské vife a ctnostnému Zivotu nebo zbozné Zily v klastere.
Vychova déti byla dilezitym poslanim Zen. Jinak Zily v ¢istoté a zboznosti. Casto se mod-
lily a meditovaly. Ucastnily se bohosluzeb a ¢asto chodily k pfijimani. Mély osobni vztah
k Bohu a Panné Marii. Chovaly se také asketicky. Jedly pfevazné zeleninu a lusténiny a uzi-
valy datek. Také umély cist a Cetly ndbozné knihy.

Muzi se vice lisili podle svého postaveni ve spolecnosti. Jezuitsti autori kladli daraz na
zboZné duchovni ze svych vlastnich fad, ktefi se vyznacovali zboznym a vzorovym cho-
vanim. U jezuitQ byla ddlezZitad jednotlivd ministeria, kterd byla vykonavana podle jejich
vlastniho postupu. Jezuité tedy pUsobili na misiich, vyucovali, zpovidali, kazali a medito-
vali. Svou vzdélanosti prevysovali mnohé, obzvlasté protestanty. Autofi jim vénuji velkou
pozornost, aby zdGraznili svatost vlastniho Fadu. Navic je také pravdépodobné dobre znali
z vlastni zkusenosti nebo vypravéni. Podrobné se rozepisuji o jejich aktivitach a schopnos-
tech. Byli vybornymi kazateli, kdy byli schopni dojmout lid a privést jej ke katolické vire.
Nékteri byli také dobrymi zpovédniky, o této schopnosti se vSak autofi rozepisuji méné, asi
na misiich na venkové, kde obraceli na viru prosty lid. Autofi li¢i podrobné praci jezuitt
a zaznamenavaji jejich Uspéchy, které byly podle jejich nazoru vytecné. Podobné dllezita
byla vzdélanost. Autofi lici, jak jednotlivi jezuité ziskavali vzdélani, a jak v ném vynikali. Poté
byli schopni diskutovat s protestanty. Zvlastni kapitolu tvofi obéti morové epidemie. Jezui-
té zpovidali a udélovali posledni pomazani, a proto jich mnoho zahynulo.

Jiné ctnosti méli panovnici, kterym se tradi¢né prisuzovala spravedinost. Byli ochotni
prerusit svou cinnost a soudit lid. Také s presvédcenim pronasledovali vSechny zlocince.
Byli zbozni a modlili se. Dulezitou ctnosti bylo také milosrdenstvi.

Biskupové a opati méli podobné ctnosti, navic vsak dbali o kontrolu duchovnich a fehol-
nik(. Starali se o jejich disciplinu a mravny Zivot. Zde se pouziva vyraz reformare. Biskupové
konali vizitace a synody a nafizovali mravny Zivot a disciplinu. Podobné postupovali také
opati ve svych klasterech. Diliraz zde vSak neni kladen na poslusnost, ale na laskyplné a milé
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chovani téchto nadrizenych erga subiectos. Toto liceni tedy vyvraci tvrzeni o dlleZitosti
poslusnosti v jezuitském Fadu.

Dulezitou socialni vlastnosti byla péce o chudé, a tak o né tito svati peCovali a stavéli jim
Spitaly. Lidé, kteri byli bohati a méli vyjimecné postaveni ve spole¢nosti, se také zaslouZili
o stavbu mnoha klaster( a kostel(l a zajistili nadani k riznym oltariim, aby se zde slouZily
bohosluzby. Tak vytvareli katolickou zemi a danou socialni realitu a starali se o kazdodenni
poboznosti.

Svétci byli lidé, ktefi Zili obzvlasté zboznym Zivotem. Bylo jich velké mnoZstvi. Podle
jezuitl nebyli vSichni svatoreceni, ale jen Zili svatym Zivotem. Doslo tak k jisté demokrati-
zaci svatosti. Za svaté pokladaji lidi, ktefri Zili zboznym Zivotem a Casto se modlili a prijimali
svatosti. Nebyli tak jen svatoreceni oficialné, ale sami se svou zboZnosti a skutky vedli ke
svatosti. Zde je patrna také individualizace. Zalezi na vlastni zboZnosti a skutcich. Dulezita
je také meditace a osobni rozhovory s Bohem.

Buh je licen jako trestajici ¢esky narod. Za jeho hrichy jej trestal v dobé husitskych valek.
Tyto tresty je mozné odvratit modlitbami nebo askezi. Takto se proto v klasterech Feholnici
modlili ve dne v noci, aby odvratili Bozi hnév. Proto byly klastery a v nich provozovana
zboZnost tak dalezZité. Dalsi moznosti je askeze. Svati Zili asketickym Zivotem. Uzivali ditky
a nosili zinéna roucha. Spali na tvrdé zemi. Jedli zeleninu a pili pivo. Neuzivali luxusni potra-
vy, jako bylo maso a vino. Timto zplsobem bojovali proti vlastni zadosti i odvraceli Bozi
hnév.

Osobni zboZnost se projevovala v Ucté k Panu Jezisi a Panné Marii. Svati byli v modlitbach
a rozhovorech s JeziSem a Pannou Marii. Také vykonavali katolické obrady a poboZnosti,
jako bylo uctivani Téla Pané, rizenec a korunky k Panné Marii. Také pouzivali zaltar. Jezuité
zdUraznuji, Ze ¢asto chodili k prijimani. Nékteri také chovali tctu k rliznym cirkvi uznanym
svétciim. Dalezita byla také c¢etba duchovni literatury a ignacianské meditace. Vira se tak
silné individualizovala. Dlraz byl kladen na osobni zboznost, Uctu k Jezisi a Panné Marii.
Tuto osobni zboZnost a meditace doporucovali poté jezuité prostému lidu a vedli takto
duchovné také napt. slechti¢ny. Nékteri upadali az do extaze.

V li¢eni svatych se vyrazné projevuje cirkevni tradice. Bah plsobi a je ve vztahu s kato-
lickymi véricimi. Ti také vykonavaji skutky, které dokladaji jejich skute¢nou zboznost. Oproti
protestantskému uceni o sola scriptura se stavi katolicka tradice, déjiny pIné svatych, zboz-
nych muz( a Zen. Toto liceni legitimizuje postaveni katolické cirkve po Obnoveném zfizeni
zemském a doklada Bozi prizen.

Jezuité také zdaraznuiji, ze tito svati vykonavali skutky milosrdenstvi. Vymezuji se tak
vUci protestanstvi a jeho uceni o ospravedinéni pouhou virou. Tyto skutky byly dilezitym
projevem svatosti a dokladaji tak pravdivost katolického u¢eni. Podobny vyznam mél diiraz
kladeny na slaveni svatku Téla Pané, kterym se zd(raznovala katolicka vérouka o transsub-
stanciaci. Stejny vyznam mél popis marianskych obradu.

Hlavnim nepfitelem bylo husitstvi. Tito jezuité se nezabyvaji teologickymi otazkami, ale
lici jen historii, a to z hlediska naboZenskych valek. V téchto licenich jsou husité popisova-
ni jako kruti a nelitostni nepratelé, ktefi nicili kostely a klastery a kruté zabijeli duchovni
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a nevinné lidi. Cinnost feholnikd byla duleZita pro usmifeni Boziho hnévu. Husité tak tuto
¢innost narusovali. Také nicili knihovny, a tak likvidovali starou vzdélanost, kterd predtim
kvetla v tomto kralovstvi. Jejich ¢innost neméla Zddnou pozitivni stranku. Byla jen ni¢enim
a zabijenim. Takto pravdépodobné jezuité licili husitstvi prostému lidu, aby jej tak odvratili
od této viry.

Dalsimi rusiteli socialni reality byli Zidé. Jsou li¢eni spise jako kriminalni Zivly, které
hanobi ndboZenstvi a zabijeji déti a duchovni. Je jim vSak vénovana mala pozornost.

Tyto knihy tak dokladaji hlavné svatost jezuitského radu. Podobné ctnosti shledavaji
v déjinach i u jinych duchovnich i laikd. Mocni a bohati lidé pak kromé spravedlnosti méli
také milosrdenstvi, které se projevovalo stavbami spital(i a dalsi péci o chudé a nemocné.
Také vytvareli katolickou krajinu tim, Ze stavéli kostely a klastery a financné podporovali
bohosluzby. Mnozi také podporovali vzdélani, které mélo vést ke zboznému a mravnému
Zivotu. Jejich skutky tak vytvarely krasnou a kvetouci katolickou socialni realitu.
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Vychova k védeckému svétovému nazoru v prostredi
ceskoslovenskych muzei v dobé normalizace

(Zdenék Duda)

Problematika vychovného ptisobeni muzejnich pamétovych instituci v Ceskoslovensku
obecné, ale i se ziZenim pohledu na obdobi po druhé svétové valce je dosud v ¢eské i slo-
venské historiografii ¢i historické muzeologii tématem, které je teprve objevovano. Kulturné
vychovny rozmér téchto instituci byl dosud ndmétem nékolika spiSe drobnéjsich studii, ¢as-
to tematizujicich soucasné dobovou politickou atmosféru a ideologii. Rozsahlejsi prispévky
byly zatim vénovany nékterym dil¢im otazkam, jako je napfiklad role Zvazu slovenskych
muzei pri realizaci kulturni politiky v 50. letech 20. stoleti nebo kulturné vychovna a propa-
gacni ¢innost slovenskych muzei na za¢atku normalizace.!

Podobné i tento prispévek se soustrfedi na jedno z mnoha bilych mist Sirsi a dosud
nepopsané nebo presnéji nesepsané a nezpracované problematiky vychovného plsobeni
muzejnich pamétovych instituci v Ceskoslovensku v 70. a 80. letech 20. stoleti. Souc¢asti
vyzadované kulturné vychovné prace muzei byla tehdy mimo jiné vychova k takzvanému
védeckému svétovému nazoru. Cilem pfispévku je vymezit misto svétonazorové vychovy
v ¢innosti muzei. Zvlastni pozornost pritom bude vénovana prostoru jiznich Cech.

Prispévek vychazi z analyzy dobovych normativnich a metodickych text(i a dobové
odborné literatury a ucebnic. Nejprve je vénovana pozornost samotnému pojmu svéto-
nazorové vychovy a nasledné mistu této vychovy v praci muzei na zacatku normalizace.
Prezentovan je zde predevsim zakladni ramec pro ¢innost muzei, vymezeny dobovou legis-
lativou a metodikami. Jen jako drobné sondy a spiSe ilustrace zde jsou uvedeny priklady
konkrétnich realizaci.

Vychova k védeckému svétovému nazoru

Vychova k védeckému svétovému nazoru predstavovala jednu ze zdkladnich slozek
komunistické vychovy.? Smérovala k osvojeni zékladl takzvaného védeckého svétového

1 Kulturné vychovné ¢innosti muzei v obdobi spole¢ného statu se ve slovenském prostredi systematicky vénuje
Daniela Prelovska, ktera vyse uvedena témata zpracovala v samostatnych monografiich. Srov. PRELOVSKA,
Daniela. Zvdz slovenskych muzei a kultirna politika (1945-1959). 1. vyd. Nitra: Univerzita Konstantina Filozofa,
2011. 268 s. ISBN 978-80-8094-868-9; Kulturno-vychovnd a propagacnd cinnost slovenskych muzei v obdobi
rokov 1970-1975. 1. vyd. Nitra: Univerzita Konstantina Filozofa, 2015. 278 s. ISBN 978-80-558-0921-2.
Z dalSich studii tematizujicich kulturné vychovnou cinnost muzei v dobé normalizace napf. srov. DUDA,
Zdenék. 30 let budovani paméti: Ideologie v muzejni prezentaci (Oblastni muzeum v Pisku 1975). V tisku.

2 Dalsi slozky komunistické vychovy tvorily vychova rozumova, vychova mravni, vychova pracovni, vychova
esteticka a vychova télesna. Vychové k védeckému svétovému nazoru naleZela uloha integrujici, méla prolinat
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nazoru marxismu-leninismu jako ideologie délnické tfidy a jeji komunistické strany a dale
jako nastroje poznavani a revoluc¢ni premény svéta, tedy jako teorie vystavby socialismu
a komunismu. Osvojit si zaklady védeckého svétového nazoru znamenalo poznat takzvanou
materialni jednotu svéta, nejobecnéjsi zakonitosti prirody, spole¢nosti a lidského mysleni,
ziskat predpoklady pro védecky a soucasné tfidni prFistup ke skute¢nosti i pro védecky,
rozumi se dialekticky zplsob mysleni.

Pojem svétovy nazor obecné oznacoval soustavu nazor(l, pojm( a predstav o okolnim
svété a misté clovéka v ném. V SirsSim smyslu predstavoval souhrn vSech nazora clovéka
na okolni svét, nazoru filozofickych, spolecensko-politickych, etickych, estetickych, pfiro-
dovédeckych apod. Zakladem a jadrem kaZzdého svétového nazoru byl nazor filozoficky.*
Z marxistického hlediska mél pojem svétovy nazor dva vyznamy.®> Predevsim znamenal sou-
¢ast spolecenského védomi - ideologie a jako takovy sestdval ze soustavy pojm( a nazort
ky. Vychazel pritom z materialistického vykladu vyvoje prirody a spole¢nosti a ostfe se
s narokem na vylu¢nou pravdivost vymezoval vici konkurenénim vykladovym schémat(im,
typicky oznacovanym za idealistické.® Tento rys byl dale posilnén skutecnosti, Ze svétovym
nazorem byla rovnéz rozuména obecna metoda, respektive metodologie poznani a premé-
ny svéta.”

Vychova k védeckému svétovému nazoru byla zaloZzena na materialistickém a dia-
lektickém chapani a vykladu svéta. Méla ovlivnit celkovy vztah ¢lovéka ke svétu, Zivotu
i spolecnosti a v Zddoucim duchu podminit zplisob prozivani skutecnosti. Jako védec-
ké zdlvodnéni zakonitosti a zavaznosti zakladnich norem komunistické moralky méla
plnit ¢astec¢né roli motivacniho faktoru pro chovani a jednani clovéka. Zasdhnout
méla nejen intelekt, ale i emoce a vili. V idedlnim pripadé méla vést ke komunistické

véechny cile a tkoly ostatnich slozek vychovy. Srov. SCHNEIDEROVA, Hana a kol. Teorie skolni a mimoskolni
vychovy. 1. vyd. Praha: SPN, 1988. s. 67-98.
3 Srov. Heslo Vychova k védeckému svétovému nazoru. In: KUJAL Bohumir (ed.). Pedagogicky slovnik: P-Z. Dil 2.
Praha: Statni pedagogické nakladatelstvi, 1967. s. 386.
4 Srov. Heslo Svétovy nazor. In: Strucny filosoficky slovnik. 1. vyd. Praha: Svoboda, 1966. s. 433.
Pojem svétového nazoru v tomto smyslu v sobé spojoval teorii s praxi, vedle slozky poznatkové, hodnotové
a normativni mél obsahovat i slozku takzvané praktickou. Mél byt nejen souhrnem predstav a nazord, ale
i oporou pro hodnotovou orientaci a ndvodem pro Zivot: ,Svétovy ndzor je treba chdpat jako souhrn ndzord,
vyjadrujicich celkovou predstavu ¢lovéka o svété a Zivoté, jako souhrn hodnotovych predstav, vyjadrujicich pomér
a postoj clovéka ke svétu, k Zivotu a jeho slozkdm, jako souhrn predstav o feseni zdkladnich Zivotnich problému
a situaci, souhrn vnitinich prikazd, zdkazt a doporuceni, které clovék md (v podobé svédomi, mravniho i jiného
kodexu) a podle ného? se ve svém Zivoté fidi GRULICH, Vladimir - LOUKOTKA Jifi - MUZIK Josef. Komunisticky
svétovy ndzor a mladd generace. 1. vyd. Praha: Horizont, 1974. s. 10.

Srov. ,Idealismus nemuze byt spolehlivou metodou pozndni skutecnosti, protoZe svym nesprdvnym ndzorem na svet
méni skutecny vzdjemny vztah mezi védomim a materidlnim svétem.“ Srov. SCHNEIDEROVA, Hana a kol. Teorie
skolni @ mimoskolni vychovy, s. 68.

7 Srov. ,V tomto smyslu je svétovy ndzor obecnou metodou jedndni lidi, obecnym ndvodem, jaky postoj zaujmout
k vlastnim potfebdm a zdjmim, jak postupovat pri jejich uspokojovdni, obecnym ndvodem pro reseni vécné nové
a zivé otdzky: co délat” GRULICH, Vladimir - LOUKOTKA Jifi - MUZIK Josef. Komunisticky svétovy ndzor
a mladd generace, s. 10. K tomu také srov. ,Marxisticky védecky svétovy ndzor ndm tedy umoznuje poznat
spolecenské souvislosti a souvislosti prirodniho déni, ale umoznuje ndm zdroven védeckeé predviddni dalsiho vyvoje,
a tim se stdvd ndstrojem védeckého pozndni a praktické premény svéta.” SCHNEIDEROVA, Hana a kol. Teorie
skolni @ mimoskolni vychovy, s. 69.
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uvédomélosti a presvédceni, dlivére ve spravnost politiky komunistické strany a viditelné
predevsim k zaujeti aktivniho pfistupu k vystavbé a budovani socialismu a komunismu.®

Takto vnimana vychova k védeckému svétovému nazoru byla povazovana za klicové
misto komunistické vychovy. Predstavovala totiz jeden z hlavnich pilif( formace nového
socialistického clovéka. Ten byl prezentovan jako vSestranné rozvinutd osobnost, nacha-
zejici svoji seberealizaci v aktivnim prijeti svého mista ve spolec¢nosti a spoluticasti na
vytvareni nového socialistického a komunistického svéta.? O vychové k védeckému své-
tovému nazoru se proto také hovofilo jako o integrujici sloZce, jez méla prolinat viemi
oblastmi dobové vychovy. Podil na této vychové mély mit Skolské, stranické, ale i dalsi
spolecenské instituce. K zformovani Zzadouciho védeckého svétového nazoru nedochazelo
ihned, ale aZ v delsim casovém vyhledu, respektive teprve tehdy, kdyZ proces vychovy
vyustil do ,harmonického prolindni“ potfebnych znalosti a ziskani odpovidajiciho presvédce-
ni, upevnéného v konkrétnich Cinech a ¢innostech.©

Pole k uskute¢novani vychovy k védeckému svétovému nazoru bylo znacné Siroké. Zahr-
novalo oblast skolni vyuky, oblast vychovy mimo vyucovani i rodinnou vychovu. Vychova
k védeckému svétovému nazoru méla byt pritom dlouhodobym procesem, zahrnujicim
pamétné osvojovani védeckého poznani i soustavné rozvijeni samostatného mysleni opi-
rajiciho se zkuSenost, véetné feseni problémovych situaci a vlastni aktivity, zvlasté aktivity
pracovni, at jiz se jednalo o pracovni vyucovani, verejné prospésnou praci nebo praci politic-
kou a kulturni. Obsah vychovy k védeckému svétovému nazoru tvofily predevsim zakladni
poucky marxisticko-leninské filozofie, politické ekonomie, védeckého komunismu a etiky,
takzvana materialni jednota svéta a jeho zakonitosti, iloha vyroby, tfidniho boje, lidovych
mas, uceni o socialistické revoluci, o vystavbé socialismu a komunismu.*

Nedilnou soucasti vychovy k védeckému svétovému nazoru byla také takzvana védec-
koateistickd vychova, jez se snazila prekonat a odstranit vliv naboZenstvi na mysleni
a jednani obyvatel socialistického statu a predevsim déti a mladeze.’?> Vymezovala se pro-
ti vychové nabozenské a poukazovala na potrebu aktivni Gcasti kazdého jednotlivce na
vytvareni spravedlivé lidské spolecnosti. Pojem nabozenstvi, s nimz pracovala marxisticka
filozofie, byl s takovou spole¢nosti v rozporu, nebot ndboZenstvi bylo vnimano jako jeden
z prostredk( vladnouci tridy k ovladani utlacovanych tfid. Nabozensky kult byl v tomto
smyslu ideologickou zbrani, prostfedkem ospravedinéni nadrazeného postaveni prislusnik(
vladnouci tfidy, jak ve vlastnim védomi vykoristovatel(, tak i ve védomi vykofistovanych.
Cirkvim a naboZenskym spole¢nostem byla pfisuzovana takzvana reakcni dloha, jez
méla pramenit v pevném sepéti cirkve s vladnouci tfidou v tfidné rozdélené spole¢nosti

8 Srov. Heslo Vychova k védeckému svétovému ndzoru, s. 386-387.

7 Srov. RUML, Vladimir. Komunisticky svetovy ndzor jako teoreticky zdklad pozndvaci a praktické cinnosti lidi za
socializmu. 1. vyd. Praha: Horizont, 1975.s. 7.

0 Srov. SCHNEIDEROVA, Hana a kol. Teorie $kolni a mimoskolni vychovy, s. 73; 80-82.

1 Srov. Heslo Vychova k védeckému svétovému ndzoru, s. 386-387.

2 Srov. Heslo Vychova ateisticka. In: KUJAL Bohumir (ed.). Pedagogicky slovnik: P-Z. Dil 2. Praha: Statni
pedagogické nakladatelstvi, 1967.s. 377-378.
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a spocivat v zakryvani ,pravé” priciny tézkého postaveni utlacovanych tfid a v odvadéni
utlacovanych od dusledného boje proti svym utlacovateltim.*?

Védeckoateisticka vychova usilovala pIné odbourat a prekonat ndboZenskou viru. V sou-
ladu se Sirsi oblasti vychovy k védeckému svétovému nazoru a v duchu zndmé dobové
poucky méla svou teoretickou i praktickou stranku. Jejim obsahem bylo poznani pfirodnich
a spolecenskych jevu a skutecnosti, pojimané optikou historického materialismu. Daraz byl
pritom kladen na nejnovéjsi zavéry védeckého zkoumani a prinosy takzvané védeckotech-
nické revoluce. Zakladnim postupem se méla stat metoda presvédcovani a metoda prikladu.
Ateisticka vychova pocitala nejen s kritikou ndboZenstvi, ale také s realizaci a upeviovanim
takzvaného pozitivniho Zivotniho programu,'# ,védeckych” materialistickych nazor(i a pred-
stav a norem komunistické moralky. Rozhodujicim predpokladem k prekonani ndboZenstvi
mél byt rozvoj socialismu a zvlasté aktivni Ucast pracujicich na budovani socialistické
a komunistické spole¢nosti.’® Zasadni pritom bylo pochopit cile a potreby této spolecnosti
a ziskat davéru ve vlastni tvorivé sily.*¢ Védeckoateistickd vychova zde byla soucasti for-
mace nového socialistického ¢lovéka a prekonani ,falesné, iluzorni a bezmocné“ ndbozenské
viry zase predpokladem vSestranného rozvoje spolecnosti i jednotlivc(.'”

Vyznamnou Ulohu v prekonavani nabozZenstvi méla mit veSkerd politickovychovna
a vzdélavaci ¢innost. Zvlastni roli zde zastaval socialisticky stat, jeho organy i dalsi spole-
¢enské organizace. Mezi jinymi i pamétové instituce a konkrétné muzea.

Misto vychovy k védeckému svétovému nazoru v ¢innosti muzei

Postaveni muzei v socialistickém Ceskoslovensku upravoval zakon o muzeich a galeriich €.
54/1959 Sb. a dalsi statni i stranické dokumenty. Muzeum bylo podle tohoto zakona insti-
tuci s dalezitym dokumentacnim, védeckym, uméleckym a osvétovym poslanim. Muzea
i galerie byly zasazeny do systému dobovych politickych instituci, jejich ¢innost fidilo pri-
slusné ministerstvo nebo vykonné organy pfislusnych narodnich vybor(. Jako takové se

3 Déjiny lidské spolec¢nosti mély byt plné doklad toho, ,jak cirkev a s ni viddnouci trida ve jménu nadprirozenych
idedlt kruté potlacovala boj proti nespravedinostem tridni spolecnosti a prondsledovala pokrokové védce, kteri
vyvraceli postupné dogmatické tvrzeni cirkvi o zdvislosti svéta na nadprirozenych sildch.” Heslo NaboZenstvi
a vychova. In: KUJAL Bohumir (ed.). Pedagogicky slovnik: A-O. Dil 1. 1. vyd. Praha: Statni pedagogické
nakladatelstvi, 1965. s. 306-307.

4 K tomu srov. ,Pritom je treba zduraznit, Ze dialektickomaterialisticky ateismus neni mozné redukovat jen na
destrukci nevédeckych ndbozZenskych predstav. Dialektickomaterialisticky ateismus vZdy téZ zahrnuje, ba dokonce
predevsim znamend pozitivni vysvétlovdni zdkonitosti vyvoje pfirody a spolecnosti. Jen tenkrdt, poloZzime-li hlavni
diraz na pozitivni strdnku nasi svétondzorové propagandy, muzZeme uspisit prechod clovéka na svétondzorové
pozice revolucni délnické tridy.” RUML, Vladimir. Komunisticky svétovy ndzor jako teoreticky zdklad pozndvaci
a praktické cinnosti lidi za socialismu, s. 24.

15 Aktivni Ucast na vyrobni a spolecenské praci méla zasadné pfispivat k pfekonavani nabozenského a naopak
k posilovani a formovani ateistického védomi. Dulezitd vychovna funkce byla pfitom pfisuzovana vyrobnim
pracovnim kolektiviim. Srov. Heslo Vychova ateisticka. In: BACHNYKIN, J. A. (ed.). Kapesni slovnik ateisty. 1.
vyd. Praha: Svoboda, 1982. s. 311.

16 Vsouladu s tim pfipisovala védeckoateisticka vychova veskerym nabozenskym predstavam slepou poslusnost,
pasivitu a odevzdanost vlastnimu osudu. Srov. Heslo Vychova ateisticka. In: KUJAL Bohumir (ed.). Pedagogicky
slovnik: P-Z. Dil 2, s. 379.

17 Srov. BRYCHNAC, Vlastimil a kol. Marxisticko-leninskd filozofie: Uéebnice pro vyssi stupen stranického vzdéldvdni.

1. vyd. Praha: Svoboda, 1978. s. 343-344.
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mély stat dalezitym nastrojem dobové politiky a co je v daném kontextu dulezité, v tésné
souvislosti s tim i produkce a reprodukce dobového svétového nazoru.

Muzeim i galeriim byl ur¢en vyznamny kulturné politicky ukol. Ve své ¢innosti se mély
vyslovné soustredit na nasledujici ¢tyri témata: dokladat takzvané vysokou kulturni Groven
lidu v Ceskoslovensku, takzvané zapasy lidu o narodni svébytnost, takzvané t¥idni a politic-
ké boje i takzvané Uspéchy socialistické vystavby.!8

Uvedené tematické okruhy predstavovaly zakladni stavebni kameny dobové filozofie
déjin, respektive specifickou podobu narodniho mytu, jez byl ale ¢ten jako skutecny a vérny
popis minulosti, vystavény na predpokladanych zakonitostech historického vyvoje. Tento
vyklad skutec¢nosti, jenz se zdaleka netykal pouze minulosti, ale stvrzoval a vysvétloval véci
pritomné i budouci, vymezoval prostor pro ¢innost muzei i galerii. A to i prostor vychovny,
jenz cilil k pouceni v Zddoucim svétonazorovém duchu, k prohloubeni Zddouciho estetické-
ho citéni a k podnécovani takzvané a Zadouci tvorivé prace pro socialistickou spole¢nost.??

Svéreny kulturné politicky tkol méla muzea plnit v souvislosti s vykonem své specificky
vlastni tlohy tvorby a spravy shirek.?° Muzejni a galerijni sbirky byly vymezeny jako kolek-
ce hmotného dokladového materialu, planovité shromaZzdované v téchto institucich, a to
na zakladé prizkumu ¢i védeckého vyzkumu, odborné spravované a védeckymi metodami
zpracovavané.?* JelikoZ ani pojem védy nebyl prosty dobové ideologie, védecky mnohdy
znamenalo totéz co marxisticky,?? jiz samotna sbirkova cinnost byla vybérova ve smyslu
podpory vychovy k védeckému svétovému nazoru. Vytvarela totiz takovy obraz skute¢nos-
ti, ktery ani tolik neodpovidal skutec¢nosti nebo pluralité skutecnosti, jako spise mytickému
vypraveéni, slozenému z poucek a postupt historického materialismu.

Odborna tvorba a sprava byla predpokladem k vyuziti sbirek ke kulturné osvétové ¢in-
nosti. Ta nebyla nécim navic, ale nezbytnou a konstitutivni oblasti prace muzei a galerii,
vymezenou muzejnim zakonem a dalSimi pravnimi predpisy. Podle dobové muzeologické
literatury se jednalo o jednu ze zakladnich funkci muzea. Vychovné vyuziti shirek mélo
své misto vedle dokumentace vyvoje pfirody a spole¢nosti, uchovavani vybranych dokladt

18 Srov. § 1 zékona ¢. 59/1959 Sb., o muzeich a galeriich.

¥ Srov. § 1 zdkona ¢. 59/1959 Sb., o muzeich a galeriich.

20 Srov. Smérnici pro sprdvu sbirek v muzeich a galeriich, kterd byla publikovana jako instrukce ministerstva
Skolstvi a kultury ze dne 21. prosince 1960 ve Véstniku MSK, 1961, s. 123: ,Muzea a galerie zpracovdvaji
tyto predméty muzejni hodnoty a uméleckd dila (ddle jen ,sbirkové predméty”) védeckymi metodami pro potreby
védy a vychovy, aby mohly slouZit jako plvodni prameny pozndni a posilovaly pokrokové tendence soucasného
védeckého a uméleckého Zivota." Srov. NEUMANN, Karel (ed.). Kultura: Sbornik prdvnich predpist: Pfirucka pro
skoly, skolskd a kulturni zafizeni a orgdny Skolské a kulturni sprdvy. Sv. 2. 1. vyd. Praha: Orbis, 1963. s. 452.

21 Srov. § 2 zédkona ¢. 59/1959 Sb., o muzeich a galeriich.

22 Dobova marxisticka filozofie pocitala s pravdivosti védeckého poznani a soucasné tomuto ,pravdivému”
poznani vymezovala hranice. Srov. napf. ,Souvislost vedy s urcitym typem vyroby a ostatnimi socidlnimi procesy
je zdrojem ideologického boje ve vede. Urcity rozdil je zde mezi pfirodnimi a spolecenskymi védami. V nékterych
spolec¢enskych véddch (historie, politickd ekonomie, etika aj.) mize byt pravdivé védecké pozndni zdroven vyjddienim
zdjma urcité spolecenské tridy. To se tykd zejména marxistické spolecenské teorie. Urcité cdsti spolecenskych véd
a nékdy i celé discipliny vsak maji neutrdini povahu. Prirodni védy pak vcelku nemaiji tridni obsah, mohou vsak
mit v nékterych svych Cdstech a vysledcich tridni, ideologickou funkci. Ideologické souvislosti se ve vedé projevuji
jednak v celkovém vztahu védy a spolecnosti, véda jako soucdst duchovni kultury podiéhd nékterym ideologickym
zdkonitostem, jednak v celkové metodé a filosofickych problémech védy.” Heslo Véda. In: Strucny filosoficky slovnik.
1. vyd. Praha: Svoboda, 1966. s. 472-473.
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a vyzkumu. Vytvareni a sprava sbirek (funkce dokumentaéni a v $irsim smyslu konservac-
ni) tvorily podle dobové terminologie zakladnu, viastni divod existence muzea, zatimco
dalsi dvé funkce (vyzkum a vychova) byly takzvanou nadstavbou, u niz se predpokladal
fakultativni rozsah ¢innosti a pouze potencidlni vyuziti. Prvni tfi funkce (dokumentacni,
konservacni a vyzkumna) mély byt dale predpokladem pro realizaci ¢tvrté funkce, funkce
vychovného vyuZiti shirek, nékdy také oznacované jako funkce finalni.?

Cela oblast vychovné Cinnosti pamétovych instituci byla pfitom pIné ideologizovana.?*
Muzea i galerie mély podle muzejniho zdkona na prvnim misté a predevsim objasfovanim
zakonitosti vyvoje pfirody a spolec¢nosti, umélecké tvorby a jinych druht lidské ¢innosti
prispivat k vychové obcan(l v duchu védeckého svétového nazoru.?> Mély mit také podil na
zvySovani vseobecného i odborného vzdélani obcant i na popularizaci vysledk( védecké
prace. Soucasné s tim mély propagovat ukoly vystavby socialismu. Uloha muzei a galerii
spocivala také v systematickém poznavani vymezeného Uzemi a péci o rozvoj vlastivédné
prace. Coz vlastné znamenalo nazorné objasnovat a zdlraznovat takzvané pokrokové tra-
dice a tim upevnovat takzvané socialistické vlastenectvi a proletarsky internacionalismus.
Rovnéz péce o rozvoj estetické vychovy, umélecké tvorby i snaha o takzvané zvysovani kul-
turni irovné obcanl méla své jasné ideologické zacileni a popis, smyslem totiZ bylo rozvijet
takzvanou socialistickou kulturu. Vychova k védeckému svétovému nazoru byla v tomto
vymezeni jednak samostatnou a dilezitou oblasti kulturné vychovné prace muzei a galerii,
jednak se jako integrujici slozka vychovy prolinala veSkerou dalsi vychovnou ¢innosti.

Podobné k vychové k védeckému svétovému nazoru v prostredi pamétovych instituci
pristupovala i dobova muzeologicka literatura. Takzvané sireni védeckého svétového nazo-
ru mélo mit své misto ve vychovnych aktivitdch muzei vedle obohacovani kulturniho Zivota
a zvysSovani kulturni Grovné obyvatelstva a predevsim mladeZe a také podpory cestovniho
ruchu. Zvlasté se tak mélo dit prostfednictvim prezentace muzejnich sbirek na nejriiznéj-

Muzejni zdkon rozumél naplriovanim kulturné vychovného poslani muzei vyuzivani
muzejnich sbirek v expozicich a vystavach a publika¢ni a prednaskovou cinnost.?” Ostatni
formy kulturné vychovné ¢innosti muzei pfimo nezminoval, ale pocital s nimi. Legislativné
zakotvena vychova k védeckému svétovému nazoru v muzejnim prostredi spiSe znamenala
pamétné osvojovani obsahl védeckého svétového nazoru. Diraz kladeny na estetickou

22 Srov. BENES, Josef. Muzeum a sbirky. 1. vyd. Praha: Ustav pro informace a fizeni v kultufe, 1977.'s. 57-62.

24 Srov. § 3, odstavec 2, zakona ¢. 59/1959 Sb., o muzeich a galeriich.

2 Vyznamné misto vychovy k védeckému svétovému nazoru v kulturné osvétové cinnosti muzei podtrhuje
i Statut Ndrodniho muzea v Praze, vydany podle § 6 muzejniho zakona. | zde je svétonazorova vychova uvedena
na prvnim misté: ,[Narodni muzeum v Praze] ve svych expozicich poddvd védecky obraz vyvoje prirody a spolecnosti
se zvldstnim zietelem na tizemi CSSR a na déjiny jeho ndrodu, pofddd docasné vystavy, cykly predndsek, vyklady
a besedy ve sbirkdch a pomdhd tak vsemi vhodnymi zpusoby Sifit a prohlubovat védecky svétovy ndzor, zvySovat
vseobecné a odborné vzdéldni, upeviiovat socialistické vlastenectvi a proletdisky internacionalismus.” Statut
Ndrodniho muzea v Praze byl publikovan jako instrukce ministerstva Skolstvi a kultury ze dne 28. listopadu
1960 ve Véstniku MSK, 1960, s. 348. Srov. NEUMANN, Karel (ed.). Kultura: Sbornik prdvnich predpisti: Pirucka
pro skoly, skolskd a kulturni zafizeni a orgdny skolské a kulturni sprdvy, s. 468-469.

26 Srov. BENES, Josef. Muzeum a sbirky, s. 60.

27 Srov. § 3, odstavec 2 zakona ¢. 59/1959 Sb., o muzeich a galeriich.
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stranku umoznoval pfi tomto uceni zapojit jak intelekt, tak i emocionalni slozku, a tim vlast-
ni uceni usnadnit. Dulezitou oblasti vychovy k védeckému svétovému nazoru ovsem také
bylo ziskani odpovidajicich zkusenosti pfi feSeni problémovych Uloh a Ucasti na spolecen-
skych a pracovnich aktivitach. V prostredi muzei by bylo mozné zvazovat predevsim rovinu
zajmové c¢innosti. Zajmové krouzky pfi muzeich sice mdme z obdobi normalizace doloZené,
muzejni zakon ale jejich ¢innost a roli pri vychové k védeckému svétovému nazoru pfimo
neupravoval.

Dulezitd uloha muzei pri vychové k védeckému svétovému nazoru byla pripominana
i v dalSich normativnich a metodickych textech, nezavisle na tom, zda se jednalo o stranic-
kého nebo statniho plvodce. Typicky napriklad v programech a koncepcich (dlouhodobého)
rozvoje muzei, prijimanych na Grovni Ustredi i krajl, a dale tfeba také v krajskych a okres-
nich planech a programech rozvoje kultury na urcité kratsi obdobi. Tak napfiklad v Programu
dlouhodobého rozvoje muzei a pamdtniki Jihoceského kraje, zpracovaného podle Zdsad rozvo-
je ceského muzejnictvi, vyhlasenych ministerstvem kultury CSR v lednu roku 1973, vlastné
se jednalo o navrh koncepce rozvoje do roku 1990, se v ¢asti vénované Podilu muzei na
vychovu middeze k védeckému svétovému ndzoru a mysleni, k socialistickému vlastenectvi
a internacionalismu, k zdravému regionalismu, k utvdreni a rozvijeni vyznamnych slozek védomi
aktivniho budovatele socialismu a komunismu, prohloubeni procesu osvojeni sprdavnych socialis-
tickych postoju. Prirodovédecké, prehistorické a historické sbirkové fondy muzei poskytuji nejen
ndzorny materidl pro Skolni vyuku, ale predevsim jakoZto autentické, origindIni konkrétni dokla-
dy prirodniho a spolecensko-historického vyvoje a tedy hmotné prameny védeckého pozndni
puisobi presvédcivé a s emociondlnim i estetickym ndbojem na zptisob mysleni mlddeZe, prispi-
vaji k formovdni védeckého svétového ndzoru."?

Zaveér

Muizeme tedy uzavfit, vychova k védeckému svétovému nazoru zaujimala vyznamné misto
v Cinnosti muzei. Neomezovala se pouze na oblast kulturné vychovné prace, kde se s ni
vyslovné pocitalo a kde jako integrujici slozka vychovy méla nejvice prostoru ke svému
uplatnéni, ale prostupovala vsemi oblastmi muzejnich aktivit. Jiz samotnd sbirkotvorna
¢innost, charakteristicky zaklad a prostfedek veskeré muzejni prace, slouZzila k produkci
a reprodukci dobového svétového nazoru a jiz tim samym pusobila vychovné. Muzea té
doby je tak mozné vnimat jako laboratore a soucasné i jako Skolici stfediska svétonazorové
vychovy. Tolik alespon dobova idealni predstava, nebo alespon obraz v dobové normativni
a metodické literature.

A jesté dovétek. Bylo tomu redlné skutecné tak? Dobovou terminologii, dalo se hovofrit
ojednoté teorie a praxe? Skutecnost, jak uz to byva, bylamnohem pestrejsi a barvitéjsi. V kaz-
dém pripadé ale existovaly snahy uvést tuto idedlni prfedstavu ve skute¢nost. V Jihoceském
kraji v roce 1972, obdobné jako na jinych mistech, probéhla provérka spolec¢enskovéd-

26 Srov. SCHNEIDER, Evzen. Koncepce dlouhodobého rozvoje muzei a pamdtnik( Jihoceského kraje: Zdkladni
materidly. Ceské Budéjovice: Jihoceské muzeum, 1975. s. 50-51.
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nich expozic. Provérkova komise pracovala podle Ustfednich smérnic z povéreni krajského
narodniho vyboru.?? Mimo jiné si vSimala potenciadlu téchto expozic k sifeni védeckého
svétového nazoru.

22 Srov. SCHNEIDER, Evzen. Spolecenskovédni expozice muzei a pamdtnikt Jihoceského kraje: Popis a rozbor stavu

vr. 1972 a ukoly dalsiho rozvoje. Ceské Budéjovice: Jihoceské muzeum, 1974. zvlasté s. 19n.
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Duchovni odkaz Benedikta z Nursie

(Terezie Valovd)

Benedikt

Presné datum Benediktova narozeni neni zfejmé, predpoklada se, Ze se tak stalo nékdy
v letech 480 - 490 po Kristu. Tradi¢ni vyklad hovori o roce 480 a mistem narozeni byla
Nursie!. Neni znamo jméno jeho otce ani matky, nevime nic blizsiho o jeho rodiné a okruhu
blizkych, rovnéz z jeho détstvi nejsou zadné zaznamy, jen Ze ,pochazel ze Slechtického
rodu? z Nursie*®. Znama je Benediktova hluboka rozvaznost jiz v mladistvém véku. Svym
duchem, moudrosti a vyzralosti prevysoval své vrstevniky. Neni se tedy ¢emu divit, kdyZ po
cesté do Rima*, kde byl poslan na studia, hofce narazi na neduhy spole¢nosti a znechucen
moralni zkaZzenosti, radéji Rim opousti a stahuje se do Gstrani.

TFi roky stravil Benedikt v jeskyni, pohrouzen do samoty a modliteb. Sahl si na samé dno
svych sil a naucil se znat sam sebe.

Poté se stal vlidcem komunity ve Vicovaru, avsak mnisi ve zdejsim klastere nedokazali
naplnit Benediktovy poZadavky, byli jesté pfilis pohrouzeni do svych zajmu, lenosti a poho-
dinosti, které neméli nic spole¢ného s cestou nasledovani Krista.

Benedikt proto toto misto, po snaze mnich( jej zabit, opustil. V opétovné samoté vsak
nespocinul na dlouho, protoZe jeho povést si vyzadala pfiliv lidi, ktefi touZili jej nasledovat.
Benedikt dal zaklad 12 mensim klastertim, kde urcil opaty. Sdm pak odesel a vystavél Mon-
te Cassino®.

1 Dnes Norcie - mésto v italské provincii Perugia, kraj Umbria, v sabinskych horach. Mésto si zachovalo
starobyly raz, sc¢ita na dvacet kostel( a kapli, obehnano je vysokymi hradbami a obklopeno zelenymi pahorky.

2 Lat. leberiori genere - coz tradice vyklada jako slechticky c¢i senatorsky rod, ale napf. Schuster (Alfredo
lldefonso - 1880-1954 - kardinal, arcibiskup v Milané) na to poukazal a vyloZil jej jako oznaceni pro pouze
,vazené postaveni majetné rodiny v kraji“.

3 Zivot svatého otce Benedikta od sv. papeZe Rehore Velikého. (Druhd kniha dialogti.). Benediktinské Opatstvi
Emauské v Praze, 1902. str. 3.

4V Rimé se nachazi kostelik San Benedetto in Piscinula - podle tradice jako pfipominka studijnich let
Benediktovych.

5 Klaster Montecassino zalozil Benedikt roku 529 a je materskym klasterem benediktinského fadu. Jeho
vystavba nebyla vzdy jednoducha, jak nas informuje papez Rehof a také v prabéhu déjin zazil mnohé pady,
zniceni a drancovani, presto byl vzdy obnoven a i dnes hrdé stoji na Upati hory jako nezpochybnitelny odkaz
Benedikta a opravdovy ,dim Bozi“. Klaster byl vystavén na misté pohanského chramu, ktery byl zasvécen
bohu Apolonovi. Benedikt proménil chram pohanského boha ve svatyni blahoslaveného Martina a tam, kde
staval pohansky oltar, vystavél svatyni ke cti Jana Krtitele. Poprvé k jeho zniceni doslo roku 577 Langobardy,
obnoven byl na za¢atku 8. stoleti za mandatu papeze Rehote Il. V roce 744 daroval vévoda Gisulf Il.
z Beneventa klasteru prilehlé oblasti a tak vznikla , Terra Sancti Benedicti‘, zemé svatého Benedikta. Nasledny
pad se odehral v roce 883, kdy jej dobyli Saracéni, ktefi klaster vyplenili a zapalili. Ke tfetimu zniceni klastera
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Duchovni odkaz Benedikta z Nursie

O jeho Zivoté se dovidame z jediného zdroje, a sice Druhé knihy Dialogti papeze Rehore
Velikéhot, ktery jej ma ve veliké tcté a nazyva ho ,vir Dei“ muzem Bozim. Rehof pise: ,Byl
to muz ctihodného Zivota, milosti i jménem Benedictus (= PoZehnany).”” Jedinou touhou
Benediktovou bylo ,zalibit se Bohu“®. Veskera svétskost mu byla trnem v oku, vnimal ji jako
,propast nepravosti*? a svétské véci mu byly ,zvadlym kvétem“*. Jeho duse nesla kristalo-
vou Cistotu, nepodléhala Zadné vasni, zlo u ného nemélo sebemensi zakouti a ve velikém
presahoval svou ctnosti. Tak se tento muz Bozi ,vir Dei“!}, jen s jedinou touhou v srdci
,Zalibit se Bohu“!?, stahl ze svéta, aby ve své samoté, pfibliZil se svému Bohu. To, co za svou
Utrapu ziskal, ve své skrytosti si neponechal, ale bratim svym predal. Reholi v kazdém svém
slové plnou pravdy a lasky BoZi, feholi tak silnou slovem i Duchem, jez prekonala vSechen
¢as. A bratfi jeho mili, az do dnesnich dni, z(stavaji Benediktové reholi vérni.

Regula Benedicti

Benedikt po sobé zanechal veliké dédictvi v podobé fehole - FAdovych pravidel sepsanych
pro mnichy Zijici v klasternim spolecenstvi, ktefi se rozhodli Zit tento spolecny Zivot ,per
ducatum evangelii“*® pod vedenim evangelia v nasledovani Jezise Krista.

doslo roku 1349, kdy nepadl za obét lidskému nepfiteli, ale byl skolen zemétfesenim. V 16. - 17. stoleti byl
prestavén na barokni baziliku. Jeho Uplné zniceni probéhlo za druhé svétové valky, a to 15. 2. 1944, kdy stal
v cesté dvéma armadam. V pribéhu tfi hodin se ,diim Bozi“ proménil v hromady kameni, v nichz smrt pohltila
i mnoho civilistd. Po valce byl klaster obnoven a roku 1964 opétovné vysvécen Paviem VI.

¢ Rehot - narozen pravdépodobné r. 540, zemfiel r. 604. Léta jeho pontifikitu 590 - 604, uzival jako jeden
z prvnich titul ,servus servorum Dei“ sluZzebnik sluZzebnikl Bozich. Byl z bohaté senatorské rodiny Anicid,
vystudoval prava, jiz ve 25 letech zastaval urad prefekta fimského. Z fimské politiky vSak brzy odesel a zapocal
dréhu cirkevni. Disponoval velkym rodinnym majetkem a tak nechal na sicilském panstvi vystavét Sest
benediktinskych klaster(i a v Rimé&, kde ziskal fimsky palac, tam postavil klaster sv. Ondreje. Velice propagoval
Benediktinskou reholi a podporoval vznik novych klaster(i podle Benediktinského vzoru. Papezem byl zvolen
proti své vdli, lid pamatoval na jeho dobré skutky v obdobi morové epidemie. Nastoupil na papezsky stolec
v dobé, kdy byl dosti zmitan nepokoiji. Tuto situaci, dle knihy Svaty Benedikt 480-1980. str. 6., sdm licil témito
slovy: ,J4 nehodny a slaby jsem prevzal starou a od vin zna¢né poskozenou lod, do niz jiz ze vSech stran vnikla
voda a jejiz zetleld rahna, bicovana neustalym pribojem, vésti blizké ztroskotani.* Reformoval mesni liturgii,
zaved| liturgicky zpév tzv. ,Cantus Gregorianus” Gregoriansky choral a znama jsou jeho dila: Mravni vyklad
knihy Jéb, Homilie sv.Rehofe I., a nejvyznamnéjsi Dialogy - psané po zplsobu rozmluvy se svym piitelem,
jahnem Petrem.

7 Zivot svatého otce Benedikta od sv. papeze Rehore Velikého (Druhd kniha dialogt.). Benediktinské Opatstvi
Emauské v Praze, 1902. str. 3.

8 Tamtéz.

7  Tamtéz.

0 Tamtéz.

" Tamtéz.

12 Zivot svatého otce Benedikta od sv. papeze Rehore Velikého (Druhd kniha dialogt.). Benediktinské Opatstvi
Emauské v Praze, 1902. str. 3.

13 REGULA BENEDICTI. Rehole Benediktova. Praha: Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 1998.
Dale jen: RB. [Incipit Prologus] 21.
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I. Cirkevni dé&jiny

V dobé, kdy Benedikt sepisoval svou knihu pravidel'*, nachazelo jiz néjakou dobu své
misto ve svété poustevnictvi - eremitstvi®® a rysoval se spole¢ny Zivot - cenobitstvi*¢
s pevnhym rfadem. Témto prvotnim formam asketického mnisstvi byla spole¢na pravé tato
myslenka Zivota podle Pisma svatého.

Benedikt, jakozto vzdélany muz znal vyroky poustnich otc(Y’, jejichz argumentace
v poucenich vychazela ze Svatého Pisma, znal spisy ranych cirkevnich otc(, pravdépodob-
né mél ponéti o Pachomiové!® a zcela urcité Basileiové!? reholi, obou zaloZenych na textech
Starého i Nového zadkona a také jeho nejzazsi predloha pro vznik jeho prace tzv. Regula
Magistri?° je prostoupena versi z Bible.

Stejné jako vsichni tito velci muzi ,primitiva ecclesia“ hlasici se k Cistoté evangelia, také
Benedikt, pochopil nesmirny vyznam evangelijni zvésti a zalozil na jeho dlkladné znalosti
své uceni a cestu svého Zivota.

Vyjimecnost Benediktova dila spociva, dle slov jeho jediného Zivotopisce papeze
Rehote Velikého, v moudrosti, priizracnosti a srozumitelné reci?! fehole. Nejen, Ze jas-
né hovofi k mnichdm jeho doby, ale naléza své podstatné misto v stoletich nasledujicich,
kdy zaujala prvoradé misto v klasternich spolecenstvich, dosvédcujici jeji vyznam i dnes,
po vice jak 15. stoletich existence OSB (Ordo Sancti Benedicti - Rad svatého Benedik-
ta)??, ale také jeji jasnost a lidskost zaujima plsobivé misto u ¢tenare, ktery projevil chténi

14 Pravdépodobna doba vzniku fehole je po roce 535.

15 Eremitstvi=poustevnictvi pro které je typickd anachorese - predstavujici odstup, Ustup, opusténost a Zivot
v samoté.

16 Cenobitstvi z Ffeckého koinos bios - doslova znm. spolecny Zivot, za jehoz prvniho zakladatel je povazovan
Pachomios, ktery dal spole¢nému Zivotu rad.

17 Vyroky poustnich otcl tzv. Apofthegmata, dostupna v ceském prekladé: APOFTHEGMATA: vyroky a pribéhy
poustnich otc I. Praha: Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 2009 [= Pietas benedictina 18].
APOFTHEGMATA: vyroky a pribéhy poustnich otct Il. Praha: Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv.
Markéty, 2005 [= Pietas benedictina 10].

APOFTHEGMATA: vyroky a pribéhy poustnich otct Ill. Praha: Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv.
Markéty, 2008 [= Pietas benedictina 16]. Dale v textu Apofth.

18 Pachomios - narozen 292 v Thébach, zemrel okolo roku 346, ptiivodné byl pohanem, s kfestanstvim se setkal
az pti jedné z vale¢nych vyprav (312) v armadé Konstantina Velikého. Je povazovan za prvniho zakladatele
rané formy klastera, seskupil tehdy mnichy eremity na jedno misto za zdi klastera a vytvoril pro né pravidla
pro tento spolecny zZivot. Prvni klaster zaloZil roku 318. Pachoniova fehole se uchovala v latinském prekladu
sv. Jeronyma.

1 Basileios - 330-379 Kaisaeria, patfi mezi tfi vyznamné krestanské teology 4. stoleti, ktefi jsou nazyvani
Kapadockymi otci, a ktefi se velkou mirou zaslouZili o prosazeni nicejského vyznani. Basileios je autorem
fehole, ktera je jedinou platnou a uzivanou feholi vychodniho mnisstvi.

20 Regula Magistri - Rehole mistrova je anonymnim dilem pochazejicim z kraje é. stoleti z okoli Rima, sepsané
pravdépodobné v letech 500 - 525 po Kristu. Nam znamy text se objevil roku 817 v druhé ¢asti s ndzvem
Concordia regularum, dila Benedikta z Anniane Codex Regularum. Hypotéz o autorstvi a mistu vzniku je
nékolik. Jedni badatelé se priklani k mistu vzniku v prostredi Jurského klastera, druzi ke columbanovskému
prostredi v severni Italii v 7. stoleti. Znamy editor a vynikajici znalec RM Adalbert de Voglie se domniva, ze
autorem by mohl byt mlady Benedikt a pokud by tomu tak bylo, pak by skutecné slo o prvni ¢tvrtinu 6. stoleti
nedaleko Rima, kdy? budoval Subiaco. Diikazy k tomu nachazi v feholi dle jejiho popisu struktury klastera.
Presto prevlada nazor o anonymnim autorovi, jehoz dilo poslouzilo Benediktovi jako predloha.

21 Srov. Zivot svatého otce Benedikta od sv. papeze Rehore Velikého. (Druhd kniha dialogti.). Benediktinské Opatstvi
Emauské v Praze, 1902. str. 78.

22 OSB - Ordo Sancti Benedicti - Rad svatého Benedikta je nejstarsim mnisskym Fadem krestanského zapadu,
ktery se fidi Benediktovou reholi, kterou sepsal Benedikt z Nursie na pocatku 6. stoleti pro komunitu mnichd
Zijicich na Monte Cassinu(529). Dnes se benediktini a benediktinky nachazeji po celém svété. Jednotlivé

122



Duchovni odkaz Benedikta z Nursie

k slySeni jejiho poselstvi. Z fehole jasnozrivé promlouva duch Benediktovy osobnosti, slovy
Waltra Nigga: ,M0zeme ho z ni slySet. Ze srdce vychazi a k srdci promlouva.?

Rehole v sobé ukryva dvoji moudrost. Prvni je praktickd stranka fehole, nebo lépe
feceno administrativni moudrost, kterd poskytuje navod jak efektivné vést klasterni Zivot.
Druha moudrost fehole je moudrosti duchovni. Co si predstavit pod touto duchovni mou-
drosti fehole? Vyjadreno v jedné vété: Jde o moudrost, kterd ndm odkryva, jak zZit Zivot na
zemi, jeho? stfedem je Kristus. Neboli: Zit Zivot v zamérenosti na Krista.

Naslouchani

Duchovni rozmér a smysl celé fehole jasné vyplyva jiz ze samotného prologu: ,Naslouche;,
Synu, mistrovu uceni, naklon k nému ucho svého srdce,..."?* \lyzva, ktera nabada k pozornos-
ti, upoutava nas zajem a ohlasuje vaznost toho, co bude nasledovat. Za zminku stoji se
zde pozastavit u slovniho vyjadreni, kdy je pouZit latinsky termin ,obsculta“, ktery je pou-
ze na tomto misté, coZ naznacuje Benediktovu zamérnost, protoZze pravdépodobnéjsim
terminem, ktery se bézné uzival v té dobé, byl ,ausculta“. Benedikt vsak pouzil pravé ten
neobvykly termin, doslovné opravdu znamenajici naslouchej, oproti typickému poslouchej,
slys. Poslouchani zde znaci slySeni v roviné presahujici lidsky smysl sluchu. Znaci ,poslou-
chat v odevzdanosti“?® a predstavuje zaklad potiebny na cesté, kterd vede do jednoty,
k Bohu, Kristu a k dokonalosti.?¢

Naslouchani, zde ma vice Urovni, nejde jen o dnesni povrchni slySeni slova, které netvo-
fi, které z(stava hluché anebo jesté v horsim pripadé, mlze byt nicivé. Pomijivé pouzivani
slov je zcela bézné v dnesni spolecnosti, a to aniz by si lidé uvédomovali mozné nasledky
jejich dopadu. Benediktovy jde o naslouchani, které rezonuje v nas, v nasi bytosti, které
vysila vibrace do srdce, do duse, do mysli, prosté zasahuje celého ¢lovéka. Naslouchani slo-
vu, které tvofi a tou tvorbou je preména. To ma Benedikt na mysli, kdyz hovofi: ,Naslouchej,
...naklon ucho svého srdce..."?” Naslouchani, v némz rezonuje celd nase bytost se stvorenim,
a tim je skutecna sila slova, které je v souladu s Bohem.

Naslouchat celou svou bytosti, ne ve smyslu lidského sluchu. Naslouchat srdcem, nechat
slova prostoupit celou svou bytosti a nechat je konat to, k ¢emu jsou vyfcena. Sila slova
pfijata srdcem, ma moc otevirat, pretvaret a tvorit.

M4 moc zasdhnout vnitfek ¢lovéka, kdy je ¢lovék zasazen na spravném misté v samot-
ném nitru své podstaty. Slovo se tak stava jeho pfirozenosti, pfijima jej, je slovu poslusny
a tak dosahuje své napravy a idedlu lidstvi, a napliuje obraz Bozi.

benediktinské klastery se sdruzuji v kongregace (20) a ty dale do benediktinské konfederace( zalozena 1893
papezem Lvem XIIL.), v jejimz &ele stoji opat primas, ktery sidli v Rimé&. Kazdy ¢tvrty rok probiha kongres opatti
v Rimé na kterém probiha volba opata primase. Benediktinskym mottem je:“Ora et labora* ,Modli se a pracuj."
Znak benediktin( viz. priloha.

22 NIGG, Walter. Benedikt z Nursie/Otec zdpadniho mnisstvi. Praha: Zvon, 1991. str. 52.

2 RB [incipit Prologus] 1.

2> HERWEGEN, Idelfons. Smysl a duch Benediktovy fehole. VVy3si Brod: Cisterciacké opatstvi Vyssi Brod. Libice
nad Cidlinou: Gloriet, s.r.o., 2008. str. 2.

26 Srov. Tamtéz str. 2.

27 RB [Incipit Prologus] 1. Srov. P 1, 8.; srov. Pf 4, 20; srov. PF 6, 20.
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Vojenska sluzba

Dalsim dulezitym podnétem, ktery zazniva uz v prologu rehole a je na néj poukazovano
mnohokrat v textu rehole, vypovida o postoji kfestana v jeho vire, jeZ se ma podobat vojen-
ské sluzbé. Vojenska sluzba je v Benediktové poselstvi Ustfednim tématem, které prebira
od sv. Pavla.

Podstatou stavu ,byt ve vojenské sluzbé“ je skute¢nost naprosté poslusnosti vici nafi-
zenim nadfizeného. A to je jadro tohoto pfipodobnéni pro Zivot krfestana. Byt poslusen
prikazanim Pana, byt poslusen vili Boha. ,Tato poslusnost vede ke spravedinosti.?® Av tom
je naprosta vyjimec¢nost této vojenské sluzby. Vojak Kristliv ma jistotu, Ze kraci po cesté
spravedlivych a sméruje ke spase. To se neda fici o vojenské sluzbé Cisté v lidském pojeti.

Kristlv vojak je vyzbrojen zbranémi naprosto odliSnymi lidské predstavé vojenské
vyzbroje. Zbroj vojaka ve sluzbé Krista nema moc nicit a plsobit utrpeni, Kristova zbroj
osvobozuje z pout lidského vézeni strachu, Gzkosti, zkazenosti, dava vysvobozeni z hfichu
a zve k napravé a obnové lidstvi. Pro velikost toho co nabizi, nemtze byt fec¢ o lehkosti
a pohodInosti této cesty.

Vojenska sluzba vyZaduje rad a disciplinu, vyzaduje byt vzdy pfipraven a vyzaduje bdé-
lost. Tu dnesni ¢lovék postrada. Dnesni spole¢nost se hrouti v opojeni faleSnymi idealy
a lidské Zivoty se potaceji v povrchnosti a dusevni otupélosti, mizi autenti¢nost prozivani,
ktera je nahrazena umélymi, predem nastavenymi normami, v nichZ schazi otevienost pro
dialog s Bohem.

Benediktovy vyzvy nabadaji k bdélosti, chtéji ,...vyburcovat z dfimoty a probudit ze
spanku...“? Jejich poselstvi je zvlasté dnes prihodné, kdy krestane si zvykly na pohodInost,
jejich vlazny vztah k Bohu jisté neni tim, co nam Jezis svym Zivotem zanechal. ,Benediktova
vojenska sluzba je velkou alternativou k dnesnimu pohodinému krestanstvi, které mysli
jen na ulevy a poshovéni. Za vsech okolnosti chce byt moderni a libuje si v tom, Ze lidem
predklada co nejvice nabidek, z nichz si pak mohou vybrat tu, kterd je pro né nejpfijemnéjsi.
V tomto krestanském vyprodeji uz neni Zadna pretvarejici sila.®°

Vira se v dnesni spole¢nosti dava na prodej, je produktem na trhu, ale skutecna vyvéra
Z nitra ¢lovéka, zasahuje celou bytost a ma silu ménit. V té rozmanitosti ¢lovék miZze hle-
dat, ale za cely Zivot nenachazet, pokud nezanecha spanku. Musi Boha pfijmout srdcem,
nasledovat Krista v celosti a oddanosti, a to jak ndm sdéluje Benediktova rehole, je to ta

Mlcenlivost

O micenlivosti pojednava 6. kapitola RB, presto mist vztahujicich se k této tématice je v RB
mnohem vice. Benedikt prikldada mlceni velikou vahu a je si védom obtiZnosti ustat tento
ukol. Nejde jen o prosté mlceni, které se vyznacuje tichosti slov, ale i o vnitfni mlceni, které
teprve kdyz je naplnéno, dava ¢lovéku zakusit pfitomnost Bozi. Teprve kdyz utichnou Usta

28 HOLZHERR, Georg. Rehole Benediktova: uvedeni do kfestanského Zivota (komentdf). Praha: Benediktinské
arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 2001. str. 28.

22 NIGG, Walter. Benedikt z Nursie/Otec zdpadniho mnisstvi. Praha: Zvon, 1991. str. 55.
30 Tamtéz str. 56.
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a ztisi se mysl, je nase bytost oteviena pro vstup Boha. Teprve kdyz odstoupime od svych
zvuénych i nevyféenych myslenek, je nase bytost otevrend slyseni Boha.

Milceni ma byt prostfedkem, jak se vyhnout hfichm jazyka. Zvlast dnes Zijeme v dobé,
kterad dar slova zneuziva. Slovo nam bylo dano ke komunikaci, ke sdileni se s ostatnimi,
avsak dnes je spiSe nastrojem prohlubujicim zlo, je kofenem zla. Povrchni a nadmérné
uzivani slov, tak roztaci koloto¢ pomluv a kritiky, koloto¢ neutichajicich emoci a rozvasné-
nych odpovédi, kdy schazi odstup a realné vidéni. PfiliSnym mluvenim ¢lovék slova pouziva
ledabyle a nerozumné. Svym neovladajicim jazykem plnym rozvifenych slov nevidi mozné
dopady a nasledky svého jednani. Toho si byl Benedikt védom uzZ ve své dobé a je to zcela
prihodné pro lidskou spole¢nost.

,Mlceni je tedy duchovnim Ukolem, ktery vyZaduje celého ¢lovéka.”** To nam fika Bene-
dikt ve své rfeholi. Mlceni jako stav naprostého ticha a klidu, stav prazdnoty, kdy je ¢lovék
oprostén sam od sebe a dava tak vzniknout prostoru pro vstup Boha. Jaka to je predstava?

Neni to vibec jednoduchy proces, nebot kdyz ¢lovék sdm usedne tfeba mezi Ctyri stény,
bez pritomnosti nékoho dal$iho, bez pfitomnosti radia Ci televize, kdyz usedne jen sdm se
sebou a tiSe vnima svou pritomnost, presto po malé chvili je opét v kolobéhu hluku, ktery
pfichazi z jeho mysli... neustdly koloto¢ myslenek. V Zddném pripadé nelze mluvit o pro-
storu ticha a klidu. Kdyz utichne vnéjsi hluk a ¢lovék je oddan sam sobé, o to naléhavéji
zacne huldkat jeho ego. Nicméné Benedikt presto tento stav vnima také pozitivné, nebot
v ném spatfuje moznost ¢lovéka z toku svych myslenek poznat, kym vlastné je. A kdyz
¢lovék pozna a unese pravdu, pak také ma moznost zménit sam sebe. Clovék takto poznan
ve své hrisSnosti uz nedava moc svému egu, nebot nahle spatfuje jeho nedokonalost v iluzi
vlastni dulezitosti a pro ego bez moci uZ neni existence, tim je vycistén a uvolnén prostor
pro jedinou dokonalou substanci, jiz je Duch BoZi. V mi¢eni ma ¢lovék silu oprostit se od
sebe a nechat plsobit Boha.

Pokora

Dvanéct stupntd pokory - dvanact bylo pokoleni vyvoleného lidu, dvanact si zvolil Jezis
svych ucednik(...a dvanact je pricek zebriku, které vedou k dokonalosti. Dvanactka jako
symbol vyvolenosti, dvanactka jako symbol dosazeni Boha. Pricky Zebriku po stranach sym-
bolizuji na jedné strané télo a na té druhé dusi. Kazdy krok a vystup po podélnych prickach
zebfiku spojujici postranni pricky a umoznujici tak vystup, je dosaZzen pouze v naprosté
harmonii téla i duse. V harmonické symbidze téla a duse mUze ¢lovék spét k Bohu. Ta har-
monie se odehrava jak ve fyzické, tak nutné také v duchovni dimenzi, bez vyrovnavani obou
lidskych viditelnych i neviditelnych prostor( zakouseni existence neni cesty vzharu.

Prvni stupen pokory ,... spocivd v tom, Ze si mnich stdle stavi pred oci BoZi bdzer...“*? Jen
v neustale pritomnosti védomi své pochybné malickosti pred velkolepou Moci, snad mlze
Clovék z téchto stretl uvédomeéni si svého nizkého mista dosahovat vys. Snad jen pfi plném
védomi své nedokonalosti, mlZe ¢lovék spét k lepsi existenci. Mit pred o¢ima BoZi bazeri je

3t GRUN, Anselm. O mliceni. Kostelni VydFi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005. str. é.
2 RB7,10.
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mit védomi a proZivat Bozi majestatnost, velkolepost z Jeho Stvoreni. Uctyhodné priznani
a podrobeni se Bozi vdli.

Mit Boha neustdle na paméti, nikdy na néj nezapominat, to je Ukolem prvniho stup-
né od kterého se vse odviji. V jakékoli chvili, v jakékoli situaci, v jakékoli své myslence,
v jakékoli své vnitfni pohnutce vzdy se obratit k bohu, vZdy na néj pamatovat. Nebot On
zna nas, zna nase skutky i myslenky, zZadosti a touhy. Vidi nas, neustale na nas shlizi, svy-
mi andély je spravovan o nasem chovani.?® Clovék si ma byt védom neustélého spojeni
s Bohem, se svym Stvofitelem a ma usilovat prohlubovat toto pouto, které jej v konec¢nosti
osvobozuje. ,Zit v bazni Bozi znamena ¢init Boha méfitkem véech véci. Kdo nekraci pred
Bohem, posuzuje své jednani podle méritek tohoto svéta.** Podle méfitek tohoto svéta
- je v tom obsazeno zapomenuti na Boha, soustfedéni se jen na véci tohoto kone¢ného
Zivota a odsouzeni se do zabredlosti konecnosti, kterd konci jednou etapou tohoto svéta,
bez mozZnosti spasy a zivota vécného. Pamatovani Boha poukazuje na uvédoméni ¢lovéka
si své vlastni zodpovédnosti za svij Zivot a védomi nasledného zodpovidani za tento Zivot
a védomou volbu Zivota vécného.

Druhy stupen pokory ,...spocivd v tom, Ze mnich nemiluje svou vlastni viili..."®> Svévole
je lidskou pohnutkou, kterd vzdaluje ¢lovéka od Boha. Je pfristfesim pro pudové potreby
a zadosti, které ano jsou soucasti kazdé lidské bytosti a ano i s nimi nam Bh dal Zivot, ale
je tfeba je znat a ovladnout, aby se nam v pomijivosti nestaly nasimi pany, ale aby my lidé
byli pany nad nimi, a tim i sami sobé. Ve zvladnuti svych tuzeb a potfeb dokazujeme svou
védomost, silu a vyjevujeme svou nezkalenou podstatu, jiz obyva Bah. Zfeknutim se uspo-
kojovani svych pud( prokazujeme svou zralost a prijimame skutecnost naseho Stvoritele.

Tento stupen pokory poukazuje nejen na zieknuti se své vdle, ale jde jesté hloubéji
a upozornuje na nelasku k vlastni vali, kterou kdyZ objevime, vytvarime podminky, v nichz
se nase ville nahrazuje skutecnou a pravou vuli BoZi, se kterou se kazdy muze setkat ve
svém nejhlubsim nitru. Jde o prekonani veskerych vrstev ega a zakouseni sama sebe ve
své lidské nahoté€, ktera jej osvobozuje z podruci smysiné a nizké lidskosti a otevira se pro
pravou podstatu lidstvi, v niz ¢lovék spatfuje sv(ij Bozi zaklad.

Tématem tretiho stupné pokory je poslusnost. Idedlem poslusnosti je nam Jezis Kristus,
ktery prokazal absolutni poslusnost svému Otci. Jen se ve stru¢nosti pozastavim u vykladu
tohoto stupné v lidském méritku, kdy se poslusnost ma projevovat v otevieném nasloucha-
ni druhému, abychom mohli skrze druhého slyset promlouvat Boha. V pfipadé, Ze ¢lovék
posloucha jen sdm sebe, mlze sklouznout do mylné predstavy, Ze jeho myslenky jsou v(li
Bozi. Bah vsak promlouva skrze Ty.3¢

K poslusnosti se vyjadfuje také nasledny ctvrty stupen, ktery Zdda poslusnost i v nesna-
zich a utrpeni. K prekonani bezpravi, kfivd a trpéni Benedikt odkazuje k Pismu, jehoz

3% Srov.RB 7, 28.

34 HERWEGEN, Ildelfons. Smysl a duch Benediktovy fehole. VVy3si Brod: Cisterciacké opatstvi Vyssi Brod. Libice
nad Cidlinou: Gloriet, s.r.o., 2008. str. 88.

% RB7,31.
3 Srov. GRUN, Anselm. Svaty Benedikt z Nursie. Praha: Viy$ehrad, 2004. str. 50.
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moc |éc¢i. Slovem Bozim nechat proménit negativni emoce, jez nas v takové chvile mohou
zasahnout.

Paty stupen pokory se obraci k myslenkam, zlym myslenkam, jejichZ zatajovani ma
nicivy dopad na Clovéka. Kalné myslenky bez zpracovani formou vyiceni a nahlédnuti jich
v odstupu, zaplnuji lidské srdce a vytlacuji Boha. ,imago Dei“ v lidské dusi se zakaluje a roz-
pada. Jakkoli ponizujici a odhalujici se ¢lovéku miZze zdat vypovidani ze svych hanebnych
myslenek, je nutné znat nasledny ocistujici vysledek. Jakkoli neprijemné a odpuzujici se mu
jeho vnitini obrazy mohou zdat a jakkoli odsuzujici se mu mohou jevit, je nutnosti je vypus-
tit ven, aby tak nemohly potlacené uviznout v lidském podvédomi a pUsobit nevédomou
destrukci.

Benedikt si byl dobfe védom, co takovéto myslenky dokazou zptsobit v nitru cloveé-
ka a také si byl velice dobfe védom slabosti lidskych srdci, ktera inklinuji k povys$enosti
a ochablosti pro svou zbabélost. Vypovédi myslenek ukazuje Benedikt na ocistujici a osvo-
bozujici proces.

Sesty stuperi pokory vypovida vlastné o tom, Ze ¢lovék se ma spokojit s tim, co je
a s vdécnosti a pokorou to prijmout. Ocekava se nenarocnost a s ni také kraci po boku
spokojenost a klid, nebot neni nic, co by ¢lovéka rozrusovalo z jeho pfitomnosti s Bohem.

Dnes vladne opak: problémem lidi je skutecnost, Zze se nespokoji s malem, ale usiluji
o vic a vic, aniz by si uvédomovali, Ze jejich naroky nemaji konce a jejich Zivoty jsou promé-
nény v neustaly koloto¢ obstaravani vice a vice a v dosahovani lepsich a lepsich vysledkd.
Uz ani neziji své Zivoty, jen prezivaji v neustdle nespokojenosti a neklidu. Jsou zahlceni
svymi naroky a denné mysli jen na to, jak jich dosahnout, ale kdyz uz néjakého dosahnou,
najdous si jinou potrebu, kterou chtéji a tak to pokracuje dal a dal a vzpominka na Boha se
vytraci, ani nema mista, kde by zakotvila a rostla, je mrtva.

Benedikt odkazuje na Zzalm 73, kde je psano: ,Stal jsem se nicim, byl jsem pred tebou
podobny nerozumnému taznému zviteti, chci vsak byt stdle u tebe.” Clovék je podoben
nerozumnému zvireti, které se zene kupredu bez rozmyslu a védomi moznych nasledkd.
Naprosto excelentni obraz ¢lovéka, ktery dnes nabyva nejvétsiho rozmachu v celych lid-
skych déjinach. Jisté, ¢lovék se neustale vyviji a spéje kupredu, coz je jeho pFirozenosti, ale
nesmi zapominat na svou odpovédnost ke stvoreni. A tam, kde schazi Bah, schazi i starost
a péce o druhé. Lidska srdce se stavaji zatvrzelejsi a zatvrzelejsi, lidské duse pini vlastni
obraz a Buh je vypuzen z naseho svéta do oblak a zabit, protoZe v tomto postindustrialnim
svété nema jakykoli metafyzicky zaklad narok na preziti. Cim pak, ale je ¢lovék? Cim je
¢lovék bez Boha? Ve vécech materialniho svéta, jez jej obklopuji a zahlcuji, neni spocinuti
a stélosti, kterou ¢lovék potrebuje pro Zivot dobry a krasny a dokud nepochopi, Ze ta stalost
a klid prichazi z jiné dimenze byti, nikdy nenalezne pokoj, mir a svobodu...nikdy nenalezne
skutecné byti, které vychazi z lidské nezkalené podstaty, kde dfima a ¢eka Duch Bozi.

Sedmy stupen hovofi o sebeponizeni, které, aby bylo skute¢né, musi byt zakorené-
né v srdci. Vyzaduje nejen zieknuti se svych narokd, ale i zfeknuti se sebe sama. Veskeré

¥ 773,22-23.

127



I. Cirkevni dé&jiny

predstavy o sobé samém jsou proménény v prach a svym vnitfnim zrakem zakousime nepfi-
jemnou pravdu o sobé samém

Clovék zakousi ve svém Zivoté situace, kdy se rozpadaji jeho vlastni predstavy o sobé
samém a také muze zakouset neprizen z vnéjsku, kdy se citi na okraji, kdy stoji mimo spo-
lecenstvi, kdy neodpovida méritkiim spolecnosti, v tu chvili opravdu a skute¢né zakousi
slova Bible ,Ja vsak jsem cerv“. ,Benediktova cesta pokory nas uci, Zze v podobnych situa-
cich je znamkou duchovni zralosti, Ze nerezignujeme, ale vydame se a nechame se pripravit
o vsechno, co jsme méli za svaté - o své iluze, ale i o vazZnost, jiZ jsme pozZivali v ocich dru-
hych.“®8 Je to pravé nasledovani Krista, kterému na kfizi bylo vse odnato. Pravé v tyto chvile
nasi bezmoci, zranovani a osaméni, nejsou tak prazdné jak by se mohly na prvni pohled
zdat, nebot toto prazdno se stava prostorem, kudy prichazi Bah. Tyto tézké chvile a toto
sebeponizeni az k nejhlubsi zemskosti, oteviraji misto pro pfiklon k Bohu, pozndvame Boha.

Stupné devét, deset a jedenact maji jednotné téma, kterym je dimenze reci a projevu.
K tomuto tématu jiZ bylo mnoho feceno v kapitole O mlceni a znovu se Benedikt k tomuto
problému vztahuje i zde na cesté pokory. Tyto stupné navazuji na stupné predchozi a pro-
hlubuji cestu k Gplnému prekonani lidského ega a nalezeni skute¢ného a pravého obrazu ja
v nezkalené lidské podstaté, jiz obyva B(ih.

Dvanacty stupen dosvédcuje, Ze ten, kdo prosel vsemi stupni, je naprosto pokorou pro-
stoupen a ta je mu vzdy pritomna ve vSech c¢innostech, tvorbé, praci, v modlitbé, v setkani,
ve vSech oblastech lidského Zivota. Pokora ziskdva status pfirozenosti jeho Zivota, uzZ to
neni Ukol, pro ktery musi vynalozit Usili a ndmahu, ale uz je mu Cistou pfirozenosti a auto-
matic¢nosti, vzdy soucasti jeho konani.

Pokora se projevuje sklonénou hlavou a sklopenym zrakem, nebot ¢lovék si je vzdy
védom své hfisnosti, je si védom své lidské nachylnosti k hrichu, ktera ¢iha vzdy a vSude
a nese zavoj neviditelnosti, proto drzi se v pozornosti a bdélosti, védom si této zakernosti,
pred oci stavi si posledni soud a otazku zda obstoji?*?

Dvanact stupnil pokory zacina bazni pred Bohem v prvnim stupni a ve dvanactém opét
z Benediktovych slov bazen vyzniva. Bazni Bozi to zacina a bazni Bozi to konci. Avsak Bene-
dikt dodava, Ze ten, kdo zvladne vystoupat az k vrcholu, jeho strach bude proménén v lasku.
V tu dokonalou lasku, ktera je BoZi podstatou, a kterou nam hlasa Janovo evangelium. Na
samém konci pokory vystupuje caritas.®

Cesta po stupnich pokory je cestou odkryvajici lidskou nizkost a BoZi velikost, je cestou
ocisténi a zakouseni Boha a je cestou, kde ¢lovék nabyva moudrost, kterd prameni z Bozi
prozietelnosti a naplfiuje ¢lovéka posvatnou tctou ke svému Stvoriteli. Clovék se rodi jako
nova bytost zcela oddana Bohu a v ném zcela svobodna, v nekoncicim spolecenstvi jednoty
a pritom uchovavajici si svou jinakost, kterd mu otevird zakouseni rozmanitosti a pojimani

3 GRUN, Anselm. Svaty Benedikt z Nursie. Praha: Vy$ehrad, 2004. str. 56-57.

3 Srov. HERWEGEN, ldelfons. Smysl a duch Benediktovy rehole. Vyssi Brod: Cisterciacké opatstvi Vyssi Brod.
Libice nad Cidlinou: Gloriet, s.r.o., 2008. str.

4 Srov. HOLZHERR, Georg. Rehole Benediktova: uvedeni do kiestanského Zivota (komentdr). Praha: Benediktinské
arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 2001. str. 96.
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jedine¢nosti. Clovék v pokore a s pokorou, ve vii vaznosti a upfimnosti sklani se pred maje-
statnou distojnosti neviditelného a pritom ve véem obyvajiciho Boha.

Stupné pokory provadi ¢lovéka zaspinénou lidskosti, kterd se krok po kroku, stupen
po stupni omyva Bozskym svétlem k Cistoté, aby byla spatfena opravdova lidskost, ktera
na pocatku stala u jeho zrodu a je v ném neustale pfitomn3, jen potrebuje smyt a rozpus-
tit ndnosy prachu, které na ni stanuly poté, co ¢lovék upadl do spanku hrichu, otupélosti
a odcizeni se Bohu. Cesta pokory probouzi a vyvadi z temnoty, ocistuje a privadi zpét
domd, privadi zpét k Bohu. Stupen po stupni proménuje zaklad ¢lovéka dany timto svétem
k jeho, ve vSech strankach lidské existence, jednotnému projevu prameniciho ze zakladu
BoZské skutecnosti.

Zaveér

Benediktova skvéld schopnost rozliSovani mu poskytla nastroj predvidani lidskych kvalit
i poklesk(. Jeho nastroje dobrych skutk( udaly strategii boje, ktera usti v obnové lidské
dUstojnosti a naplnovani ,Imago Dei“

Tyto duchovni nastroje si napri¢ ¢asem uchovaly svou moc a i dnes jevi se efektivni
v benediktinskych klasternich spole¢enstvich, ale co vice, ony se téZ mohou stat, ¢lové-
ku zcela svétskému, Ucinnou zbrani na cesté sebepoznani a duchovniho zrani. Mistrovska
Benediktova znalost lidské hrisSnosti odkryla obrazy tpadku ¢lovéka a jeho vyzvy nabadaji
k napraveé a uchovani lidského obrazu nezkalené hladiny lidské podstaty vyvérajici z Boha.
Jeho vyzvy k védomé existenci proménuiji zivot v odcizeni zpét k jednoté.

Benediktovy nastroje mohou, pfi spravném uchopeni, byt vhodnymi vyboji k probuzeni
¢lovéka dnesni doby a navraceni jej na cestu obnovy pravého lidstvi. K tomu je potreba
dikladné znalosti sebe sama, ke které rehole vybizi, jiz je zapotrebi vynaloZit znacné Usili
avytrvat, nebot snadnéjsi se jevi se vzdat. Pfemoci vlastni obrazy své dllezZitosti, které pred
zrak stavi ego a mocné skrze Krista je zhubit. O Krista roztfistit vlastni vili a pfijmout BoZi.
S Kristem pokorné kracet Zivotem a tak nalézt své ztracené Bohu libé lidstvi.
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Nabozensky turismus z perspektivy post-fordismu,
post-turismu a post-sekularismu

(Jan Hron)

1. Uvod: Problémy studia naboZenského turismu

Nabozensky turismus nebyl po dlouhou dobu v religionistickém, ale ani v turistickém,
sociologickém ¢i antropologickém badani tematizovan. Jednim z dlivodu je nevyjasnénost
pojmu. Badatelé se taZi, co vse Ize zaradit do sféry ndbozenského turismu. Je ndbozZzenskym
turistou kazdy, kdo navstévuje nabozenské misto? Ruth Blackweel napf. rozlisuje nékolik
typl navstévnik( nabozenskych mist: a) poutniky, pro néz ma toto misto zvlastni vyznam,
b) poutniky, pro které nema zvlastni nabozensky vyznam a ktefi jej navstévuji v ramci Sirsi
poutnické soustavy, c) naboZenské turisty, d) sekularni turisty a e) participanty na nabo-
Zzenskych udalostech a festivalech. Nabozenské turisty od poutnik(l ma odliSovat druh
jednani. Poutnici se museji chovat podle urcitych ritualnich standard(l, které nabozZensti
turisté dodrzovat nemuseji.! Totéz rozliSeni uvadi aktéri. Z dotaznikového Setreni ziskané-
ho pro potfeby rozvoje nabozenského turismu na Jizni Moravé a Zlinském kraji vyplyva,
Ze velké mnozstvi respondent(i chape pod pojmem naboZensky turismus navstévu pout-
nich mist lidmi, ktefi nejsou véricimi (58%). Pro jiné procento respondentl nabozensky
turismus sestava vyhradné z poutniho turismu (34%).2 Do sféry ndboZenského turismu je
tedy mozné zaradit jak poutnicky turismus, tak turismus pamatkové-informacni orientace.®
Boris Vukonic poukazuje na nutnost rozliSovat mezi turistou, ktery je zaroven naboZzenskou
osobou, a ndbozenskym turistou, tj. turistou, ktery navstévuje nabozenska mista z ndbozen-
skych ddvod(. NaboZensky turismus jakoZto nadboZensky motivované cestovani Ize podle
Vukonice rozdélit na 1) pout, 2) shromazdéni ku pfilezitosti nabozenskych svatkud ¢i vyroci
(ndbozenské festivaly), a 3) navstévu nabozenskych mist v rdmci turistické soustavy.* Pripad
naboZenskych festival(l ale Ize pouzit ke kritice a odmitnuti pragmaticko-marketingovych
typologii ndbozZenského turismu. Je mozné od sebe oddélit pout a ndbozensky svatek, kdyz

t BLACKWEEL, Ruth. Motivations for Religious Tourism, Pilgrimage, Festivals and Events. In: RAJ, Razaq -
MORPETH, Nigel D. (eds.). Religious Tourism and Pilgrimage Festivals Management :An International Perspective.
Wallingford-Cambridge: CABI, 2007, s. 35-47:37-39.

2 HORAK, M. - KOZUMPLIKOVA, A.- SOMERLIKOVA, K. - LORENCOVA H. - LAMPARTOVA, I. Religious
Tourism in the South-Moravian and Zlin Regions: Proposal for Three New Pilgrimage Routes. European
Countryside, 2015, sv. 7, €. 3,s. 167-178: 172.

3 KURMANALIYEVA,R., Sh.DUISSENBAYEVA,A. - Izmailov, |. Religious Tourism as a Sociocultural Phenomenon
of the Present “The Unique Sense Today is a Universal Value Tomorrow. This is the Way Religions are Created
and Values are Made. Procedia - Social and Behavioral Science. 2014, sv. 143, s. 958-963: 959.

4 VUKONIC, Boris. Tourism and Religion. Pergamon: Elsevier Science, 1996, s. 75.
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jsou pouti poradany v urcité dny ku prileZitosti urcitych vzpominkovych slavnosti nebo
nasleduji ndbozensky kalendar? Napr. katolické nabozZenské shromazdéni ku prileZitosti
Svétového dne mladeZe je propagovano jako pout, ackoliv postrada jak presné geografické
vymezeni, neni spojeno s konkrétni svatyni a ani nejsou od néj ocekavana zadna zazracna
vyléceni, spiritudlni osviceni a moralni rozhreseni, v katolickém diskurzu nepostradatelné
funkce pouti.®> Svétovy den mladeze tak na jednu stranu je klasifikovan jako pout, na dru-
hou stranu se tolik vymezuje z obvyklych charakteristik pouté, Ze by bylo vhodnéjsi mluvit
0 nabozZenském turismu. Svétovy den je ale motivovan ndboZensky a nesedi s tou definici
naboZenského turismu, kterd ndbozenské motivy pfipisuje jen poutnikdm.

Namisto ponékud neplodnych definic se jako vhodnéjsi zpUsob jevi analyzovat nabo-
Zensky turismus ve svétle rdznych obecnych trend(l a proces(, které ovliviiuji soucasné
podoby nabozenského Zivota. Tato studie se zaméfi na tfi typy moznych vykladd forem
nabozenského turismu, které jsou charakterizovany prefixem ,post”. Kazdy z nich nabizi
ponékud odliSnou perspektivu i zaméreni. Zatimco post-sekularismus poukazuje na propo-
jovani sekularismu s nabozenstvim, post-fordismus se orientuje na zménéné ekonomické
podminky moderni spolecnosti a jejich vliv na r(izné oblasti moderni spolec¢nosti. Post-
-turismus uz je zcela konkrétni interpretaci turismu figurujiciho v postmoderné. Vsechny
tyto ,posty“ vsak maji co fici k tématu a vybizi k promysleni nasich pristupl vici studiu
nabozenského turismu.

2. Spiritualita v post-sekularni dobé

Jako jiné fenomény s prefixem post, i post-sekularismus trpi jistou nevyjasnénosti vzta-
hu ke svému ,predchidci®. Znamena post-sekularismus konec sekularniho véku? Nebo je
pokracovanim sekularismu v jiné podobé&? James Beckford rozliSuje mezi Sesti interpreta-
cemi post-sekularismu:

zpochybnéni a odmitnuti sekularizacni teze,

post-sekularismus jako spojeni sekuldrnich a ndboZenskych hodnot (spiritualita),
znovuobjeveni ndboZenstvi v uméni,

znovuobjeveni ndbozenstvi v politice a verejné sfére,

filozofické a politologické normativni ¢teni post-sekularismu,

zpochybnéni a popreni post-sekuldrni teze (sem se rfadi sdm Beckford).®

ok wbde

Arie L. Molendijk k listu uzivateld pridava teologicky proud tzv. radikalni ortodoxie a doda-
va, ze prvni bod Beckfordovi kategorie je redundantni. Kazdé z uvedenych porozuméni
terminu obsahuje kritiku ,hardcore” sekularismu, a to i od téch, co povazuji post-sekula-
rismus za médni vyraz bez skutec¢né hloubky a presvédcivosti.” Bryan Turner povazuje za
nutné rozliSovat mezi rznymi druhy sekularizace, a tim padem i post-sekularizace. Zatimco

5> NORMAN, Alex. - JOHNSON, Mark. World Youth Day: The Creation of a Modern Pilgrimage Event for
Evangelical Intent. Journal of Contemporary Religion, 2011, sv. 26, ¢. 3, s. 371-385: 378-379.

6 BECKFORD, James A. SSSR Presidential Address Public Religions and the Postsecular: Critical Reflections.
Journal for the Scientific Study of Religion. 2012, sv. 51, ¢. 1,s. 1-19: 3-12.

7 MOLENDIJK, Arie L. In Pursuit of the Postsecular. International Journal of Philosophy and Theology. 2015, sv.
76,¢.2,s.100-115: 100-106.
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politicka sekularizace znamena oddéleni nabozenstvi od statu, socialni sekularizace odka-
zuje k postupné komercionalizaci a komodifikaci ndboZenstvi. Podle Turnera kazda z téchto
sekularizaci ma odliSnou dynamiku a smérovani, a je proto tfeba studovat je nezavisle na
sobé. Turner naznacuje, Ze zatimco v pripadé politické sekularizace Ize mluvit o post-seku-
larismu ve smyslu navratu ndbozZenstvi do sekularni sféry, v pfipadé socialni sekularizace
post-sekularismus spiSe odkazuje k ruseni hranic mezi transcendentnem a ekonomikou.®

Jednim z nejkomplexnéjSich a nepropracovanéjsich nahledi na post-sekularismus je
teorie britské religionistky Kim Knott. Pro Knott post-sekularismus je popis, reakce na
a vysledek naboZensko-sekularnich dialektickych vztahd. Knott se zdraha presné defino-
vat naboZenstvi a sekularismus. Misto toho tvrdi Ze definice ndbozenstvi a sekularismu
jsou vzdy konstituovany, situovany, vyjednavany a stavaji se zdrojem konflikt(i v zapadnim
naboZensko-sekularnim epistemologickém poli. Uvnitf tohoto pole plsobi nékolik tabor(
charakterizovanych pozici, kterou uvnitf pole zaujimaji - nabozenskou, sekularni a post-
-sekularni. TAbory ale nejsou unifikované celky a proto uvnitf nich, stejné jako mezi nimi,
dochazi k rozdilnym pohleddim na klicové hodnoty, které asociuji s ndbozZenstvim, seku-
larnim nebo post-sekularnim.?” Knot pro tyto klicové hodnoty pouziva vyraz posvatno. Na
rozdil od Emile Durkheima a Mircea Eliadeho, ktefi asociovali posvatno vyhradné s nabo-
Zenstvim, Knott prisuzuje sekularismu i post-sekularismu podil na sakraliza¢nich procesech
tvorby vyznamu. Podle Knott vSechny tabory pfripisuji urcitym aktim, osobam, jednanim
a udalostem signifikantni a signifikujici charakter, ktery je odlisuje a vyclenuje od jejich
profannich, kazdodennich protéjsk(l.’° RozliSeni posvatna a naboZenstvi Knott otevira ces-
tu pro studium téch jevd, které vykazuji silné rysy pribuznosti k ndbozenskym ritualim
a idejim, ale které explicitné neodkazuji k Zadné transcedenci a figuruji v sekularnim ci
post-sekularnim ramci.

Knott ponékud komplikuje své schéma tim, Ze na jednu stranu spiritualitu ztotoZnuje
s post-sekularismem, na druhou ji ztotoznuje se sakralnim.!! Takovy vyklad je problematic-
ky, protoze do znacné miry reprodukuje urcity vitézny narativ New Age, ktery si ¢ini narok
na esoterickou znalost pravé spirituality. Knottino spojovani spirituality s post-sekularitou
a sakralnim vsak upozoriiuje na dulezitou skute¢nost spjatou s nastupem post-sekularniho
véku. V post-sekularni dobé si vSechny tabory prisvojuji diskurz spirituality pro vyjadreni
svych sakralnich hodnot. Paul Heelas rozliSuje mezi spiritualitou pro zZivot, ktera je typicka
pro naboZenstvi a ktera zdlraznuje hodnoty transcedence a theismu, a spiritualitou Zivota,
ktera klade duchovni silu - energii - do nitra ¢lovéka. Spiritualita Zivota je tak imanent-
ni a holisticka.'? Toto rozliSeni dobre ilustruje rozdil mezi ndboZenskou a post-sekularni
8  TURNER, Bryan S. Post-Secular Society: Consumerism and the Democratization of Religion. In: GORSKI,

Philips - KIM, David K. - TORPEY, John, VanANTWERPEN, Jonathan (eds.). The Post-Secular in Question:

Religion in Contemporary Society, London-New York : New York University Press-Social Science Research
Council, 2012, s. 135-158:140-143.

?  KNOTT, Kim. The Location of Religion: A Spatial Analysis. London: Equinox Publishing, 2005, s. 124-125.
0 KNOTT, Kim. The Location of Religion: A Spatial Analysis. s. 220-222.

11 KNOTT, Kim. Cutting Through The Postsecular City: A Spatial Interrogation. In: MOLENDIJK, Arie -
BEAUMONT, Justin - JEDAN, Christoph (eds.). Exploring the Postsecular The Religious, the Political and the
Urban. Leiden: Brill, 2010, s. 19-38: 21-22.

12 HEELAS, Paul. Spiritualities of Life: New Age Romanticism and Consumptive Capitalism. New York: Blackwell
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spiritualitou. Na jeho zakladé Ize rozlisit mezi tfemi typy ndbozenského, Ci Iépe Feceno
sakralniho/spirituainiho turismu - nabozenskou pout, sekularni pout a post-sekularni pout.

3. Post-fordizace a post-modernizace naboZenského turismu
Zatimco v pfipadé nabozZenské a post-sekularni pouté je jasné, z jakého druhu spirituality
vychazi, v pripadé sekularni pouté tomu tak neni. Co je sekularni spiritualita a jak se lisi
od téch zbyvajicich? Podle teorie implicitniho nabozZenstvi sekularni ¢lovék je téz puzen
k jakési duchovni satisfakci, kterou ale nenachazi v ndbozZenstvi, jehoZ jazyku uz nerozumi.
Uspokojeni jeho spiritudlniho hladu mu jako jeho nadbozenskému protéjsku poskytuji pou-
té.13 Jak zminuje Peter Jan Magry, existuje rozdil mezi sekularnimi poutémi typu prohlidky
pamatek nebo navstévy hrobu vyznamné osoby ¢i udalosti, a (post-sekularnimi) pouté-
mi New Age typu.'* Existuje téZ rozdil mezi percepci ndbozenského mista nabozenskym
a sekularnim poutnikem. Zatimco naboZensky ¢lovék jeho spiritualni dimenzi nahlizi skr-
ze sklicko urcité nabozenské tradice, sekularni poutnik ji zakousi skrze vagni pocity krasy,
uchvéaceni, Uzasu a klidu, které v ném vyvolava ptvab a majestatnost prirody ¢i neobycejny
um architekt?.? Sekuldrni spiritualita nema zadného urceného adresata a je podnécovana
odkouzlenym, ale nikoliv odcizenym svétem. Post-sekularni spiritualita naopak predpokla-
da jistou formu znovu-okouzleného svéta piného zvlastnich, duchovnich energii, z kterych
muze clovék diky holistickému propojeni vseho se vsim cerpat a kultivovat sama sebe.
Post-sekularni turisté uznavaiji, Ze zdroje téchto energii jsou umistény do kulturniho rdmce
tradi¢niho ndbozenstvi, nicméné sami sebe povazuji za jediné a opravdové znalce a uZiva-
tele duchovnich sil sakralnich pro tradi¢ni ndbozenstvi. 1

Spor tradi¢niho nabozenstvi s sekularnimi a post-sekularnimi typy turismu se tyka pro-
mé&n poutnich mist, na které si tradi¢ni ndboZenstvi ¢ini narok, a ke kterym putuji sekularni
a post-sekuldrni poutnici. Zatimco v pripadé sekuldrniho turismu se tradi¢ni ndbozZenstvi
vyporadaji s mcdonaldizaci poutniho mista, v pfipadé post-sekularniho turismu se oba-
vaji disneyfikace poutniho mista. Lutz Kaelber pouZiva tyto metaforické terminy jakozto
zastupné vyjadreni fordizace a post-fordizace spiritualniho turismu.'” V turistickych stu-
dii je masovy turista chapan jako produkt ekonomickych procest modernity, spocivajicich
v tvorbé jednoho standardizovaného vyrobku pro vsechny druhy zakaznikd. Post-fordi-
smus naproti tomu pfinasi posun od homogenni produkce k heterogenni konzumaci.
Post-fordovsky turista vyZaduje co nejvice diverzifikované portfolio zazitka, Siroké spekt-

Publishing, 2008, s. 27-30.

13 READER, lan. Introduction. In: READER, lan - WALTER, Tony (eds.). Pilgrimage in Popular Culture. Basingstoke:
Macmillan, 1993, s. 1-25: 16-17.

14 MAGRY, Peter. Jan. Secular Pilgrimage: A Contradiction in Terms?. In: Margry, Peter Jan (ed.) Shrines and
Pilgrimage in the Modern World: New Itineraries Into the Sacred. Amsterdam: Amsterdam University Press, 2008,
s. 13-46:35.

15 della DORA, Veronica. Setting and Blurring Boundaries: Pilgrims, Tourists, and Landscape in Mount Athos and
Meteora. Annals of Tourism Research, 2012, sv. 39, €. 2, s. 951-974:960-970.

16 Viz PALMER, David A. Transnational Sacralizations: When Daoist Monks meet Global Spiritual Tourists. Ethos,
2014, sv. 79,¢.2,s.169-192.

17 KAELBER, Lutz. Place and Pilgrimage, Real and Imagined. In: SWATQOS, William H. (ed.) On the Road to Being
There: Studies in Pilgrimage and Tourism in Late Modernity, Leiden: Brill, 2006, s. 277-295: 285-288.
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rum ke konzumovani vhodnych jedinec¢nych sluzeb a zbozi.'® Post-fordismus do urcité miry
Ize chapat jako jiny vyraz pro post-modernismus. Zatimco post-fordismus cisté teoretic-
ky odkazuje k ekonomické a institucionalni zméné moderniho Zivota, post-modernismus
vyjadfuje zménu v kulture, konzumu, Zivotnim stylu a estetice. V praxi vsak nelze kulturni,
spolecenskou a ekonomickou zménu zcela rozdélovat.'” Nicméné, post-moderni nahled na
tyto provazané procesy je ponékud odlisny od toho, co nahliZi turismus Cisté z perspektivy
post-fordismu. Tyto rozdily jsou vidét na koncepci post-turisty.

John Urry povaZuje post-turistu za post-moderni typ turisty. Post-turista si uvédomu-
je falesnost vétsiny turistickych mist, jejich vykonstruovanou (ne)autenticitu a diky tomu
k nim nechova zadny zvlastni vztah. Urry post-turistu vykresluje jako ponékud netrpélivé-
ho divaka Siroké post-fordovské nabidky ,programd“ - rGznych druh( turistickych zazitka,
mezi kterymi post-turista volné prepina a podle momentalni nalady je zakousi.?*® Georg
Ritzer a Allan Liska dovadi ideu post-turisty jesté dal. Post-turista nejenze si uvédomuje
faleSnost turistickych mist, on cilené dava prednost této simulakralni ne-autenticité pred
autenticitou skutecnou. Podle Ritzera a Lisky samotna turistickd mista se méni na jakési
Disneyovské tématické parky, imitujici rGizna historickd obdobi, kultury a Zivotni styly.
Kaelber tentyZ posun rozeznava v pripadé pouti. V ndvaznosti na Davida Lyona a jeho kla-
sickou praci JezZis v Disneylandu?? povazuje Kaelber za rysy disneyfikace posun k zabavnosti,
tvorbé tématickych parkd, medializaci, komercionalizaci a iluzornosti. Kaelber disneyfikaci
pfimo spojuje s post-fordovskou diferenciaci, segmentaci a fragmentalizaci Ustici do nepre-
berného mnozstvi styl(, identit a mist.?® Diky této post-fordovské bohatosti nabidky se
ztraci napéti a dochazi k post-sekuldrnimu splyvani mezi turismem a pouti, ndbozenstvim
a sekularismem a komerci a sakralnosti.

Nicméné, Kaelber nespojuje post-turistu s disneyfikaci turismu. | pro néj si je post-
-turista védom mcdonaldizace a disneyfikace turistickych mist. Neni s tim vsak spokojen,
a to jej nuti hledat mista nezasaZzené témito procesy. Podle Kaelbera je napfiklad Santia-
go de Compostela post-turistickou destinaci, centrem alternativniho turismu, ktery vita
obtiZznost cesty jako zdroj spiritudlniho zakouseni a dotek pravé sakralni autenticity.?
Podobné Alexandra Arellano oznacuje za post-turisty esoterické turisty, ktefi navstévu;ji
Machu Picchu. Tyto alternativni turisté nepfijimaji oficialni, masové turisticky diskurz a pfi-
chazi s vlastnim ¢tenim Machu Picchu jako mista zvlastni moci a rezervoaru blahodarnych
energii.?> Post-turista je v zasadé jinym oznacenim pro alternativniho turistu. V turistickych

8 WANG, Ning. Tourism and Modernity: A Sociological Analysis, Oxford: Pergamon 2000, s. 92.

¥ AMIN, Ash. Post-Fordism: Models, Fantasies and Phantoms of Transition. In: AMIN, Ash (ed.), Post-Fordism:
A Reader, Oxford: Blackwell Publisher, 1994, s. 1-39: 30.

20 URRY, John. The Tourist Gaze. 2. vyd.London -Thousand Oaks : Sage Publications, 2002, s. 90-92.

21 RITZER, Georg - LISKA, Allan. McDisneyization and Post-Tourism: Complementary Perspectives on
Contemporary Tourism. In: ROJEK, Chris - URRY, John (eds.). Touring Cultures: Transformations of Travel and
Theory, London-New York: Routledge, 1997, s. 96-109.

22 LYON, David. Jezis v Disneylandu: NdboZenstvi v postmoderni dobé, Praha: Mlada Fronta, 2002.
23 KAELBER, Lutz. Place and Pilgrimage, Real and Imagined. s. 287-288.
24 KAELBER, Lutz. Place and Pilgrimage, Real and Imagined. s. 288-289.

25 ARELLANO, Alexandra. Bodies, Spirits, and Incas: Performing Machu Pichu. In: SHELLER, M. - URRY, J. (eds.).
Tourism Mobilities: Places to Play, Places in Play. London-New York: Routledge, 2004, 67-77:70-77.
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studii je alternativni turista davan do souvislosti s post-fordovskou diferenciaci turistického
trhu. Kaelberovo vyvazovani post-turisty z procest post-fordismu odhaluje jistou tenden-
ci turistickych studii vnimat post-turistu az nebyvale pozitivné, jako svého druhu nového
ekologického a etického poutnika, napravujiciho béhem svych cest svét.?

4. Konzumerismus a znacky: Jina post-fordovska perspektiva.

Pozitivni hodnoceni post-turisty a jisty kriticky osten v(ic¢i disneyfikaci odhaluje slabinu
post-modernich analyz spiritudlniho turismu. Na jednu stranu post-moderni studie ironi-
zuji, kritizuji, az démonizuji post-fordovskou komercionalizaci, na druhou maji tendence
idealizovat alternativni styly. Nejsou ale i ty podfizeny disneyfikaci? Neni Santiago de
Composelo disneyfikovano svym zpopularizovanim prominentni postavou New Age scény
Paulem Coelhem? Problémem Kaelberova rozliseni mezi post-fordovskym turistou a post-
-turistou je, Ze jako jiné post-moderni studie stavi predevsim na vlastnim hodnotovém
usudku reflektujicim diskurz aktérd, aniz by vsak jej podrobil kritické analyze. A¢ si uvédo-
muje, Ze post-turismus vychazi z post-fordismu, vnima je jako oddélené sméry. Disneyfikace
nabozZenského turismu a jeji post-turisticka kritika ale predstavuji jedny z moznych smér
z Siroké post-fordovské nabidky Zivotnich styl(, sebe-vyjadreni a postoji. Oboje reprezen-
tuji zpasob, jakym nabozenstvi reaguje na silné konkurenéni prostredi spiritualniho trhu,
na kterém zapasi i se sekularnimi verzemi spirituality. Na jednu stranu snaha oslovit co
tualnich prodejc(, ktera ve vétsiné pripadll sestava z poskytovani zbozi a sluzeb spojenych
se ,zdravim“ a ,dusevni pohodou“. Na druhou stranu kvali této situaci musi jednotlivi aktéfi
presvédcit zakazniky, Ze oni nabizi lepsi, hodnotnéjsi spiritualni sluzby a produkty nez jejich
konkurenti. Musi nabidnout unikatni prodejni argument, odlisit se ze zastupu. Kratce rece-
no, musi vytvorit znacku. V post-fordovské konzumni spole¢nosti znacky funguji jako ideje
a reprezentace jistych hodnot a Zivotnich styl(, s kterymi se mohou konzumenti identifiko-
vat. Znacka asociuje urcitou zkusenost, poskytuje urcity vyznam.?’

Santiago je jednou z takovych znacek ze specifickym prodejnim argumentem. Spiri-
tualni turisté asociuji Santiago vice s post-sekularni spiritualitou nez s klasickou tradi¢ni
religiozitou. Jejich hlavnimi cily neni posilit ndbozZenskou zboZnost, ale spiSe objevit vlastni
ja, rozvinout vlastni duchovnost, transformovat sama sebe na zdkladé vlastnich vnitrnich
zdrojl a v neposledni fadé reagovat na a vyresit problémy vétsinou psychického, ale i zdra-
votniho typu. 2 Terapeuticka funkce pouti je v pfipadé Santiaga aktivovana pohybem. Svym
dlirazem na chozeni a cestu se pout do Santiaga vyznamné odlisSuje od jiného znamého
poutniho mista. JestliZze unikatni prodejni argument pro Santiago je (post-sekularni) terapie,

26 K tomuto a jinym mytim objevujicich se v turistickych studiich viz McKERCHER, Bob. - PRIDEAUX, Bruce.
Academic Myths of Tourism. Annals of Tourism Research, 2014, sv. 46, s. 16-28.

27 GAUTHIER, Francois - MARTIKAINEN, Thomas - WOODHEAD, Linda. Introduction: Religion in Market
Society. IN: GAUTHIER, Francois - MARTIKAINEN. Thomas (eds.). Religion in the Neoliberal Age: Political
Economy and Modes of Governance. Farnham-Burlington: Ashgate, 2013, s. 1-26.

26 QVIEDO, Lluis. - de COURCIER, Scarlett - FARIAS, Miguel. Rise of Pilgrims on the Camino to Santiago: Sign
of Change or Religious Revival?. Review of Religious Research, 2014, sv. 56, €.3, s. 433-442.
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pro Lurdy je jim (nabozensky) zazrak.?? Namisto velkych zazrak( schvalenych cirkvi vsak
spiritudlni turisté proZivaji mini-zazraky, které jsou vice ordinarni, vsedni, méné dramatické
a nezajimavé pro oficidlni kruhy katolické cirkve, ale velice dUleZité, az centralni, pro jed-
notlivce. Jako velké zazraky uznané cirkvi, i tyto mini-zazraky jsou adresovany jakési externi
moci. Pres tento rys spirituality pro Zivot se diskurz spiritualnich turistd navstévujicich Lur-
dy neodlisuje od diskurzu post-sekularni spirituality Zivota. | oni hledaji transformaci sama
sebe, mir v dusi, vyporadani se s fyzickymi a psychickymi chorobami.®® Santiago a Lurdy
odhaluji, Ze v post-fordovské, post-sekularni dobé existuje podobnd, takika homogenni
nabidka spiritudlnich sluzeb, ktera je ale uzplsobena pro rizné typy spiritualnich turistd.
Zatimco Santiago je fascinujici pro post-sekularni spiritualni turisty, Lurdy jsou dokladem
vitality tradi¢ni spirituality pro Zivot.

5. Zavér

Co vypovida post-sekularismus, post-fordismus a post-turismus o ndbozenském turismu?
Optikou post-sekularismu se jevi vhodnéjsi nazyvat ndboZensky turismus spise spiritudlnim
turismem. V post-sekularni dobé je spiritualita novym zastupnym terminem pro posvatno.
O jeji vlastnictvi zapasi tfi tdbory, které jsou zformovany na zakladé nabozensko-sekular-
ni dialektiky - nadbozensky, sekuldrni a post-sekularni tdbor. VSechny tfi tabory prichazi
s vlastni verzi sakralni cesty - pouti, zaloZzené na ponékud odlisSné verzi spirituality. U kaz-
dého tabora Ize vycist stale vétsi stupen internalizace. Zatimco ndboZensky tabor umistuje
zdroj spirituality mimo tento svét, sekularni tabor ji nachazi uvnitf tohoto svéta a post-
-sekularni tabor ji lokalizuje primarné uvnitr sebe.!

Ohledné povahy, funkce a podoby sekularni pouté Ize mnohé zjistit prostfednictvim teze
o fordizaci turismu. TotéZ Ize fici i o post-sekularni pouti a post-fordovské tezi, je vak treba
podotknout, Ze je treba rozlisit, o jakou verzi post-fordovské teze se jedna. Post-fordizace
je pro nékteré autory zcela totoZzna s post-modernizaci. Spiritudlni turismus vidény optikou
post-modernismu nabyva podoby post-turismu. Nicméné, jednotlivi badatelé se neshoduiji,
co je timto terminem mysleno. Post-turismus na jednu stranu odkazuje k frivolnosti, fales-
nosti, ne-autenti¢nosti post-moderniho turismu, na druhou stranu je vniman jako zastupny
termin pro alternativni hledani autentickych zdroj( spirituality. Spise neZ o post-fordovské
proméné spirituality tyto konfliktni interpretace post-turisty vypovidaji vice o badatelskych
predsudcich, pred-porozuménim a ocekavanim vici post-sekularni spiritualité.

Vice odpovidajici, vhodnéjsi, akuratnéjsi a hlubsi post-fordovskou analyzou je studium
symbolické - tj. vyznamuplné - roviny znacek a konzumerismu. Pokud nas post-fordismus
uci o nécem, tak to, Ze Zijeme v konzumni dobé, ve které je vSechno podfizeno nemilo-
srdnym zakon(m (svobodného) trhu, v jehoz drsné konkurenc¢nim prostredi ma nakupujici
moznost vybrat si az z premiry sluzeb a zbozi. | kdyz to samo o sobé nezni jako prilis objev-

22 MIKAELSSON, Lisbeth. Pilgrimage as Post-Secular Therapy. The Donner Institute for Research in Religious and
Cultural History, 2012, sv. 24, s. 259-273.

30 HIGGINS, Leighanne - HAMILTON, Kathy. Mini-miracles: Transformations of Self from Consumption of the
Lourdes Pilgrimage. Journal of Business Research, 2016, sv. 69, ¢. 1, s. 25-32.

31 Nékteré formy této spirituality se objevuji i externé, jsou ale vnimany jako propojené s vnitrkem.
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né zjisténi, jak ukazuje neschopnost postmodernich teoretik( prijmout tuto skutecnost
bez hodnotového Usudku, jedna se o poznatek, ktery stale neni bran dostatecné seriézné,
v celé jeho Sifi a komplexnosti. Studium mist spiritudlniho turismu jako znacek ukazuje na
moznosti, které nalezity post-fordovsky pristup mdze generovat. NejenZe rozviji post-seku-
larni predpoklad splyvani hranic mezi komerénim a sakralnim, ale téZ odhaluje konkrétni
potreby, cile a motivace aktérl. Ano, kritik postmoderny a konzumni spolec¢nosti mize
poukazat na homogenizaci spiritudlni zkusenosti. Ale tato homogenizace je doprovazena
diferenciaci, segmentaci, heterogenitou. A tyto dva kontradikéni sméry odhaluji hlavni znak
dnesniho ,post“- véku - rozmazavani hranic mezi dualismy. Mezi spiritualitou a komerci,
mezi nabozenstvim a sekularismem a mezi heterogenitou a homogenitou.
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Vyznam a Zivot Lonky Saha

(Josef Bartosek)

Lonka Sah je postava velmi zdhadna, opiredena mnoha myty. Vétsina odbornik se shoduje,
Ze vlastné nemame naprosto zadné spolehlivé informace. Rizné Zivotopisy byly napsany
s velkym casovym odstupem a maji vyrazné rysy Gcelu, za jakym byly napsany?. Pri pokusu
o jakousi rekonstrukci mam na zreteli pohnutky, které vedly k napsani téchto Zivotopis(?
a jaké druhy polemik tato postava inspirovala, aniZ bych se zabyval jejich obsahem3. Jmé-
nem Lonka Sah oznacujeme postavu, jejiz jméno je vlastné neznamé a jehoz Zivotni osudy
jsou stale predmétem nevyjasnénych sporQ a ktery je schopen i dnes, témér 600 let po
smrti, rozdélovat jinak velmi tolerantni dzinistickou obec. Kritici ho portiznu nazyvaji Lum-
paka nebo Lunga (od sk. lunthaka, luntdka,viluntaka* = zlodéj, lupi¢). Weber a Malvanija®
to naopak interpretuji jako rozbijec, nicitel uctivani obraz(, tvirce ruin. Prvni text, ktery
zmiriuje jeho rodinné jméno Sahe je ze 16. stol. Vzhledem k absenci jakychkoliv vérohod-
nych Udaja se da dnes Lonka vykreslit jakkoliv’. Snad se narodil mezi léty 1415-1425 n.l.
v rodu (gotra) Osval®, jiné zdroje uvadi srimali, prdgvat nebo pdrval,’ mozna ve mésté Limbidi
(Limbdi)**nebo Ahmadabadu?, pfipadné vesnici Arhatvada v okrese Siléhi, Patanu a jinde®2.
V Ahmadabadu byl vladnim uGrednikem®® muslimskych panovnik(l v GudZzaratu. Jednoho

1 VSechny Zivotopisy jsou vlastné hagiografie.

2 Nabizi se zde pak obecné srovnavani napfic rliznymi systémy.

8 K tomu vice: Fliigel, Peter (2008) 'The Unknown Lonka: Tradition and the Cultural Unconscious In: Caillat,
Colette and Balbir, Nalini, (eds.), Jaina Studies. Delhi: Motilal Banarsidas, (Papers of the 12th World Sanskrit
Conference Vol. 9.).

5 Flugel, Peter (2008) 'The Unknown Lonka: Tradition and the Cultural Unconscious In: Caillat, Colette and Balbir,
Nalini, (eds.), Jaina Studies. Delhi: Motilal Banarsidas, pp. 181-279. (Papers of the 12th World Sanskrit
Conference Vol. 9.).

6 .'?a'h je odvozeno ze sanskrtského sddhi a byva mylné zaménovano s perskym oznacenim krale. Nicméné Bipin
Sah, védec, sam dzinista z gotry Osval, se hlasi k perskému plivodu jména a v osobni korespondenci s autorem
(2016) vyslovil domnénku, Ze jeho predci pfijali toto jméno zamérné, ,aby se pfi neutralnim jménu a drobném
Uplatku vybér¢im“ vyhnuli placeni dani...

7 Jako poznamka 4.

8 Tak soudi jati z Tapa gacccha.

?  Sagarmal Jain , Sthanakvasi Jain Parampara Ka Itihas (Dé&jiny tradice dZinistt sthanakvasi), 2004,s. 542, s.109.

10 Meésto v Gudzaratu, asi 150 km jihovychodné od Ahmadabadu.

1V ném se nachazi trzisté (¢auk) Limbdi.

12 Zalezi na tom, které ,jméno" jesté prijmeme jako ,Lonka“ Napf. Lakmasi (viz dale) se podoba Lonkovu Zivotu
pouze nékterymi Ciny...

12 Udajné vzledem ke svym kaligrafickym schopnostem iluminoval pro muslimského sultana Mahmuda Begadu.
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dne pry vidél muslimského lovce, jak zabiji ptaky pomoci pasti (Cida). Byl tak pobouren
touto krutosti, Ze opustil své dobre placené misto a zacal se Zivit opisovanim dzinistickych
nabozenskych text(i'4. Tomu se také da rozumét takto: v té dobé méli pfistup k ndbozen-
skym textim pouze mnichové. Lonka vsak byl laik (Sravaka), av3ak pfi opisovani textd mél
moznost se s témito texty dikladné seznamit. Texty Gdajné opisoval pro acarju DzZinasuri
z Tapa Gacchy?'® u kterého snad na sklonku Zivota pfijal iniciaci (diksa)'¢. Revoltu proti tém,
ktefi dleli v chramech (Citjavasi) a uctivali ikony (mdrti) zacal idajné v roce 1451n.l. Snad
zalozil Lonka Gaccha (Lonka Panth)Y, jejiz mnozi ¢lenové se brzy vraceli k uctivani obra-
z0 (murtipudZa)'®, a tak se zase odstépovali jini reformatofi, aZz nakonec bylo nepreberné
mnozstvi riznych proudu. Autentickd argumentace Lonky se doposud nenasla, kromé dvou
anonymnich praci, které v roce 1964 objevil v knihovné v Ahmedabadu D.D. Malvaniya®®
a ktera jsou stale jesté predmétem debat?.

Podstata dzinistickych véroucnych diskuzi

Abychom pochopili podstatu dZinistickych diskuzi, je tfeba se stru¢né seznamit se zaklady
uceni a hlavné zlomem v mysleni, ktery nastal v okamziku, kdy docilit osvobozeni (mdéksa)
prestalo byt mozné (viz dale)

Mahavira, ¢tyfiadvacaty tirthankar dzinismu, reformator nauky Parsvovy?!, predal svym
ucednikidm tripadi (realita je vznikani, zanikani i trvani soucasné), podle kterého ucedni-
ci (ganadharové) napsali dZinistickd pisma. Nejstarsi z nich, A¢arangasttra, popisuje cestu
(marg) mnicha (sddht) k osvobozeni (mdksa), jako cestu absolutniho nenasili (ahimsa), kdy
neni dovoleno pachat nasili (himsa), ani vici jednosmyslovym bytostem (ekendrija), kam
dzinismus fadi i vodu, zemi, ohen a vitr. Tato ndro¢na (nemozna?) cesta k osvobozeni (mdks-
marg) méla ¢trnact stupnd (gunastdna) a jeji nedosazeni za Zivota se tehdy pokladalo za
selhani mnichovy asketické praxe??. Tento pohled se ale musel nutné zménit pri vstupu
naseho svéta (bharata varsa)do paté faze (dukhan sukhan ara) sestupného (avasarpini) cyklu
(kalcakra), kdy docileni osvobozeni (mdksa) z kolobéhu Zivotl (samsdra) uz nebylo, vlivem
zhorsujicich se podminek, mozné?3, Pro zboZzného mnicha se tedy stalo zadouci zrozeni
v nékterém nebi, kde mohl ¢lovék po stovky tisic let ,Cerpat” svoji kladnou karmu (ptinja)?,
preklenout nepfiznivou periodu ,v pohodli“ a narodit se v pfiznivé ¢asti (ara) vzestupné

14 Dodbhia Rati, Rise and Glory:History of Halari Visa Oshwalis.

15 Gacccha znamena doslova , ti, kdo cestuji spolecné”.

16 Shah Bipin R., History and origins of Jains of Western India, bipin R. Shah, 2009, s.292.

7 Plvodné pry DZinamati.

18 QOdtud ¢ast plyne otdzka, zda byl skute¢né vyrazné proti murti. Svou kritiku zacal kritikou zpanstélého
a rozmarilého Zivota dzinistickych muni.

19 Lunka Na Saddahiya Ane Karya Atthavan Bolno a Lunka Na Hundi.

20 Flugel Peter, Sthanakvasi Jain Tradition, prispévek na Sthanakvasi Jain Conference.

21 Predchazel Mahaviru asi o 250 let.

22 Tak tomu rozumi i Aarangasttra.

28 Posledni sidhi v tomto obdobi byl Dzambu, ktery docilil moksi v roce 403 pfr.n.l.

24 Které se oviem nakonec musel také zbavit (!), nebot duse v absolutnim stavu (sidhi), se musi zbavit veskeré
karmy a ukoncit i své nejjemnéjsi pohyby (jég), aby na dusi nemohla ulpét (uldnd) sebemensi karma a duse
mohla vlastni lehkosti vystoupat na vrchol vesmiru (I6k dkds, sidhdsila).
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periody (utsarpini), kdy spaseni?> (méksa) uz zase bude mozné, pripadné narodit se na jiném
kontinentu, napf. Vidéha?, kde je stale tfeti ara a spaseni (méksa) je mozné. Tim zacaly
nabyvat na vyznamu otazky ziskavani dobré karmy (ptinja)?” P¥i uctivani obraz( (mdrti, pra-
tima, bimba, vigraha, ¢étana) se zacalo diskutovat, jestli mira nasili (himsa) pfi vyrobé ikony
(murti) je vétsi nebo mensi nez mira zasluzné karmy (ptnja), ziskané jejim uctivanim (pudza).
Tak nakonec doslo k tomu, Ze zacalo byt duleZité 1. co se zobrazuje, 2. jakym zplsobem se
to uctiva a 3. kdo to uctiva.

Ad 1. Soucasny dzinismus zobrazuje kromé dvoj- ¢i trojrozmérného zpodobeni péti
vyznacnych postav (pan¢ paramésti) i 63 vyznamnych muz( (trisastisalaka purusa), 16 sva-
tych Zen (sati), ochranné dévy (jaksa, jaksini) a dalsi. Sem je také tfeba zahrnout jeskyné
a jejich vyzdobu, chramy, stupy, otisky nohou (paduka), posvatné symboly, plastiky, dvoj
a trojrozmérné mandaly apod.Tato problematika je velmi slozitd a rozsahem prevysuje
moznosti tohoto c¢lanku.Je ale tfeba si uvédomit, jaké jsou pohnutky tohoto zobrazovani
a z toho i plynouci kritiky. Archeologické nalezy bezpecné potvrzuiji, Ze jiz v dobé& Mahavi-
rové existovaly sosky tirthankard, a tudiz i jejich uctivani. Zda s nim Mahdvira souhlasil Ci
nikoliv je ovsem jina diskuze. K tomu se pak pridava “teologie nestvorenych ikon”. V dZzam-
budvipu totiz existuje 16 nevytvorenych (akritrima) chrdmd na hotfe Méru a jesté dalsi
prirozené chramy, a to celkem 78. Kontinent Dhataki khanda a Puskarvara ?®maiji kazdy dvé
hory Méru, a tudiz i vétsi pocet pfirozenych chrdma (akritrima), celkem 458 a ve vsech
jsou ikony (¢étja, murti) dzin(,?’ kterym asketové (muni) skladaji trojitou poklonu®. Dalsim
pripadnym zdrojem zobrazovani je tésné sepéti dzinismu s hinduismem (brahmanismem),
nebot obé komunity Zily od nepaméti vedle sebe a navzajem se ovliviiovaly. K tomu je
jesté tieba pFicist ne nepodstatny vliv Dzinaséndv. DZinaséna ve své praci Adipurdna, kte-
rd rozhodné nezapre podobnost s hinduistickou knihou Dharmasastra, urcitym zplsobem
yhinduizuje” dzinismus. Jaké mohl mit DzZinaséna pohnutky k tomuto postoji? V osmém
stoleti se objevil na jihu Indie Sankara. Ve svych polemikach se mimo jiné zamé¥il i na kri-
tiku buddhist(, protoze neuznavaji existenci duse, a dZinisty oznacil za ateisty. Zacal proti
nim systematickou kampan s cilem obratit lid proti nim3%. V této situaci projevili dzZinisti¢ti
ucitelé znacnou predvidavost a asimilovali hinduistické prvky. A pravé témto tendencim
dal nejvyraznéjsi podobu Dzinaséna. Jak se ukazuje, pfijali dZinisté témér vSechno. Zacho-
vali pouze to nejzakladnéjsi a nejcennéjsi - nenasili (ahimsa). Od téch dob jsou schopni
odvijet celé svoje mysleni od sloganu ,nenasili je nevyssi uceni“ (ahimsa paramo dharma).

25 Neékdy pouzivam preklady anglickych termint (salvation), tak, jak je sami dzinisti ve svych textech pod viivem
angli¢tiny libovolné zaménuiji.

26 Stfedni svét (madhjalok) ma bezpocet kontinent(, oddélenych oceany (lavana). Dva a pul kontinentu je
osidleno lidmi (jen po horstvo Manusottara), ktefi se oviem k sobé nemohou béznymi prostiedky dostat, ale
maji moznost pres zrozeni v nebi.

27 Ktera byla pavodné absolutné nezadouci (!) a mnich pfi iniciaci (dik3a) musel zpfetrhat i citové vazby s rodinou
a ke vSem udalostem, kladnym i zapornym, pristupovat se stejnou lhostejnou vyrovnanosti. Je ovsem otazka,
zda tomu tak v praxi opravdu nékdy bylo (viz dale).

28 Dalsi dva kontinenty, obyvané lidmi, druhy ovsem jen po horstvo Manusottara.

22 John Cort, Framing the Jina: Narratives of Icons and Idols in Jain History, New York 2010, s. 65nn.
30 Mentalni, hlasovou a fyzickou.

31 Ram Bushan Prasad Singh, Jainism in Early Medieval Karnataka, Delhi 1975, s. 81.

141



Il. Religionistika a ekumenismus

Pankaj Kumar K. Shah pise autorovi (2008): ,Podle mého ndzoru dZinismus je jediné ndboZen-
stvi Nendsili. Nendsili je ndboZenstvim.“ A Dr. Sulekh Jain na otazku autora (2010), jak resi
,sektarské" rozdily se svou manzelkou odpovida: dnes bych uz nemluvil o své denominaci,
ale spise bych se oznacil jako muz nenasili. Kam takovy postoj vedl, uvidime, aZz na scénu
vstoupi muslimsti dobyvatelé Indie. Zatim tedy DzZinaséna nabada k dodrzovani nenasili,
horli proti pouzivani masa, medu a vSech potravin nevhodnych pro dzinisty, nebot jsou
spojeny s nasilim. Také je proti uctivani hinduistickych bozstev?? v domacich ritualech. Pri-
pousti ohen; obéti vsak nikoliv. Stru¢né by se dalo Fici, Ze DZinaséna vzal starobylou tradici
hinduist( a harmonizoval ji s dzinistickou kulturou. Vybudoval jemné predivo dZinistickych
ritudla na zakladé predepsanych hinduistickych ,svatych spravnosti“ (samskdra) devatého
stoleti. Jeho postoj je v déjindch ndboZenstvi pomérné ojedinély. Nepostupoval konfron-
tacné (tady stojim a nemohu jinak), ale naopak snazil se hledat nejzazsi hranice, kam az je
mozné ustoupit a jesté zlstat dzinistou. Historicky se ukazal tento princip jako nosny lec¢
samoziejmé z anikonickych pozic snadno napadnutelny.

Ad 2. Uctivani ¢i bohosluzbu (pudZa) ma dzinismus v zasadé dvojiho druhu: bhava
a dravja. Bhava je Cista mentalni aktivita. MUze byt: a) zmiriujici (aupasdmikd), ktera vychazi
z potlaceni (upasama) klamavé (mohanija) karmy. b) destruktivni (ksajika), ktera nici Ctyfi
zhoubné (ghdti) karmy. c) destruktivné zmirnujici (kSajopasamika). Ta vychazi z ¢astecného
zniceni, ¢aste¢ného potlaceni a vlastniho ,chovani* ghdtikarmy. d)¢inoroda (audajika), kte-
ra se odviji od vlastni ¢innosti ¢i ,chovani“ karmy. e) pfirozena (parinamika), coz je vlastni
sebemodifikace duse (dZiva).Mentalni uctivani (bhava pudza) je jakasi vnitini obét modliteb
tirthankarovi. Je to soustfedéni se na aspekty Zivota tirthankara s touhou®® po ndpodobé.
Pravovérny dZinista vidi i dnes za vSemi ostatnimi projevy uctivani s pomoci jakychkoliv
prostfedku (dravja) vzdy jenom soustfedéni mysli (bhava), které vede k naplhovani sedmi
(deviti) tattva, tedy spravné vite (samjaktva) na stupriovité cesté (gunasthdna) k osvobo-
zeni (moksa). Naproti tomu dravja pudza vzdy pouziva né&jaké prostfedky, obétiny (dravja).
Na rozdil od bhava pudzi, kterd se pouze soustreduje na rlizné kvality zvolené deity, tedy
tirthankara nebo jaksd Ci jaksi, se jedna o bohosluzbu hinduistického typu, s rGznymi ritu-
aly a obé&tovanim . Adipurdna rozdéluje dravja pudzu na ¢tyfi podtypy: prvni je sadaréana
pudZa neboli kazdodenni pudza tirthankart. Obétnik prinasi santal, neloupanou ryzi, vonné
tycinky, ovoce, kvétiny a sladkosti do chramu. Vztycovani soch, instalace obraz(, darovani
pady apod. také patfi do této kategorie. Druhym typem je uctivani ¢tyr tvari tirthankara
(dZiny, arihanta), coZ se nazyva ¢aturmukdpudza, tedy pudza cty¥ (atur) tvari (mukhd). Ctyfi
tvare vyjadruji vSevédoucnost (kevaladzndnu) a Uplnou pfitomnost dZiny. Tretim typem je
¢akravartipudza, kde panovnik (¢akravarti), ktery je oddanym dzinistou, poskytuje velkory-

32 Napf. Ganésa ¢i Hanuman. Kubéra stavi samavasaranu pro kazdého tirthankara. Manibhadra ¢i Ghantakarnavir
jsou ,emancipovani“ jaksové. Nakoda Bhairava nebo Bhémijadzi jsou ochranni bohové poutnich mist apod.
vyzdobéach a Laksmi patii mezi jezerni bohyné pisem. Jsou to: Sri (krasa, blahobyt), Hri (stud), Dhriti (rozhodnost),
Kirti (slava), Buddhi (poznani) a Laksmi (3tésti), ktera figuruje i ve 14 (16) vyznacnych snech matek tirthankar
pred jejich narozenim. Rozlisit tedy v otazce bohu a bohyn co patfi k dZinismu a co je dédictvi substratu a co
je nanos hinduismu je rovnéz slozita otazka.

33 Z hlediska asketického vzdavani se jakéhokoliv Ipéni, touhy i nejmensich pohyb( (jéga) nutného k dosazeni

Lwyhasnuti“ ¢i ,vyvanuti“(nirvdna) je samoziejmé i touha napodobit tirthankara ,$patna‘“
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sou charitu (ddnd) podle prani almuznika po vykonané pudZe. Posledni je astdnikdpudza,
ktera trvala osm (astd) dni. DZinaséna ji predepisuje vSem zboznym hospodariim, laikam.
Toto rozdéleni dobre reflektovalo potreby vsech spolec¢enskych skupin Karnataky 11.a 12.
stoleti. Asketové se soustredi na bhavapudzu, panovnici poskytnou prostiredky ndbozenské
komunité a lid si odpocine pfi osmidennim svatku. NaboZenstvi tu pini i svoji roli socialni.
Dravja pudza se muze konat v chrdmu nebo doma. Dnes prakticky kazda zboznéjsi rodina,
kterou autor navstivil*4, ma domaci svatynku, kde rano obvykle zacinaji den pudZou. Pra-
vem se tedy ¢tendf maze ptat, zda se vibec jesté jedna o dzinismus, vzdyt bhava pudza je
néco tézko prokazatelného a patfi to vlastné do ,soukromych projev(l“ (praxis pietatis).
Ano, nejen Ze se stéle jedna o dzinismus, ale bylo tomu tak vzdy. Nepochybnym dokladem
toho, Ze ,dZinistické” chapani zGstavalo, je praxe ,askeze az k smrti“ (salékhdna), o které
svédc¢i mnohé skalni napisy a kterd je dZinisty chovana v trvalé lcté. Je jasné, Ze kdyby se
asketické chapani pudzi jako Usili mysli (bhava) vytratilo, salékhdna by ztratila smysl a nebyla
by ani praktikovana ani uctivana®>.

Ad3. DzZinistickou cirkev (tirth, sangh3¢) tvofri ¢tyfi skupiny:mnichové (sddhu, muni, jati,
samana), mnisky (sddhvi, smdni), laikové ¢i hospodafi (Sravaka) a laicky (Sravika). Mnicho-
vé a mnisSky by se dravja pudzi neméli Gcastnit nikdy. proto také pudzi vykonava pudzari,
ktery dokonce ani nemusi byt dZinista, a nikoliv muni. To samozifejmé neplati pro vétsinu
murtipudZak. Laikové, kromé sthanakvasi a terapanti se naopak dravja pudzi (viz vyse) hojné
Ucastni.

Nyni se podivejme na jeden z mnoha Lonkovych Zivotopis(, a to v podani acarji
Hastimala.

Zivot Lonky Saha podle ziznamu Aéarji Hastimala

Hastimal dzZi se narodil 13. 1. 1911 A.D. (pausa Sukla ¢aturdasi 1967 Vikram®’), od deseti
let ved| klasterni zZivot, zasvéceny studiu. Jeho vybér materialQ, tak jak jej zaznamenava
v knize DZajn dharma ka maulika itihds (zakladni historie dZinistické nauky) se nesnazi uhla-
zovat rozpory mezi riznymi verzemi zachovanych zprav. Jako zakladni kostru pro vypravéni
Lonkova Zivota pouZziji zaznam, jehoz plvod je ponékud legendarni, ale je to patrné nejdelsi
souvisly text o Lonkové Zivoté. Posléze ho doplnim o jiné verze a pribézné se pokusim
o jejich analyzu.

34 Kromé sthanakvasi a terapanti.

3 Sbornik ze IV. mezinarodni védecké konference studentl doktorskych studijnich programd v oblasti
spolecenskych véd, Olomouc 6.5.2015, Tomas Hubalek (Ed), Josef Bartosek, Salékhdnd - klidnd smrt dzinisty s.
210nn.

3  Dzinisté Casto pouzivaji i terminy buddhistické (sangh, nirvdna), hinduistické (dharma - pro nauku, ackoliv
v dzinismu je dharma jedna ze Sesti dravja) i kiestanské (cirkev, spaseni), které libovolné zaménuji, takze je
nékdy v jejich pracich tézka orientace.

87 Vikram, Vikram Samvat, VS, BS je letopocet, pocitany od tudajného vitézstvi (mytického?) krale Vikramaditji
nad Sakou, v roce 56 pt. n. ., coZ je zhruba i rozdil proti nasemu kalendafi. Protoze VS je lunarni, neodpovidaji
si roky zcela presné a nékdy je potreba vytvaret korekci. Také se pouZziva termin éra malavska, protoze
Vikramaditja vladl v Malavé.
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Legenda o nalezeni tohoto textu je nasledujici:Sri Sundardzi (Goradzi), jati *z malé Nani
Gaccha mél kopii Kalpa Sutry z 16. stoleti a v ni nasel dva dopisy, osvétlujici Zivot Lonky
Saha. Toto je jejich hruby obsah.

V kralovstvi Sir6hi®? ve mésté Arahatavada“ Zili manzelé Sri Caudhari Hemabhai z rodu
(gétra) Osval a jeho Zena Srimati Gamgabai. Po dlouhych letech manzelstvi méli kone¢né
syna. Narodil se pfi Gplriku v mésici Kartika v roce 1482 Vikram (nebo také 1472 Vikram).
Radost rodi¢ti neméla konce. Matka vedla velmi zbozny Zivot, Casto praktikovala rizné uko-
ny ,duchovni bohosluzby“(bhava pudza) jako napt. samajika,pratyakyana,pausada** apod.
Kdyz bylo Lokacandrovi, jak se chlapcovo jméno poprvé objevuije, pét let, poslali ho rodice
do skoly v Arahatavadé. UcCil se s radosti, kterd s vékem rostla, a v patnacti letech Skolu
dokoncil. Protoze zdédil zbozného ducha svych rodicd, chodil uz jako dité s matkou poslou-
chat kadzani mudrcd, svétcl a zboznych muz{. V adolescentnim obdobi ho pak doprovazel
otec. Rad se ucil svaté texty zpaméti*? a jiz od mladi mél krasny, thledny rukopis*®. Kdykoliv
mél ¢as, rad pomahal otci v obchodé**. Otec byl bohaty obchodnik. Mél mnoho krav, buvo-
[0 a jinych hospodarskych zvirat, takZze domacnost méla hojnost mléka, tvarohu i masla
a slovo ,nedostatek“® bylo v rodiné neznamé#*.

KdyzZ bylo Lokacandrovi patnact, byl hezkym, dobfe stavénym mladym muzZem a nabidky
ke snatku se hrnuly od mnoha obchodnikd proudem. V té dobé otec svéril synovi veskerou
psanou administrativu, protoze mél krasné, Ghledné pismo, které vypadalo jako perly*’. Cas-
to musel jezdit v obchodnich zéleZitostech do Siréhi a braval syna sebou. Tam ho seznamil
s mnoha obchodnimi partnery. Brzy zjistil, Ze syn je zcela samostatny, schopny vyjednavani
i vedeni obchodu, a tak mu svéfil obchody v Siréhi. Lokacandra chtél proniknout do vsech
tajl obchodovani, ale ze vseho nejvice ho fascinovalo obchodovani s perlami. Kdykoliv byl
v Siréhi neopomnél travit néjaky ¢as mezi obchodniky s perlami, vyptaval se jich, jak poznat
kvalitni perly a nakonec se z néj stal postupné velky znalec perel.

Jednoho dne, kdyZz Lokacandra pomahal jednomu obchodnikovi tridit perly, uvidél
Lokasaha (ano, takto méni indi¢ti autofi jména béhem jednoho souvéti!) jiny obchodnik,
jménem Odhavadzi z rodu Osval a mlady muz se mu ihned zalibil. Zjistil si, jak se jmenuje,

% Nejednoznacny termin, nékdy vzdélany laik, nékdy nizsi forma mnisstvi (o Lonkovi nékteré texty uvadi, ze
prijal diksu a stal se jati), jindy pfedstaveny gac¢chy (odtud se snad vyvinula role bhattaraka v digambarském
dzinismu).

%% v Radzputané, nynéjsim Radzasthanu.

40 Nepodafilo se lokalizovat, snad jméno mésta ma naznacit Lonkovu vyjimecnost: arahat (mtini na 13. gunasthdné
-ze 14, které tvori moksa marg) a vddd (véda, nauka). Podle jinych zdrojd se zde (Arhotwada) narodil Bhana
Risi, prvni predstaveny Lumpaka gacécha (Lonka gacécha).

41 Dzinisticka pudza ma pres padesat, podrobné specifikovanych druhu.

42V dospélosti pak byl velky znalec agam a znamenity recnik a britky diskutér.

43 Hezky rukopis a schopnost iluminace se vyskuteje témér ve vsech pramenech.

4 Obchodni zdatnost vzhledem k jeho ptivodu (osvalové byli prakticky pouze obchodnici)neprekvapuje.

45 Byl snad zde plivod toho, Ze pozdéji kritizoval rozmarilost predstavitel( tirthu?

4 Rodina tedy zcela jisté nebyla veganska. Pokud Lonka pozdéji skutecné hlasal absolutni ahimsu, musel se
vzdat mléka a mlécnych produktd, jakoZ i (zprostfedkovaného) dojeni krav. Farmar se tak jako tak nemize
himse vyhnout. Chce-li byt ahimsak, nesmi ani orat atd.

47 MuUZe byt predobraz skutecnych perel, které budou mit pro jeho kariéru znacny vyznam.
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z jakého je rodu (gétra), vesnice*®, kdo jsou jeho rodice, jaké ma zaméstnani apod. Po pro-
véreni téchto informaci oznamil své Zené, Ze potkal velmi hezkého mladika vhodného pro
jejich dceru Sudarsanu®. Po té, co vyslechla vsechny informace o Lokacandrovi, byla velmi
potésena a oba se rozhodli, Ze hned pristi den vyrazi do Arahatavady®° domluvit svatbu.
KdyZ se dcera dovédéla o Lokacandrovi, byla potésena takés?.

Odhavadzi vzal kokosovy ofech, nezbaveny vrchnich vldken (Sriphala?) a jednu rupii,
coz oboji jsou véci blahodarné pro zapoceti jakékoliv aktivity. ProtoZe se oba obchodni-
ci znali uz z drivéjska, prijali rodice Lokacandry nabidku bez vahani.Odhavadzi smichal
rumélkovou kumkumu®® s nékolika zrnky ryZze a udélal Lokacandrovi tecku (tilak) na cCele.
Do rukou mu vloZil kokosovy ofech (Sriphala) a jednu rupii. Obé rodiny byly $tastné a svat-
ba se konala v mésici Magha v roce 1487 Vikram. Lokasaha tak zacal vést rodinny Zivot se
svoji ctnostnou Zenou. Nicméné jeho duchovni Zivot, studium pisem a nabozenské aktivi-
ty pokracovaly hladce dal. Stale hlubsim studiem pisem, kontemplaci a meditaci dospival
zvolna k zavéru, Ze i povaha rodinnych svazk( je iluzorni a efemérni. Semeno vzdani se
svéta (diksd), které bylo v mladi zaseto do jeho srdce, se zacalo probouzet. Ale smysl| pro
povinnost (artha) ho nutil zachovavat rovnovahu mezi duchovnimi praktikami (bhava),
profesni ¢innosti a rodinou**. Kdyz mu bylo osmnact, stal se otcem syna. Prarodice byli
nesmirné stastni a pojmenovali syna Purnacandra.

Lokasaha ztratil matku, kdyz mu bylo 23 a jeho otec vydechl naposledy o rok pozdéiji.
Tou dobou jiz provadél finan¢ni operace s mistnimi farmari, kterym pujcoval pred sezénou
penize. Oni pak casto pfrisli o Urodu vlivem sucha ¢i jinych nepfiznivych okolnosti. Kdyz
pak od nich ,soucitny Lokacandra“ vybiral pljcené penize, mél znacné problémy se svym
svédomim a mnohokrat chtél tohoto podnikani zanechat>> a odstéhovat se do Siréhi>®.
Jenomze v té dobé mél kral Siréhi velmi napjaté vztahy s kralem Candravati pobliz hory
Abu. Casté byly nahlé Gtoky, loupezna prepadeni, plundrovani, masakry a celkova anarchie.
Takze v Givahu by pripadalo pouze néjaké vzdalenéjsi misto. A smrt rodic k tomu byla dob-

48 Zde se nemluvi o mésté (viz vyse).

49 Su+darsana, v sanskrtu dobfe vypadajici, v dZinismu dobré darsany, tedy spravného vnimani dzZinistického.
vidéni svéta, samjak darsana je prvni ze t¥i klenotl (ratna traja).

50 Misto tedy muselo byt velmi blizko Sirohi.

51 Neni Uplné pfiznacné, ze se divka dovida vie jako posledni. Mozna se zde jiZ projevuji ,moderné&;jsi“ tendence
tehdej3i indické spole¢nosti. Zeny v dzinismu hraly (a dnes opét hraji) dosti nezavislou tlohu (napt. Vidzajadévi,
matka dvou ganadhar(, Mandity a Maurjaputry. Po smrti svého muze se znovu provdala. Oba synové méli
stejné postaveni).

52 Doslova posvatné ovoce.

53 Prasek, ktery se obvykle déla z kurkumy (Curcuma longa), zde vsak vzhledem ke zminéné rumélkové barvé slo
o néjakou lokalni rostlinu.

54 Je to jakési ospravedInéni rodinného Zivota. Skute¢ny muni (kterym se Lonka nejspis nikdy nestal) totiz musi
hledét indiferentné na svoji rodinu i vSechny citové vazby. Tedy na dZinistické cesté (moksa marg) je rodina
vlastné krokem zpét. Naproti tomu je Casté, Ze asketa odchazi az po splnéni svych ,svétskych" zavazka. Jeden
mj indicky pritel ¢eka, az jeho bratr dostuduje a prevezme starost o rodice, aby mohl pfijmout diksu a stat
se muni. Jiz nyni vSak zachovava mahavrata, podobné jako to Cinil Mahavira za Zivota svych rodict, nez mohl
odejit do bezdomovi.

55 Nikde se nenachazi zminka, Ze by tfeba nékterému dluznikovi néco odpustil.

5 Sirohi se nachazi v Radzasthanu, asi 100 km od hory Abu. To se ponékud kfizi s udajnym Lonkovym
gudzaratskym plvodem.
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rou prilezitosti®’. Od dluznikd vybral, co se dalo, prodal farmu a ve svych pétadvaceti letech
(v roce 1497 Vikram) se odstéhoval se Zenou a synem do Ahmadabadu®. Koupil si dam
a zacal obchodovat jako klenotnik. O par dni pozdéji dosed| na gudzaratsky tran v Ahma-
dabadu Mohammada Saha%. Protoze si chtél koupit néjaké nové $perky, svolal do svého
palace vsechny klenotniky z mésta. S nimi prisel i Lokasaha. Vsichni predlozZili pred krale své
vzacné Sperky s nalezitym popisem. Krali se zlibily dvé velké perly, velikosti bobule, které
mu predvedl| jeden obchodnik ze Suratu®. Muz stanovil cenu na 172 000 za kazdou a kral
pozadal ostatni znalce, aby perly prohlédli a vyjadfrili se i k cené. VSsichni se shodli na tom,
Ze se jedna o nejlepsi perly a cena je rozumna. lronicky Usmév se mihl ve tvari Lokasaha
a pomyslel si:“Cozpak véichni tito klenotnici oslepli?* Mohammada Saha si toho povéiml
a fekl si, Ze néco neni v poradku. Vzal obé perly a dal je do dlané Lokasahovi a poZadal ho
o hodnoceni. Ten vzal jednu, dal ji zpét krali se slovy:“Tato je perfektni a vzacna. Ta druha
je defektni - ma v sobé skvrnku ve tvaru ryby a je tudiZ bezcennd. Kral (bddsdh)dal prinést
mikroskop a defektni perla byla prozkoumana. A vskutku, vsichni si vSimli kazu ve tvaru
ryby, ktery predtim prehlédli. Bddsdh si Lokasaha okamZité oblibil, nakoupil Sperky podle
jeho rad a po prozkoumani jeho plvodu ho ustanovil kralovskym pokladnikem v Patanés?.
Tam se Lokasaha neprodlené prestéhoval i se svou Zenou a synem. Své povinnosti vykona-
val poctivé a svédomité. Kral byl ohromen jeho poctivosti i profesionalitou a v kratké dobé
ho povolal zpét do Ahmadabadu a ustanovil ho svym osobnim radcem. | pres tento dulezity
Urad, Lokasaha zUstal cestny, skromny a spravedlivy a vZdy se snazil pomoci tém, ktefi to
potfebovali. Jeho duchovni praktiky a cvi¢eni celou tu dobu nerusené pokracovaly. Tak
slouzil pod Mohammadem Sahem v GudZaratu po deset let.

Asi v roce 1507 Vikram Mahammada Saha napadl Gamgadasu z Capanery a oblehl
Pavagadhu ze vSech Ctyr stran. Kdyz se to dovédél sultan z Malavy, spéchal s mohutnou
armadou smérem na Pavagadhu Gamgadasovi na pomoc. Vystraseny Mohammada Saha se
i se svou armadou stahl od Pavagadhy. Tento zbabély ¢in tak rozzufil jednoho velitele arma-
dy, Ze dal bddsdhovi jed do jidla a zabil ho®2. Na uprazdnény triin v Ahmadabadu nastoupil
jeho syn Kutubsaha.

Lokasaha byl znechucen takovou proradnou politikou a semeno odmitnuti svéta (diksa),
které drimalo v hloubi jeho duse, po této nelidské udalosti procitlo obfi silou. Okamzité
rezignoval na svUj post®® a pojal pevné odhodlani smérovat po cesté sebeuvédomovani
(moksa marg) ke kone€nému osvobozeni (moksa). | pfes mnohanasobné premlouvani cer-
stvé korunovanym bddsdhem, i pres pfislib velkého zvyseni platu a postup na vyssi misto,

57 Ani Vardhaman Mahavira, posledni tirthankar tohoto sestupného cyklu, se nestal asketou za Zivota rodicu,
ackoliv to prece byla ta nejlepsi mozna cesta (moksa marg).

%8 Do muslimského sultanatu. Sréhi (jakoz i celd Radzputana) bylo totiz ovladano nezavislymi drobnymi
(hinduistickymi) panovniky, ktefi odvadéli poplatky muslimskym viadcam.

59 Sultadn Abu'l Fath Nasir-ud-Din Mahmud Shah |, Mahmud Begarha, zndmy jako Mahmud Begada (vladl 1458-
1511 n. |, tj. 1514-1567 VS). Begda je prezdivany podle toho, Ze dobyl dvé pevnosti (Pavagadh, Dzunagadh).

%0 Necelych 300 km jizné od Ahmadéabadu.

61 Asi 160 km na JV od Ahmadabadu.

€2 Neodpovida historické realité, naopak Begda prenesl své hlavni mésto z Ahmadabadu do Campanéru.

63 K néjaké zlomové udalosti jisté doslo, at uz ze strany Lonky nebo panovnika.
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Lokasaha zlstal neoblomny, skoncil se svou praci a odstéhoval se s rodinou do Patny. Pre-
svédcil svou Zenu a syna (aby mu dali svoleni?) a prijal v Patné zasvéceni (diksa)do jati
dharma od mnicha jménem Sumati Vidzaja v roce 1509 Vikram. Jeho Diksa Guru mu dal
jméno Laksmi Vidzaja. Od svého Gurua studoval pisma (Ustné?). Pfi podrobném studiu
pisem si zacal uvédomovat, jaka je pavodni Cistd podstata dZinistického uceni (dZajn darsa-
na). Opustil Sumati VidZaju a zacal sifit tuto nauku mezi lidmi. Putoval z mista na misto,
z vesnic do mést, z Patny do Ahmadabadu a vsude hlasal pravou nauku, tak jak ji kdysi Si¥il
Sramana Bhagavan (Mahavira). Lidé, osviceni jeho vykladem, ho nasledovali a jeho $lechet-
nou véc podporovali. Mnoho jati se také stalo jeho nasledovniky a zacali Zit s nim. LakSmi
Vidzaja Lokasaha sifil Cistou dzinistickou nauku po mnoho let.

Jednou se skupina mnichG-poutnikd z Arahatavady, Patny a Suratu nahodné setkali
v Ahmadabadu, asi v roce 1530-31 Vikram. Kv(li destam (Caturma?) a jinym rusivym vliviim
na cesté se rozhodli zGstat ve mésté. Kdyz se dovédéli, Ze Lokasaha objasnuje plvodni Cisté
uceni, slik nému a pti poslechu jeho projevu byli osviceni (samjak darsana) hned ten prvni den.
Uvédomili si propastny rozdil mezi tim, co slySeli a tim, co sami praktikovali. Na jedné strané
na pismech zaloZeny Cisty kodex chovani asket(l (Sramana), ktery ma byt Slechetné napliiovan
pfi Gsili 0 osvobozeni (mdéksa), na druhé strané pokrivené formy askeze, naprosto znehodno-
cené heretickymi praktikami a bohatstvim titularnich jati. Vyvedeni z rovnovahy, dochazeli
celou dobu (¢aturmy?) poslouchat Lokasahovy vyklady. Jejich oddanost ¢istému uceni dzi-
nistickych pisem stoupala a vSichni se stali oddanymi stoupenci Lokasaha.

Zivot Lonky Saha podle Potijabandha pattavali®

Z nepreberného mnozstvi riznych pattavali jsem vybral toto, nebot u pattavali rdznych
skupin sthanakvasi je pravdépodobné, Ze budou stylizovany tak, aby z nich plynula zakla-
datelska role Lonky pro sthanakvasi, protoze délka tradice je dalezita. Nékteri sthanakvasi
se maji za primé pokracovatele Lonka gacccha, ackoliv neni vylouceno, Ze sdm Lonka mél
s nimi spory.%®

Strucny obsah tohoto pribéhu je nasledujici®®.

V poustni oblasti RddZasthanu, ve mésté Kharamtija, muzZ z rodu Bisa Osvalll jménem
Mehata®” Kamadara, ktery pracoval pro DzZagiradara Durdzana Simha z dynastie DZ6dha
mél dva syny. Starsi se jmenoval Mehata dziva Radza a mladsi Lakhamasi.®® Méli ohromné
bohatstvi a byli nasledovniky Kharatara gacccha®’ a byli dobre obeznameni s dzinistickymi
naukami, jako napr. dZivadziva.”°Z nejasnych divodu se na né panovnik rozzlobil a zkonfis-

64 Ze sanskrtského patta+avali=posloupnost tiar, tedy posloupnost predstavenych gaccchy.

65 Rozhodné nefiguruje na seznamu predstavenych Lonka gaccchy.

66 Aéarjaérl’ Hastimal, Jain Dharma ka maulika itihas-Jain Legend, sv.IV,Delhi 2011, s.237.

67 Ze sanskrtského ,velky", tedy $éf. Pouzivalo se v RadZasthanu jako uctivé oznaceni ne-Radzputd, hlavné
Osvall

68 Zatim nic nenasvédc¢uje mozné spojitosti s Lonkou.

%7 Také znama jako Barha gac¢ccha nebo Vidhisangha, pusobila v oblasti hory Abu.

70 Spojeni zivych (dziva) a nezivych (adZiva) substanci (dravja) vytvarenych télesnym usilim téla, feci a mysli
(prajogika bandha).
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koval jim majetek. Bratfi se toulali po mnoha mistech a nakonec se usadili v Patné”?, kde
si zalozili obchod. Potkali tam Khemacandru, zaka Ananda Vimala Suriho z Punamija gaé¢-
chy.”?Po nejasnych zapletkach predved| Lakhamasi sv(j krasny rukopis i znalosti néjakych
verst a Acarja Sri svéfil Dzivaradzovi 7%a Lakhamasimu opisovani stter’4. Dalsi pokraco-
vani neprekvapi. Pfi opisovani si Lakmasi uvédomi, Ze asketismus spist je Cisty, zatimco
asketickd praxe jeho doby je naprosto zvracend, Sramani vykondavaji mnoZstvi vnéjsich
ritudl(, pri kterych se pacha nasili ve jménu nauky (dharma)! To se zacina v roce 1531
Vikram. Aby zachoval poklad dharmy, oslovuje Mehata Lakhamasi obchodnika Rupasiho
a zada o finanéni pomoc pfi opisovani knih.”>Opise 32 spis(’é, pak je s Rupasim studuji
pod vedenim Anandy Vimala Suriho.”” Kdyz se Lakhamasi stane velkym u¢encem (jati ?),
kaze v Tripolija v Patané a zacina zjevovat pravou podobu dharmy.Probuzeni a osviceni
Lakhamasiho kazanim, pfijme 45 lidi mnigskou iniciaci (dik$a).”® Jsou mezi nimi Rupasi, Saha
Bhama??, Saha Bharamala a dalsi. Ti pak zaloZi 11. den mésice vajsakha 1531 Vikram Lonka
gaccéchu. Prvnim predstavenym se stava Rupasi®®.Bharamala a Bhudzaradza byli ustanoveni
jako starsi (sthavira)®*.

Zhodnoceni

Nejprve je tieba fici, ze veskeré prameny o Lonka Sahovi pochazi z dzinistickych zdroj(,
at uz jeho pfiznivcl ¢i odpurcd. Ackoliv se ¢asto opakuji vyroky o jeho Gdajném pratel-
stvi s Muhamadem Begdou a jinymi lidmi od muslimského dvora, v Zadnych muslimskych
pramenech neni o ném zminka®. Begda je zajimava postave. Je rodem radzputsky konver-
tita®, ktery se obklopoval hinduisty i dZinisty, ale byl také sultany z Dilli korigovan pomoci
ulami®, ktefi byli proti nim i Lonkovi v silné opozici®®. S Begdou mohl mit Lonka spolecny
zajem na zruseni ¢i zmirnéni dané pro nemuslimy (dZizja)®¢, nebot by to znac¢né posililo
obchod, ktery byl z velké ¢asti v rukou nemuslimt, a Begda by ziskal prostfedky na své

7t Starovéka Pataliputra, centrum Magadhy. Tim se ovsem pfibéh presouva do Biharu.
72 Patii mezi 84 zakladnich gacécha.

73 Ani jeden se v textu do té doby neobjevil.

74 Lakmasi se zacina jevit jako Lonka?

75 AZarja Sri uz tam nefiguruje. Ze by né&jaka roztrzka? Treba pro rozmafily Zivot?

76 Presné tolik agam uznavaji sthanakvasi.

77 Opét na scéné.

78 Od koho?

79 Bhana, Bhana Risi.

80V jedné varianté seznamu Lonka gac¢échy (Atmaramdziho seznam) figuruje jako druhy vidce (1568 VS), jako
prvni je v obou seznamech Bhana, resp. Bhana Risi (1533 VS). Co bylo s Lakhamasim (Lonkou?). Nikde se
nedovidame o jeho smrti. Byl tou dobou jesté na zivu?

81 Text je zfejmé sestavovan z rlznych zdroj, ¢asto nenavazuje.

82 Tedy z védeckého hlediska dvou nezavislych zdroji musime veskeré nase zavéry brat s rezervou.

8 Plvodné byl hinduista.

84 Ulamd (jednotné Cislo alim) je z arabstiny ,védouci, u¢eny*. Byli to znalci a vkladaci muslimského prava (saria).
85 Bagda se nakonec osamostatnil od Dilli, ale vliv ulamu nepotlacil.

8  Cela otdzka ,lidi pod ochranou (dhimmi) je slozita a vzhledem k rozsahu ¢lanku se ji nebudu zabyvat.
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valecné vypravy. Proto neni vyloucena varianta, Zze po Begdové smrti nemél jiz na dvore
zastani a musel odejit.

Co se tycCe jeho nabozenské reformy, zcela jisté kritizoval stav tehdejSich gacécha, roz-
mafilost jejich viidctl, a tedy ho predstavitelé téchto skupin neméli radi. Casto si asi poc¢inali
jako panovnici, nechali se nosit na nositkach apod.®” Proto také dlouho potlacovali vsechny
zminky o ném. Jind moZnost je, Ze nepsal nic zdmérné, aby to nemohlo byt dezinterpretova-
no, jak zmifuje Bipin Sah v osobni korespondenci s autorem (2016).28 To ostatné v kulture
s takovou narativni tradici neprekvapi. Nicméné se mu pfipisuje mnoZstvi otazek ¢i reci
(bdl), které udajné adresoval riznym skupinam uctivact obraz( (murtipudZak). Pro ¢tenare
s evropskou logikou je to nékdy prazvlastni cteni. Jejich rozbor ale neni predmétem tohoto
¢lanku.

Pokud své nazory formuloval pod vlivem agam, pak samoziejmé obhajoval absolutni
nenasili (ahimsa)®?, které uz nemohlo korespondovat s praxi ,poprelomového tirthu®, ktera
je blizsi soucasné realité. Proto také Jasovidzajova’™ obhajoba murti vyzniva presvédcive-
ji.”t To by i zdGvodnovalo, proc se jeho stoupenci tak rychle vraceli k murti, pfipadné s nim
i méli spory. Vzhledem k Lonkové agamickému pristupu k nasili (himsa), je vyloucené, Ze by
inicioval néjakou formu ikonoklastie’?, jak naznacuje John Cort”3. Ostatné v osobni kore-
spondenci s autorem (2016) na tom netrva.”*K nic¢eni soch a obraz(i dochézelo v Indii po
celou dobu muslimské vlady a fada mesit je postavena z materialu z hinduistickych ¢i dzi-
nistickych chramd. Proto je moZzné Ze se nékteré skupiny vyhybaly pouzivani murti ,ze
strategickych davodd“’® A byl-li Lonka na panovnickém dvore, musel asi k tomuto niceni
nemuslimskych svatyn a symbold mlicet. Odtud pak, v kombinaci s predchozim, i nazor, ze
je schvaloval nebo i podnécoval.

Vyznamné misto hraje Lonka Sah u Sthanakvasi®®, skupiny, ktera se vy¢lenila ze své-
tambard. Podle jejich zdroj&°” Sthanakvasi pfimo navazali na odkaz Lonky. Ve skutec¢nosti
je zaloZil kupec LavadzZi asi v roce 1653 n.1.(1597 VS) v GudZaratu. Hlasi se ale jako primi
pokracovatelé Lonkagacccha, kde sice Lonka jako predstaveny nefiguruje, ale sthanakvasi

87 Ucta, vzdavana dnesnim bhattarakiim (pfedstavenym tirthu, nejspis se vyvinuli z jati) v jizni Indii rozhodné
nenapliuje asketicka kritéria muniho.

8 He was courageous but worried about social sanction in a caste ridden, endogamous society where marriage
between man and woman were regulated. So, he never put anything in writing. Later scribes formulated their own
interpretation of what Lonka would have said.

8 Zejména pfi vykladu Acarangastitry.

90 Cort John E.,In Defence of Icon in Three languages, The Iconophilic Writings of Yasovijaya,International Journal of
Jaina StudiesVol.,6,No. 2, 2010.

1 Pravda, autenticka Lonkova argumentace zde neni.

92 Niceni murti by bylo nasili (himsa).

93 Cort John E.,Framing the Jina:Naratives of Icons and Idols in Jain History, Oxford University Press, 2010, 5.218.

% | do not have a definitive source for iconoclastic Jains throwing Jina icons into wells. This is, rather, something | heard
from various Jains in western India. It is certainly also the case that Jina icons have been recovered from wells,
although they may have been thrown into the wells by Murtipujak Jains as a way of safely disposing of the icons in
times of trouble.

% Mozna i proto nemaji Zadné obrazy tehdejsi Kabirovci (kabira panth) a pozdéjsi sikhové.
% Také se jim fika hledaci (dundhijd), nebo nasledovnici askett (sddhimargi).
97 Ghasilalji Maharaj, Lonkasdh ¢aritram (Zivot Lonkasdha), Jin Shastroddhar Samiti, 1983, s. 466.

149



Il. Religionistika a ekumenismus

tim ziskavaji dlouhou historii, protoZe Lonka gac¢écha (Lumpaka gaccha) je v seznamu 84
ptvodnich gac¢écha na Sestém misté. Sthanakvasi nemaji chramy (mandir, basadi), ale scha-
zeji se v halach (sthanaka)?®. Mnisi? maji ¢tvercové Ustni rousky (muhpatti). VyuZiti Lonkova
odkazu je ale spise zaleZitost u¢enct, nez véci kazdodenni praxe. Bipin $ah, sam sthanakva-
si z gotry Osval v korespondenci s autorem, pise (2016):“ | was brought up and raised in
Sthanakvasi sect in India and never | heard Lonka‘s name until | research and started writing....
Lot my friends from the same sect never heard of Lonka but heard of ,Lavji Swami* of Surat who
was a nephew of richest merchant of Surat, whose name was Virji." Také je pozoruhodné, Ze
ackoliv vétsina sthanakvasi jsou z GudZaratu, zatim zadna kniha o Lonkovi neni napsana
v gudZaratstiné.

Zaveér

z uvedeného vidime, Ze se daji vykreslit dva piibéhy o Lonka Sahovi. Jeden je o asketovi,
ktery po splnéni svych svétskych povinnosti, zklaman svétem, se snaZi o reformu asketic-
kého Zivotal®, a protoZe toto paradigma kritiky zhyralého establiSmentu je obecné vécné,
je priznacné, ze chybi zpravy o smrti. Samozrejmé, podobny pribéh by v evropském kon-
textu vyzadoval mucednickou smrt. Dzinisti¢ti odpUrci se ovsem musi omezit pouze na
polemiku'®, pripadné potlaceni zprav. Druhy pfibéh by mohl vypravét o bohatém schop-
ném (a vychytralém?) obchodnikovi, ktery u muslimského dvora v Gudzaratu lobuje za svoji
obchodni komunitu. Mozn3, Ze pravda bude nékde uprostred...

%8 Duavodem mohlo byt i usetfit za stavbu chramu.

%7 P¥i iniciaci (diksd) nepfijimaji nové jméno, ale ponechaji si svoje staré.
100 Ngkteré pattavali mu pripisuji dokonce miliony nasledovnika....

101 | tam je pri priliSné agresivité mozno pachat himsu.
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Pripadova studie znovuoziveni Hnuti viry v CR.

(Tereza Halasovd)

Po obdobi jisté stagnace doslo v Ceské republice k mirné renesanci Hnuti viry v ponékud
obménéné podobé. Myslenky tohoto hnuti se jednak stavaji impulsem zaloZeni a rlstu
novych cirkvi s pentekostalnim typem zboZnosti, ale také nartstaji na oblibé mezi prislus-
niky klasické letni¢ni denominace. ZaloZeni vétsiny z posledni dobou registrovanych cirkvi
bylo motivovano pravé timto hnutim.! V tomto prispévku se budu zabyvat okolnostmi,
pric¢inami a vyvojovymi Useky spolecenstvi, které bylo pod ndzvem Cirkev viry v roce 2012
registrovano jako 33. naboZenska spole¢nost v Ceské republice a které se jiz svym nazvem
k hnuti viry pfihlasilo.

Cirkev viry se na ¢eské ndbozZenské scéné objevila pomérné nahle. Vynofila se ze dvou
misijné zamérenych sbor( Cirkve Krestanska spolecenstvi na Moravé. Jeji formovani pro-
bihalo spiSe skryté a bylo hodné zavislé na vztazich vidcich osobnosti smérem k zahrani¢ni
misii slovenského Hnuti viry. Rada bych tento priklad ukazala jako jeden z moZnych model
vyvoje nového cirkevniho uskupeni a na¢rtnuti pricin a nasledkd, pro¢ k odtrzeni od mater-
ské denominace a utvoreni nové denominace dochazi.

Vznik Cirkve Krestanska Spolecenstvi, v jejimZ stfedu se Cirkev viry zrodila, souvisi
s evangeliza¢ni ¢innosti evangelického vikare Dana Drapala, absolventa evangelické teo-
logické fakulty, ktery 1. 3. 1977 nastoupil do nejmensiho prazského sboru Ceskobratrské
cirkve evangelické v ulici Na Maninach na Praze 7. Velmi maly evangelicky sbor se pod
jeho vedenim zacal dramaticky proménovat. Uz v poloviné 80. let vedl Dan Drapal pocetny
sbor, ktery se stal zakladem pro vznik nové cirkve, Krfestanskych spolecenstvi. K oddéleni
od mateiské Ceskobratrské cirkve evangelické (dale CCE) doslo v roce 1990. Jako hlavni
dlvod uved| vikar Drapal rozdilny pohled na krest a pojeti cirkve jakoZto cirkve vyznavacské
a nikoliv lidové.? Kfestanska spolecenstvi tedy vznikala uvnitf tradi¢ni cirkve a odtrZzenim
od ni se konstituovala jako nezavisla charismaticka cirkev. Béhem nasledujicich let spon-
tanné vznikaly sbory Kiestanskych spolecenstvi v réiznych méstech Ceské republiky i na
Slovensku. Jejich vzajemné kontakty byly znacné riznorodé. Od pocatku byla Krestanska

1 Jedna o Cirkev zivého Boha registrovanou dne 15. 12. 2007, Cirkev Novou nadéji, jejiz registrace probéhla
dne 3. 9. 2009, Cirkev Slovo Zivota, ktera byla registrovana dne 6. 8. 2010, Cirkev viry registrovanou dne
22. 5. 2012 a Cirkev Novy Zivot registrovana dne 25. 10. 2013. Dale k nim pribyla jesté cirkev Oaza,
registrovana dne 11. 10. 2014.

2 Srov.: Cesty viry, Za¢alo to na Maninach, [online]. 2012. [cit. 8. 10. 2013]. Dostupné z URL: http:/www.
ceskatelevize.cz/porady/1185258379-cesty-viry/312298380030012-zacalo-to-na-maninach/
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spolecenstvi koncipovana jako spolecenstvi nezavislych sbor( a do autonomie sbort Rada,
nejvyssi organ KS nezasahovala. Tyto fakty jsou klicové dulezZité pro odlisSny charakter jed-
notlivych sbor(l Krestanskych spolecenstvi a staly se také klicovymi pro pozdé&jsi zarodek
Cirkve viry.

Prvnim kli€¢ovym milnikem na cesté k vzniku samostatného cirkevniho uskupeni byla krize
a ztrata identity prostéjovského sboru Krestanskych spolecenstvi.

Prostéjovsky sbor Krestanskych spolecenstvi prozival uz od druhé poloviny 90. let
vleklé tézkosti kvili pristupu tehdejsiho pastora sboru.® Tento pastor sbor vedl od jeho
zalozZeni tésné po revoluci. Zaroven zalozil velmi Gspésnou firmu, diky ¢emuz mohl nékte-
rym clenlim svého sboru nabidnout praci. Jeho podnikatelsky zajem byl pro Krestanska
spolec¢enstvi (KS) hodné netypicky. Tento pastor zanedbaval kvili podnikani sbor, coz ved-
lo k problémm a k ibytku ¢lenské zakladny.* Podle osobnich vypovédi pamétnikd se snaZzil
svou pozici posilovat autoritarskym pristupem ke spolecenstvi® a sbor pro néj znamenal
pouze finan¢ni vyhody.® Na druhou stranu, Dan Drapal, tehdejsi vedouci a zakladatel KS
vyjadril presvédceni, Ze ,naopak do sboru vloZil spoustu vlastnich prostredk(“ a dodal, ze
,2dost nabadal k tomu, aby hospodareni sboru a jakékoli podnikani bylo striktné oddéleno*“.”
Poté co starSovstvo dne 31. 12. 2000 tohoto pastora odvolalo, byl dne 3. bfezna 2002 do
této funkce ustanoven Radomir Hasa.® Potvrzen byl vSak také pastorem Jaroslavem Kfizem
z Krestanského spolecenstvi Milost na biblické skole s Ekkehardem Hofigem v Banské Bys-
trici, kde se také rozhodl ke zméné duchovniho smérovani celého sboru.’

Manzelé Hasovi jezdili na Slovensko jiz dfive pomahat s evangelizacemi. Velky modry
evangelizacni stan ziskal prostéjovsky sbor v roce 1997 tim, Ze zaplatil dluhy po Harvest
International Ministries a o¢ekaval, Ze stan bude slouzit k evangeliza¢nim kampanim v Ces-
ké republice. Ostatni sbory KS v Ceské republice neméli zdjem se na spole¢nych stanovych
evangelizacich podilet. Jejich vedouci byli totiZ presvédceni, Ze se jedna o zastaralou meto-
du evangeliza¢ni prace. Toto odmitnuti ze strany ceskych Krestanskych spole¢enstvi vedlo

8 Vice v Halasova, T. Sociologické a teologické priciny vzniku Cirkve viry [rukopis]: diplomova prace, ETF, Praha,
2014.

4 Byvaly pastor po sobé zanechal mnoho zranénych lidi, néktefi z nich neunesli stavajici tlak a utekli do jinych
cirkvi nebo GpIné odesli do svéta. [online]. 2014. [cit. 25. 10. 2014]. Dostupné z URL: http:/prostejov.milost.
cz/cirkev/historie/.

5 Autoritarsky pristup potvrzuje i Dan Drapal, nicméné dodava svou domnénku, Ze ,v tom si s nim nové vedeni
prilis nezadalo“.

6 Shor se tehdy rozesel s tehdejsim pastorem, jehoz Zivot jiZ delsi dobu neodpovidal biblickym normam, vénoval
se vice svému podnikani nez potfebam cirkve a misto aktivni sluzby ve vedeni sboru jen vyuzival materialnich
vyhod. [online]. 2014. [cit. 25. 10. 2014]. Dostupné z URL: http:/prostejov.milost.cz/cirkev/historie/

7 Informace ziskany e-mailovou komunikaci s byvalym seniorem KS Danem Drapalem dne 14. 3. 2014.

8 Na zakladé informaci uvedenych v kazani Marie Hasové ze dne 14. 1. 2015 bych rada dodala, Ze kratce pred
jeho smrti k setkani a snad i usmireni se sou¢asnym pastorem Radomirem Hasou doslo. Viz: Hasova, Marie.
Boji$ se vice Boha nebo lidi ? 2015 [cit. 3. 12. 2015]. Dostupné z URL: http:/www.milost.tv/m/vEXKxONNQ

¢ ,Po zménach v nasem sboru, kdyZ jsem mél vstoupit do pozice pastora jsem mél pred Panem jednu otazku,
ke kterému sluzebnimu daru se mam pridat. Rozhodnuti z mé strany nebylo azZ tak tézké, zavazal jsem se do
ucednického vztahu pastoru KFiZovi. Problém byl v tom otocit celou cirkev tim spravnym smérem, ale to bylo
plné v BoZi reZii. Dnes si myslim, Ze co se tyka nasmérovani a zavazanosti neni v nasi cirkvi problém, i kdyz
néktefi, co slibovali vérnost az za hrob, utekli* [online]. 2014. [cit. 25. 10. 2014]. Dostupné z URL: http:/
prostejov.milost.cz/cirkev/historie/
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k tomu, Ze se prostéjovsky sbor rozhodl nabidnout stan a spolupraci slovenskym sboréim?°,
kde nalezl povzbuzeni, evangeliza¢ni nadseni a zvlastni dlraz na funkéni viru, coz je jedna
z doktrin Hnuti viry, ktera tehdy sbor vyrazné posilila.!! Je pravdépodobné, Ze kdyby tehdy
doslo k né&jaké spolupraci v ramci Ceské republiky, bylo by dnes v Ceské republice o jednu
registrovanou cirkev méné.

Dalsim dulezitym milnikem, ktery znamenal vznik vyZivné pady pro budouci zaloze-
ni Cirkve viry bylo nalezeni nové identity prostéjovského sboru ve spolupraci se shorem
Milost v Banské Bystrici. Tato spoluprace prinesla dohodu o spole¢né podpore misijniho
pracovnika, a tak koncem roku 2001 byl ze sboru v Banské Bystrici vyslan misionar, aby
obnovil jiz zanikly sbor Krestanskych spolecenstvi v Olomouci. Tato misijni stanice byla
ustanovena v roce 2005 jako samostatny sbor'? ktery byl jesté prijat mezi ceska Krestanska
spolecenstvi v kvétnu 2006.1% Slovensky misionar Martin Mazuch byl potvrzen jako pastor
v Olomouci pastorem sousedniho sboru Radomirem Hasou a tim byly naplnény podminky
uvedené v Zakladacim dokumentu jiz registrované cirkve Krestanska spolecenstvi.'4

DalSi okolnosti na cesté k samostatné Cirkvi viry bylo Uspésné zakladani vlastnich misij-
nich skupin. Sbor v Olomouci zalozil jiz v roce 2007 misijni skupinu v Praze a nasledné asi
v roce 2009 i v Usti nad Labem, sbor v Prostéjové zaloZil v roce 2003 misijni stanice v Brné-
-Kufimi, asi v roce 2005 v Hradci Kralové, malé skupinky vznikly i ve Vyskové a v Prerové.
Dynamicky rust svédci o silném sebepotvrzeni nové identity v téchto spolecenstvich.

S narastem sboru v Olomouci a se vznikem dalSich sbor( a misijnich skupin silil i viiv
KS Milost v Ceské republice. Pro tyto nové skupiny byl charakteristicky zvlasté diraz na
uceni Hnuti viry a na protestni postoj v{i¢i ekumenické otevienosti Cirkve Krestanska spo-
lecenstvi. Vliv téchto sbor(l se projevil zvlasté zakladanim misijnich stanic ve méstech, ve
kterych jiz minimalné jeden sbor Krestanskych spolecenstvi byl a také snahou o ovliviio-
vanim smérovani Krestanskych spolecenstvi jako celku pfi volbé seniora koncem cervence
roku 2007.15 Cim dal tim vice bylo zjevné, Ze v centru Hané se nachazeji dva sbory se svymi
misijnimi stanicemi, které se sice jmenuji Krestanska spolecenstvi, ale nemaji s nimi spolec-
ny program a smér a nesdileji jejich predstavu o fungovani cirkve.

10 Milde, D.: Cirkev v srdci Hané, Logos, 10/2005, str. 10-12.

11 Srov.: Napf.: ,Jsme moc radi, Ze jsme mohli byt u obnovy prostéjovské cirkve a vidét ty promény po napojeni
na banskobystricky sbor Dostupné z URL: http:/www.milost.sk/logos/clanok/misijna-skupina-v-hradci-
kralove, téz Logos 4/2008.

12 Srov.: ,Na konci roku 2005 byl nas vedouci Martin Mazich ustanoven jako pastor.” KS Milost - Olomouc,
[online]. 2007. [cit 25. 10. 2013]. Dostupné z URL: http:/www.milost.sk/logos/clanok/ks-milost-olomouc.
Téz: Logos 6/2007.

13 K prijeti shoru Marek Prosner dodava: ,PrestoZe rada navrhovala odloZeni pfijeti, kolegium pfijeti schvalilo
(pro 13, proti 9, zdrzeli se 3). ICO bylo piidéleno dne 1. 6. 2006. Informace ziskany e-mailovou komunikaci se
soucasnym nesborovym pastyfem Markem Prosnerem dne 9. 4. 2014.

14 Podle e-mailové komunikace se sou¢asnym nesborovym pastyfem Markem Prosnerem dne 9. 4. 2014 ,byl
nejdrive sbor prijat do CKS a pak byl M. Maztch ustanoven®. Podle CKS tedy mélo ustanoveni M. Maztcha
pastorem probéhnout nejdfive v poloviné roku 2006.

15 http:/www.krestandnes.cz/article/krestanske-spolecenstvi-zvolilo-na-konci-cervence-novou-radu/7807.
htm [cit. 19. 12. 2013] ,K volbé seniora je potfeba dvoutietinova vétsina hlast a do této vétsiny chybély tfi
hlasy. Senior tedy nebyl zvolen a KS budou i dale vedeny Radou.” Zdroj odstranén na zacatku roku 2015.
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Na jarni pastoralce ve Dlouhém 13.-15. 5. 2011 se obé strany rozhodly svoje rozdily
resit.

Zivot viry!¢ popisuje priibéh pastoralky takto: ,Dramatickym momentem pastoralky KS
v Dlouhém (...) byla otazka setrvani prostéjovského a olomouckého sboru v rdmci deno-
minace. Rada KS navrhla pokojny rozchod s témito sbory a uvedla, Ze porusuji nékteré
hodnoty KS: chozeni ve svétle, rozvijeni hlubokych vztah(l a jednoty a spoluprace s dalSimi
kfestany. ... Navrh na vylouceni obou sbor( byl po diskusich schvalen velikou vétsinou.
V pripadé Prostéjova slo o rozchod pokojny... Oba sbory jsou fadu let formovany uc¢enim
Sandora Németha, .... sboru Hit Gyllekezete v Budapesti. Pod vlivem tohoto hnuti doslo
pred casem k rozdéleni KS Hodonin."

Na webovych strankach Krestanskych spolecenstvi byla uvedena jen kraticka zprava:

,Na jarni pastoralce se Cirkev Krestanska spolecenstvi rozesla se dvéma sbory a to KS
Prostéjov a KS Olomouc. Divodem v obou pfipadech bylo nesdileni stejnych hodnot pfi
fungovani cirkve. Rada CKS*Y”

Co se tyce vzajemnych kontakt( s Cirkvi Krestanska spolecenstvi v dobé pred oddéle-
nim, Marek Prosner, soucasny nesborovy pastyr Krestanskych spolecenstvich se vyjadril,
Ze ,bylo obdobi, kdy mé z Prostéjova nékolikrat zvali, abych tam jel, podivat se, jak se sbo-
ru dafi, jakou délaji misijni praci, jesté i v roce 2008 a pozdé&ji a domnivam se, Ze jsem to
z dlvodu pracovni vytiZzenosti trochu zanedbal. Je otazka, jestli by néco bylo jinak, ale vtom
Prostéjové nebyli takovi, Ze by nas prosté zasklili (...) to radikalni vymezeni tam skute¢né
nebylo. Na Kolegiu pastort to bylo Feceno, Ze jsem tam byl zvan, kdyZ se projednavalo to
oddéleni (...) s Davidem Mildem jsme méli vzdy dobré korektni vztahy.® Nicméné ke vzta-
hu k olomouckému pastorovi Martinu Maztchovi a ke sboru v Olomouci se pfilis vyjadrovat
nechtél, pouze podotkl, Ze o ném nemaji dobré svédectvi.'?

Za zminku stoji jesté prejicny postoj Cirkve Krestanska spolecenstvi. ,Ackoliv jsme se
organizacné rozesli, véfime, Ze ¢lenové téchto sbord jsou nasimi duchovnimi sourozenci.
Prali bychom jim, aby mohli uskutec¢rnovat vlastni zpisob zboznosti ve své a svym vlastnim
zpusobem spravované cirkvi. Pokud bychom zaslali pouze strohy text davodid vylouceni
téchto sbord, mohlo by je to uvést do nespravného ,svétla“ a tim zavdat pricinu k nedopo-
ruceni jejich registrace.”?® Rada CKS zaroven znalce informovala o svém zaméru doc¢asného
,2Zastreseni“ téchto sbort z dlvodu poskytnuti prostoru k formalnimu vytvoreni nového
cirkevné pravniho subjektu.?

16 Srov.: Zivot viry, Cervenec-srpen 2011, str. 4.

7 http:/www.kaes.cz/uvod.htm, [cit. 26. 11. 2011]. Stranky aktualizovany na zacatku roku 2012 a zdroj
odstranén.

18 Prepis Casti telefonického rozhovoru se soucasnym nesborovym pastyfem Markem Prosnerem dne
12. 3. 2014, dliraz aut.

19 Uryvek z telefonického rozhovoru se sou¢asnym nesborovym pastyfem Markem Prosnerem dne 12. 3. 2014.
20 V/jz: Reakce na soucinnost ze dne 1. 3. 2012; Dopis CKSCR znalci Mgr. F. Fojtikovi, diiraz aut.
2t Srov.: Reakce na soucinnost ze dne 1. 3. 2012; Dopis CKSCR znalci Mgr. F. Fojtikovi, dliraz aut.

154



Milniky vedouci k registraci Cirkve viry

David Milde, starsi prostéjovského sboru uvadi: ,Na zakladé vylouceni jsme zvazova-
li, co dal a vysledkem byl navrh na registraci.?? Cirkev viry registraci ziskala rozhodnutim
Ministerstva kultury dne 30. 4. 2012 ke dni 22. 5. 2012.

DalsSim, skrytym, ale mimofadnym a klicové dalezitym milnikem pro silnou motivaci
vzniku samostatné a statem registrované cirkve je situace odnoZe tohoto hnuti na Sloven-
sku, kterd s sebou do ceskych sbort prinesla nasazeni a zapas za novou identitu, ¢imz
zaroven bylo znac¢né podporeno i misijni Usili téchto uskupeni. Situace slovenské odnoze
zaroven do ¢eskych sbort prinesla velmi ostrou kritiku fimskokatolické cirkve, podeziravost
vlci ekumenické otevienosti a silny dliraz na duchovni boj. Matefska ,cirkev* Cirkve viry
obcanské sdruzeni Krestanska spolecenstvi Slovenska se totiz jiZ od roku 2007 pokousi
ziskat statni registraci v dlouhodobém pravnim zapasu s Cirkevnim odborem Ministerstva
kultury na Slovensku. Vzhledem k rozdilné koncepci konfesné-pravni Gpravy nejsou jiz na
Slovensku statem uznavany a registrovany zadné nové vznikajici cirkevni Gtvary, privilegi-
um statni registrace maji jenom cirkve zavedené a dlouhodobé plsobici. Registraci ovsem
cirkevni spolecenstvi na Slovensku ziskava i jistou vaznost a Uctu v ocich verejnosti, zatim-
co neregistrovana spolecenstvi byvaji Casto povaZzovana a oznacovana za sekty. Krestanska
spolecenstvi Slovenska podali Zaddost o registraci jesté pred zprisnujici novelou zakona
a nebylo jim vyhovéno pravé kvili problematickym jevlim, které jsou v rizné mire typické
pro jakoukoli odnoz Hnuti viry. Registraci Cirkve viry v Ceské republice?® chtélo toto hnuti
na Slovensku ziskat ve svém pravnim zapase dalsi argument pro obdrzZeni registrace a pou-
kazat na neakceptovatelnost svoji pozice a nespravedInost pfi posuzovani jejich plsobeni
organy statni na Slovensku.?*

Zavér

Ve svém prispévku jsem se zabyvala kontextem pfricin vzniku Cirkve viry a poukazala jsem
na klicové milniky, kterymi pfi své cesté k zalozeni Cirkev viry prosla. S témito momenty

22 \fjce v: Znalecky posudek Cislo 1/1347/2012, Posouzeni nékterych otazek v souvislosti s zadosti o registraci
Cirkve viry, str. 9.

28 Kuriozni situace vzniklé rychlou registraci Cirkve viry, dcefinné bunky Krestanskych spolecenstvi Milost
vzhledem k nesnazim a zépasu o uznani jejiho materského Ustiedi na doméci scéné si v§ima i Dingir 3/2012,
s. 101 a Dingir 1/2014, s. 4-7.

24 Srov.: ,V Ceské republice je nové zaregistrovand charismaticka cirkev s oficialnim plnym nazvem Cirkev viry. Pracovni
nazev mé Cirkev viry Milost. Gratulujeme bratrim v Cechach a prejeme jim velky a svobodny rozmach Boziho
dila. Je smutné, e stejna ¢innost je jinak hodnocenda v Cechéch a jinak na Slovensku. Cirkev viry ma tplné stejné
dlrazy, hodnoty, zplGsob bohosluzby i zplisob prezentace na verejnosti a mnozi z jejich sluzebnik pochazeji pfimo
ze Slovenska z Cirkve Krestanskd spolecenstvi Milost. Registrace Cirkve viry trvala nékolik mésicli a registrace
Kfestanskych spoledenstvi se tdhne uz Sestym rokem — ale vile k vydéni registrace neni zadna. To nam ale nemuze
zabrénit v tom, abychom se rozsifovali.” Viz: [online]. 2012. [cit. 17. 12. 2014]. Dostupné z URL: http://www.milost.sk/
news/clanok/pokracujeme-21-tyzden; Nebo napf.: ,Nejnovéjsi zpravou z posledniho obdobi je registrace Cirkve viry
v Ceské republice. Je to cirkev, se kterou jsme tzce spjati — néktefi z jejich sluzebnik{ byli dokonce vyslani ze Slovenska.
Je smutné, 7e existuje diametralni rozdil v pohledu na praci a plisobeni letni¢no-charismatické cirkve v Ceské republice
a na Slovensku. Zatimco v Cechach trvala registrace nékolik mésicil, na Slovensku se téhne uz $estym rokem. Registraci
Cirkve viry nezabranilo ani to, Ze si ¢eské Ministerstvo kultury vyzadalo ze Slovenska materialy tykajici se registrace
CKSS. Cesky znalec (fadny soudni znalec, ne Ucelové a jednorazové vybrany, jako v nasem piipadé) urcité nad
postupem kompetentnich na Slovensku jenom kroutil hlavou. Gratulujeme Cirkvi viry a pfejeme svobodny rozvoj pfi
Sifeni evangelia JeziSe Krista.” Viz: K¥iz, J., Pokradujeme, Logos 6/2012. Viz téz: http://www.milost.sk/logos/clanok/
pokracujeme-16, a dalsi.
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souvisi zména jejich orientace na slovenskou misii Hnuti viry, motivovana zvlasté pas-
toracnimi vazbami a lepsimi vysledky evangelizacniho Usili. Ddraz na doktriny Hnuti viry
slovenského hnuti pomohl evangelizac¢ni Usili obnovit i v prostéjovském sboru a v okoli.
Zatimco Rada Krestanskych spolecenstvi prosazovala spolupraci s jinymi cirkvemi, kritika
této ekumenické otevrenosti pomohla prostéjovskému sboru formulovat novou identitu
v protikladu k oficialni linii. Zaroven zacal prostéjovsky sbor prejimat kazani a uéeni sloven-
ské odnoze, které teologicky profil tohoto sboru znatelné pozménilo. Navic, tato spoluprace
byla rozsifena i personalné a podnitila vznik dalsich sbort v CR s orientaci na slovenskou
odnoz. Na zavér jsem poukdazala na dulezity moment pravniho zapasu slovenské odnoze
a na problematiku odligné pravni Gpravy v Ceské republice a na Slovensku i na jeji roli pfi
misijnim nasazeni a vzniku Cirkve viry.
Pri své cesté k zaloZeni prosla tedy Cirkev viry témito klicovymi milniky:

1. krize stavajiciho vedeni ve sboru a vyména pastora, pocitovani silné autonomie
jednotlivych Krestanskych spolecenstvijako jisté brfemeno, vymezeni se viici ekumenické
spolupraci a snaha o spole¢nou evangelizaci sbor(i KS, ve které jako sbor zlstali vérici
Krestanského spolecenstvi v Prostéjoveé relativné osamoceni - ztrata identity

2. zména duchovniho smérovani s orientaci na nové vedeni a nové uceni, na funkéni viru
a na jeji vysledky, slibujici lepsi vysledky na misijnim poli, vymezeni se vici ekumenické
otevienosti KS - nalezeni nové identity

3. viditelné vysledky vlastniho uUspésného misijniho nasazeni, na nékterych mistech
dokonce na uUkor plvodni, zakladatelské cirkve nebo na ukor cirkvi jinych?® - i diky
novému poselstvi - potvrzeni nové identity

4. silnd podpora materské organizace na Slovensku v misijnim rozmachu a v motivaci statni
registraci ziskat? - nasazeni a zapas za novou identitu

Cirkev viry dnes pusobi v Brné?’ , v Prosté&jové?s, v Olomouci?’, v Praze®, v Hradci Kra-
lové3!, v Hodoniné®, v Usti nad Labem?®, v Ceskych Budé&jovicich®, v Plzni®, v Ostravé3s,

25 Srov.: Napf.: Vyjadreni k jednani KS Milost, [online]. 2010. [cit. 19. 1. 2015].Dostupné z URL: http:/www.
novyzivot.cz/?lang=cs&action=vyjadreni-a-komentare&id=563

26 Srov.: Konference Cirkve viry Milost, kazani [online]. 2012. [cit. 9. 12. 2013].Dostupné z URL: http:/www.
milost.tv/m/vHreeNF1T,. V této reflexi Radek Hasa vzpomina: ,jak nas (Radka Hasu a Martina Maztcha -
pozn. aut.) na postni chaté pastor povzbuzoval, abychom do toho (zaregistrovani nové cirkve - pozn. aut.)
vstoupili a pak se udalosti tak poskladaly, Ze jsme museli udélat toto rozhodnuti (...) Na podzim se dala
prihlaska, v kvétnu mame registraci. Chvala Bohu, dopadlo to takto, bez jakychkoliv obstrukci, bez jakychkoliv

> u

problémd... (...) Proto Vas vybizim, abyste podporovali sluzebny dar, kterym je opravdu pastor Jarek Kfiz.
27 http:/brno.milost.cz/
28 http:/prostejov.milost.cz/
27 http:/www.cvolomouc.cz/
30 http:/www.milost.cz/
31 http:/hradec.milost.cz/
32 http:/www.milost.net/
33 http://usti.milost.cz/
34 http:/nadejech.cz/
35 http:/plzen.milost.cz/
3¢ http:/www.ostrava.milost.cz/
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Milniky vedouci k registraci Cirkve viry

v Pelhfimové®”, misijni skupiny Olomouckého sboru se nachazeji v Bruntalu, v Uherském
Hradisti a v Hranicich. Prost&jov ma misijni skupinu v Sumperku. Cirkev viry je nadale velmi
aktivni na misijnim poli. Jsou pro ni charakteristickd evangeliza¢ni shromazdéni se zahra-
ni¢nimi hosty, s pastory z riznych mést Slovenska a z Cirkve viry z Madarska a uzdravujici
a lécebna shromazdéni.

87 http:/pelhrimov.milost.cz/
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Existencialne vychodiska eklezioldgie
bl. Johna Henryho Newmana
(Gabriel Farkas)

Nasim skuto¢nym Zivotnym pribehom nie je ni¢ iné, ako séria stretnuti a odhaleni, ktoré sa
nas hlboko dotykaji. NajhlbSie ludské stretnutia sa pritom ponaraju do transcendentalneho
sveta, t. j. spajaju nds s Bohom. K takto hlboko poznac¢enému a k Bohu vedicemu stretnu-
tiu ndm dava prilezitost bl. John Henry Newman. Tento velky svatec XIX. storocia, brilantny
myslitel a teoldg, doktor svedomia a ,moderny cirkevny otec’ podla vzoru sv. Augustina, na
blahorecenie ktorého naliehal sdm svaty Jan Pavol Il., sa nas dotyka predovsetkym v troch
bodoch. Prvym je existencia dvoch zakladnych skutoc¢nosti: ,ja a méj Stvoritel'. Druhym je
vyzdvihnutie Newmanovej nelinavnej cesty hladania pravdy. Treti vyplyva z uvedenych
dvoch a je nim Usilie o dosiahnutie svatosti Zivota. Tieto tri body, ktoré su prirodzene
navzajom velmi spaté, nacrtavaju obzvlast aktualny program pre krestana XXI. storocia.

Osobnost bl. Johna Henryho Newmana

Viaceri, ktori Newmana $tudovali, konstatovali o nom, zZe bol duchovne hlbokou osobnos-
tou vychadzajlucou zo a vracajicou sa do seba samého, t. j. vlastného ,ja'. Skutocne, vo
svetle dokazov, by bolo velmi obtiazné popierat toto hodnotenie. Je potrebné upozornit,
Ze sa tu nejedna o nijakd formu egoizmu, teda skutoc¢nost s negativne vymedzenym vyzna-
mom. Otazka vlastného ,ja‘ bola pre Newmana esencialna. Nie vsak v zmysle uzurpujiceho,
vlastniaceho, sebeckého, resp. citového ,ja. Newman je sebareflektujicou a pozorujicou
osobou. Tato jeho ,sebacentricita’ sa zakladad na Zivotnej skusenosti: ,ja a méj Stvoritel'
Newmanovo ,ja‘' nie je v zmysle Descartovho ,cogito, ergo sum'* Moje ,ja' nie je pribuz-
né ani mojej matke, ani méjmu otcovi, hoci telo ano. Sdm Boh stvoril z nicoho? moje ,ja’
v okamihu pocatia. TotiZto, ¢o je slobodné, je nedelitelné. Celé univerzum je akoby ,prebod-
nuté’ v dvoch bodoch. Prvym je, Ze jestvuju veci® a druhym, Ze ¢lovek je slobodny. Toto
nepochadza z materidlneho sveta. ,Ja a méj Stvoritel je pre Newmana existencialny vztah
- religio’* Medzi vlastnym ,ja‘ a Bohom nestoji nik, ani otec, ani matka. Mam Stvoritela,
a iba v fiom mam svojho otca a svoju matku. Tu mozno postrehnit Newmanovu hibku, istt

Myslim, teda som.
Creatio ex nihilo.
Existencia.

Podla niektorych autorov je 'religio' odvodené zo slova 'religare' (spojit, zviazat), ¢o v tomto pripade znamena,
Ze clovek, ako tvor nabozensky je zo svojej prirodzenosti viazany na Boha. Clovek ma vo svojich korenoch
zvlastnu vazbu na Boha. Clovek je stvorenie ontologicky naviazané na Boha, svojho Stvoritela.

AW N e
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priepast, do ktorej neustale hladi. V tejto spojitosti si mé6zeme poloZit otazku: Ako moze
uplynut Zivot krestana, ak denne neZije v hibke tohto vztahu? Treba pritom poznamenat, ze
uvedené este nie je otazkou viery, ale skisenostou.

Newman sa od detstva pozeral na svoj vztah s Bohom, ako na cisty vztah dvoch bytosti
- Stvoritel a jeho stvorenie, in rerum natura.’

Samozrejme ,ja' ma aj svoju skazenl podobu v zmysle vlastniaceho, mocenského ja'
Délezité je vsak dospiet k poznaniu existencie skutoc¢ného vlastného ,ja' Svet je stvore-
ny z ni¢oho, teda nie je bohom. Newman tento fakt preziva v [udskom jja', totiz Ze ja' je
bezprostredne stvorené Bohom. Mensimi bohmi sa nema zmysel zaoberat, iba tym, ktory
je schopny stvorit, t. j. povolat neexistujlce k existencii. Stvorenim zacina kniha Genezis®
aj Krédo’. Newman neustéle Zije vo vedomi tejto skutocnosti. Jedine On nas chcel. Toto
Ja' nemozno vysvetlit z nicoho iného. Newman preziva skuto¢nost stvorenia ako vlastnu
skusenost, ¢o sa pre neho stava pociatkom svatosti.

MozZno povedat, Ze Newman je v prenesenom zmysle modernym Augustinom. Bol mu
v mnohom velmi podobny. Vyuzil vSetky svoje schopnosti, aby oslovil moderného cloveka.
Bol genialny skrze schopnost vidiet vSetky protiklady v celku. Teolégiu Newmana charakte-
rizuje zaujimava metdda, ktorld pouziva, vlastna jeho spdsobu myslenia a osobnosti.

Filozofické myslenie Newmana

Newman nie je teoléogom v klasickom zmysle®, ma vsak charizmu, ktord sa prejavu-
je v schopnosti vidiet vSetky aspekty daného problému vcelku, ako aj dar argumentacie
voci tym, ktori nedokazu hladiet v kontexte jeho zjednocujiceho spésobu myslenia. Ten sa
neuskutocnuje v kategoriach, ale v obrazoch. Nehladi na skutoc¢nost iba z jednej strany, ale
okolo nej koluje, skiima ich z réznych uhlov pohladu, pricom vyvodzuje celkovy zaver, pre-
sahujuci sucet jeho casti, vytvarajiuc tym synergiu. Takto sa v jeho mysli formuje integralny
obraz o objekte uvazovania. Pre pochopenie teoldgie, resp. eklezioldgie Newmana je teda
nevyhnutné preniknut do spdsobu jeho myslenia a nazerania na veci.

Ti, ktori sa oddaju starostlivému studiu spisov bl. J. H. Newmana, sa ¢asom ocitnua v pri-
tomnosti silnej a vynimoc¢nej osobnosti, Zijucej na ich pozadi. Pozorny citatel postupne
objavuje, Ze Newman disponuje jedine¢nou silou, mimoriadnou charizmou, schopnou
prebudzat v ¢lovekovi spésob myslenia, ktory nespociva na abstraktnom systéme logiky.
Napriek tomu, Ze venoval velkl pozornost logickej Strukture svojich diel a bol brilantny
v argumentovani, nebol obycajnym teoretickym logikom.

Bol natolko inteligentny, Ze uznal: vztah ¢loveka k Bohu je hlbsi a existencialnejsi, nez
to, ¢oho je ludsky rozum schopny.’ Vo svojom diele Apologia Pro Vita Sua pise: ,Velmi som
precitil silu vyroku svitého Ambréza: «Tak sa pdcilo Bohu, Ze nezachranuje svoj lud prostriedkami

V povahe veci.

»Na pociatku stvoril Boh nebo i zem.“ (Gn 1, 1).

Verim v Boha, Otca vSemohuceho, Stvoritela neba i zeme.
T. j. systematickym teolégom.

Porov. BARSI, Balazs. John Henry Newman. Az életszentség mesterei 2. Simeg: Magankiadas, 2001, ISBN 963-
440-659-9.s. 19.

© © N o
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logiky.»*° - ... vZzdy som prechovdval nechut k papierovej logike. Mna nikdy nehnala vpred logika,
podobne, ako ani pocasie neriadi ortutovd stupnica barometra. ... V pohybe je celd osobnost,
papierovd logika iba zachytdva zmenu. Logika celého sveta by nebola stacila k tomu, aby ma
primdla k rychlejsiemu napredovaniu smerom k Rimu, ako sa to stalo ... Velké Ciny vyZaduju
¢as."1

Jeho myslenie ma viac ,personalisticky’ charakter, ¢o sa tyka vychodiskového bodu jeho
koncepcie a je nerozlucne a vitalne spojené s originadlnym spésobom, akym vnima seba
samého ako osobu. MozZno povedat, Ze Newman robi filozofiu niecim, ¢im nikdy byt nemo-
Ze, niec¢im prili§ osobnym. Namiesto predstavenia svojich myslienok a ich objektivneho
a systematického rozvijania, prezentuje vo vsetkom, ¢o chce povedat vzdy seba samého.
Newman sa nam odhaluje najprv v tomto a aZ potom v idedch samotnych.'?

Zakladnym a centralnym bodom Newmanovej filozofie je existencia vlastného ,ja‘ ako
[udskej osoby. Newman je rozhodne jednym z najpozoruhodnejsich personalistickych filo-
zofov v dejinach.'® Uvazoval o tajomstvach bytia nie abstraktne, ale tak ako su reflektované
a poznané intelektom. Filozofické myslenie pokladal za ¢innost Zivej osoby, prameniace
z ,aktu samotnej mysle', ktory formuje a rozvija intelekt ¢loveka sp6sobom prislichajicim
jedine¢nosti jeho osobnosti.'

V srdci Newmanovej filozofie stoji filozofia bytia, hoci sdm sa nikdy neodvazil ist daleko
do metafyziky. Podla Newmana, poznanie skutocnosti predpoklada ich osobnua kognitivnu
asimilaciu. Vediet teda znamena, mat danu realitu integrovani do seba samého, do vlast-
ného ,ja'. Filozofia je pre Newmana uvazovanim o veciach cez osobnu skisenost, ktora ich
robi zivymi. Je to intelektudlny Zivot so skutoc¢nostami, ktoré maja preniknut pod povrch
mysle a ako osobné vlastnictvo sa maju stat zdrojmi a principmi nasho myslenia, kym zvys-
né objekty zakusujeme ako indiferentné skutocnosti. Filozofia sa podla Newmana tyka
sposobu, akym rozdielne osoby vnimaju, uvazuju a poznaju veci pre seba samych.*>

Zakladna Zivotna skisenost: Ja a moj Stvoritel

Ekleziolégia Newmana stoji v bezprostrednom vztahu k najhlbsej a vSetko ostatné deter-
minujucej udalosti jeho Zivota. Vo svojej Apoldgii pise: ... su dve absolutne a jasne evidentné
bytia, ja a méj Stvoritel.“*¢ Nie je to akysi dobovy nabozensky individualizmus, ale v augu-
stinovskych hibkach leziace odhalenie kone¢ného tajomstva cloveka, totiz vztahu, ktory
predchadza kazdé dianie, kazdy iny vztah a spojitost, teda vztahu medzi Bohom Stvoritelom
a ,mnou’, jeho stvorenim.'” Tato, za jeho osamotenostou skryvajica sa sladka skutocnost,

0 Non in dialecticad complacuit Deo salvum facere populum suum.
1 NEWMAN, John Henry. Apologia Pro Vita Sua. London: Longmans, Green, & Co., 1908. s. 169.

12 Porov. NEWMAN, John Henry. The Philosophical Notebook. General Introduction to the Study of Newman’s
Philosophy. Louvain: Nauwelaerts Publishing House, 1969. s. 1.

13 Porov. NEWMAN, John Henry. The Philosophical Notebook, s. 4.

4 Porov. NEWMAN, John Henry. The Philosophical Notebook, s. 5.

15 Porov. NEWMAN, John Henry. The Philosophical Notebook, s. 10-12.
16 NEWMAN, John Henry. Apologia Pro Vita Sua, s. 4.

17 Porov. BARSI, Balazs. Newman egyhazszemléletének alapjai. In: John Henry Newman életmdivérél. Budapest:
Vigilia Kiado, 2003. s. 23-39. ISBN 963-796-467-3. s. 27.
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Ze ma Boh ,stvoril z nicoho*®, ako aj celé univerzum, Ze od vecnosti na mna myslel, bude
charakterizovat a sprevadzat Newmana pocas celého jeho Zivota.

Citajic Newmana si ¢lovek rychlo uvedomi, ze nema zmysel zaoberat sa inymi bohmi,
iba tym, ktory je schopny stvorit. Stvorenie je zadkladom pre vSetky neskorsie Bozie diela.
Newman nenasleduje svoje naklonnosti, ale BozZiu volu. Vie totiz, Ze toto je cesta hibsSieho
zjednotenia sa s Bohom. Je zrejmé, Ze jeho prvé stretnutie s milostou BoZej pritomnosti
stoji v kontexte Uplnej poslusnosti. Nikdy nehladal Boha iba svojim rozumom, ale sa ho sna-
Zil prijat celou vélou a Zivotom. Podla Newmana je absolitne nemoZné pochopit Boha iba
rozumom?’. MozZno ho poznat iba existencialne. Presnejsie, porozumenie Boha neznamena
ni¢ iné, ako byt nim nadchnuty, na ¢om ma samozrejme podiel aj intelekt.

O prozretelnosti, vo vlastnom zmysle slova, nemozno hovorit v pripade mimo biblic-
kych nabozenstiev, ktoré stotoznuju bozstvo so svetom. Ani ateizmus nepozna prozretelné
riadenie. Jednym z najhlbsich presvedceni Newmana je, Ze Stvoritel sa stara o svoje stvore-
nie: véetko stvorené zachovava v ramci svojej prirodzenosti v byti.2° Clovek, ako slobodné
bytie, sa sice dedi¢nym hriechom?* odtrhol od lasky Boha, avSak ten ho neopustil. Pomaha
mu k dosiahnutiu svojho ciela prostrednictvom Zjavenia, ktorého vrcholom je vtelenenie
Bozieho Slova, pre ktoré sa rozhodol od vec¢nosti.??

Cirkev ako instittcia Zjavenia
MozZno povedat, Ze Newman odvodzuje existenciu jednej a pravej Cirkvi Cisto z pojmu
Boha. Boh je prozretelny Stvoritel, ktory sa postupne zjavuje ludstvu, vrcholom ¢oho je
vtelenie Slova. Slovo, ktoré sa telom stalo, zveruje zjavené pravdy svojmu tajomnému Telu,
nim ustanovenej Cirkvi. Zaroven zarucuje, ze tato Cirkev ich aj vie neporusene zachovat.?®
Skutocnost, ze Boh Stvoritel je schopny sebazjavenia padnutému ludstvu i to, Ze ¢lo-
vek dokaZe porozumiet a prijat zjavenie, stavia Newman proti myslienkovému priadu svojej
doby. Nespomina ni¢ivi modernt ideolégiu doby, ktorou bol agnosticizmus, ak len nie
pod menom liberalizmus, hoci o nej vie. Celi jej takym spdsobom, Ze namiesto akejkol-
vek polemiky a kompromisu hlasa jej opak - pravdu, do ktorej sa ¢im viac ponara. Oproti
agnosticizmu, zjavenie povaZzuje nielen za mozné, ale prave vo vteleni?* vidi jeho absolitne
uskutocCnenie. Vtelenie je centralnou udalostou dejin a kozmu, ktoré im sticasne dava plny
zmysel. Boziu prozretelnost vidi preto najméa v tom, Ze celé stvorenie pripravuje na prichod
Krista, teda sama Prozretelnost uschopnila svet na Jeho prijatie.

8 Creatio ex nihilo.

1 Ratio.

20 Porov. BARSI, Balazs. Newman egyhazszemléletének alapjai, s. 28.

21 Pre Newmana je dedi¢ny hriech najzakladnejsou a zaroven najzjavnejSou skutocnostou.
22 Absolatna, resp. nepodmienend inkarnacia.

25 Porov. BARSI, Balazs. Newman egyhazszemléletének alapjai, s. 28-29.

24 Incarnatio.

162



Existencidlne vychodiska eklezioldgie bl. Johna Henryho Newmana

Ucenie o poriadku spasy

Ked sa Boh priblizuje k ¢loveku, zostupuje na jeho Uroven a prispésobuje sa ludskym
schopnostiam. V dejinach spasy davala BoZia prozretelnost postupne poznat?® svoju volu
a krok po kroku pripravovala ¢loveka na plodné prijatie evanjelia. Toto je vyjadrené v uceni
o poriadku spasy, ktoré Newman prebral od cirkevnych otcov, predovsetkym Klemen-
ta Alexandrijského a Origena. Dalej objasiiuje: ,Bol jeden Bozi zdkon, priamo dany Zidom
a v urcitom zmysle jedno nariadenie, dané pohanom. On, ktory dal JeZisa svojim vyvolenym,
nevylucil zo svojho zorného uhla ani ostatné Casti ludstva.“?¢ Tak sa svet, aj zo strany zZidov,
aj pohanov, stal pripraveny na prijatie Krista a jeho Cirkvi. Nijakému ¢loveku totiz nebolo
odopreté Bozie zjavenie, hoci sa ¢ast [udstva stala i¢astna pravého zjavenia. Zidov pripravili
patriarchovia, zdkon a proroci. Newman chéapal celé dejiny Izraela ako zaciatok krestanstva,
pretoZe ,Boh zaloZil jedinu Cirkev a to od pociatkov“?”

Od hlasu svedomia k Cirkvi

Co sa tyka pohanov, tych Boh pripravil skrze svedomie. V fiom sa skryval prislub zjavenia aj
duchovny sméad po vonkajSom zakone. Svedomie je vnitornym hlasom Boha, Zakonodarcu,
ktory hovori: ,Toto rob, tomu sa vyhybaj!‘ Vycitky plyntice z nepodriadenia sa hlasu svedo-
mia, resp. dobry pocit z podriadenia sa: to vSetko vedie u svedomitych ludi k spoznaniu
dobromyselného Vladcu. Toto poznanie bolo vsak ciastocné a nejasné, preto sa v dusiach
zrodilo oc¢akavanie zjavenia, pochadzajliceho od scasti poznaného zakonodarcu. Dalsim
dévodom bolo, Ze hlas svedomia je ¢asto tichy a nezlucitelny s hlasom sveta. Preto ¢lovek
pocituje potrebu vonkajsieho zakona, resp. vyZaduje niekoho kto by mu pomohol objasnit
poziadavky svedomia.?®

Takto sa uskutocnila priprava na Zjavenie a Cirkev, ktora je ,... inkarndciou Zjavenia.“?
Ide tu o genidlny postreh Newmana. Jezis Kristus, ale aj Cirkev, jeho mystické Telo je inkar-
naciou Zjavenia. Kristus je kone¢nou Pravdou, ktorej nositelkou je jeho Cirkev.

Co je to svedomie? Podla Newmana ,Jestvuju dva spésoby pre jeho definovanie: jeden ho
povazuje iba za akusi schopnost, zmysel, ktory nds uci tomu, o konat a ¢o nekonat; druhy ho md
za BoZi hlas v nds. Prvy spdsob nie je cestou viery, druhy je.“*° Pre Newmana nie je nic vzdia-
lenejsie, ako oddelit od seba svet rozumu a viery. Ani v pripade uvedenych dvoch definicii
ich neoddeluje, iba rozlisuje.

Je velmi délezité uvedomit si, Ze svedomie povaZuje za vrodenu schopnost cloveka,
ktora ho usmernuje i ked niekedy zahmlene, v rozliSovani medzi dobrom a zlom. Za Ziad-
nych okolnosti neurobi tu zatrateniahodnu a Eurdpu niciacu, z antropologického hladiska
podkopavajucu redukciu, ktort vykonal Freud. Ten pokladal svedomie iba za akési ,nadria-

25 Vseobecne svetu a osobitne Izraelu.

26 NEWMAN, John Henry. Apologia Pro Vita Sua, s. 27.

27 NEWMAN, John Henry. Sermon Notes. London: Longmans, Green, and Co., 1913.s. 219.
28 Porov. BARSI, Balazs. Newman egyhazszemléletének alapjai, s. 30.

22 NEWMAN, John Henry. The Letters and Diaries of John Henry Newman. Volume XXVIII. Fellow of Trinity: January
1876 to December 1878. Oxford: Clarendon Press, 1975. s. 55.

30 NEWMAN, John Henry. Sermon Notes, s. 327.
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dené ja“, ktoré v nas utvorila vychova. Newman akoby pocitil, Ze najvacsie nebezpecenstvo
buducnosti bude spocivat v popierani svedomia. Ono je vsak skiisenostnou skuto¢nostou.
Je Newmanovou prvotnou, odvekou a zdkladnou skisenostou, ktord nasledoval pri hladani
plnosti pravdy.!

L~Svedomie nie je prezieravé sebectvo, ani tuzba po sulade so sebou samym, ale vyslancom
Toho, ktory sa ndm ako v prirodzenosti tak i milosti, prihovdra akoby spoza zdvoj, u¢i a vedie
nds skrze svojich zdstupcov. Svedomie je prvotnym vikdrom Krista: skrze jeho prorocké pokyny,
krdlovské rozhodnutia, kfiazské Zehnania a kliatby. | keby v celej Cirkvi zaniklo vecné knazstvo,
predsa vo svedomi pretrvd princip kfiazstva a tazko zavdzuje..." 32

Treba poznamenat, Ze svedomie predpoklada objektivnu pravdu aj spravnu antropolé-
giu. Zial, toto je dnes ¢asto spochybriované. Mnohi stratili presvedcenie, Ze ludska mysel
mobze dospiet k skutocnej objektivite. Na druhej strane ale nie je mozné vybudovat sku-
toc¢ne slobodné ludské spolocenstvo bez objektivnej pravdy. Ako najvacsi problém dnesnej
doby vnimam viaceré ideoldgie, ktoré antropologicky deStruuju cloveka. Bez zdravého
antropologického zakladu potom nemoéZze Ucinne pésobit ani BoZia milost, nakolko ,milost
predpoklada prirodzenost‘3.

Cirkev mala vzdy starost o spravnu forméaciu svedomia. Kristus poveril svoju Cirkev
vernostou zjavenej pravde. Uloha Cirkvi pri stvarfiovani svedomia nie je podobna ideo-
logickému vymyvaniu mozgov, ako si to poniektory predstavuju. Jej tloha je edukacna,
posobiaca zvnutra ¢loveka. Cirkev poukazuje na pravdu, ktord je zapisand v ludskej
prirodzenosti.

Ako hovori Newman, v pripade tazkosti, stvisiacich s porozumenim ucenia Cirkvi, sa
nemame hnat k nesthlasu a sporom, ale radej k pokornej modlitbe, $ttdiu a obrateniu. Cas-
to konflikt, ktory ¢lovek zazZiva, spociva v neochote zriect sa niecoho zlého, nespravneho.
Rozpor je teda vnutri nas a nie medzi nami a Cirkvou. Svedomie méze urobit mylné asudky
ohladne moréalneho spravania. Preto ako zodpovedné osoby mame povinnost Uprimne hla-
dat pravdu, predkladant Ucitelskym dradom Cirkvi.®*

Newman iste pozna filozofické argumenty existencie Boha od sv. Tomasa Akvinského,
veduce k Stvoritelovi. Jeho to vsak nenadchyna. On je modernym ¢lovekom, vie Ze existuju,
sU platné, ale nezaujima sa o ne. Zije totiz v deistickej dobe, podla ktorej Boh kedysi sku-
tocne stvoril svet, ale viac sa on nestara. V tomto svete nas nechal samych sebe napospas:
,On je tam, my sme tu. Toto je deizmus XIX. storocia, iduci ruka v ruke s nenavistou voci
Cirkvi a pripravujuci cestu ateizmu. Newman uz v tej dobe vycitil pritomnost istého vybo-
cenia v Eurdpe, t. . Ze pod vierou sa rozumie to, Ze jestvuje jeden Boh. Toto ale nie je viera,
ale filozofia.®* Viera sa zacina pri dokonalom vztahu s nim, pri poznani, Ze je mojim Bohom,
Ze vnutorny hlas svedomia je jeho hlasom. Tragédiou postmoderného ¢loveka je, Ze stratil

31 Porov. BARSI, Balazs. Newman egyhazszemléletének alapjai, s. 31.

32 NEWMAN, John Henry. Certain Difficulties Felt by Anglicans in Catholic Teaching, Volume Il. London: Longmans,
Green, & Co., 1900. s. 248-249.

33 Gratia supponit naturam.

34 HUGHES, Alfred C. Moral Conscience. Clarion Herald. Official Newspaper of the Archdiocese of New Orleans.
[online]. 2005. [cit. 10. 9. 2016]. Dostupné z URL: <http:/www.docs-archive.com/The-Clarion-Herald.pdf>.

35 Porov. Rim 1, 20.
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cestu k svojmu srdcu, k svojmu ,ja'. Newman hovori, Ze mnoho ludi nevie ani to, ze ma dusu.
Pre neho viera nie je ndzorom ¢loveka, Ze existuje jeden Boh, ale to, Ze sa ozyvavo mne a ja
nasledujem jeho hlas. Newmanov teologicky pohlad na svedomie sleduje v psychologickej
rovine genialny postreh moderného existencidlneho psychoterapeuta Viktora Emila Fran-
kla%¢, ktory hovori: ,Svedomie ako imanentny psychicky fakt, teda uz samo zo seba poukazuje
na transcendenciu; moZno ho pochopit iba prostrednictvom tejto transcendencie, iba ako neja-
kym spésobom transcendentdlny fenomén. Podobne, ako sa ludsky pupok sdm osebe musi zdat
bez zmyslu, lebo ho moZno pochopit iba na zdklade predhistérie, to znamend histérie cloveka
pred narodenim, ako ,pozostatok’ na ¢loveku, poukazujtici mimo neho samého, na jeho pévod
z organizmu matky, v ktorom kedysi prebyval, celkom podobne méZzeme svedomie povazovat za
zmysluplné iba vtedy, ked ho chdpeme ako nieco, ¢o poukazuje na jeho transcendentdlny zdroj.
... Svedomie pochopime iba vtedy, ak uzndme jeho mimoludsky pévod; nakoniec a vlastne iba
vtedy, ked chdpeme cloveka ako stvorenu bytost.“®”

Koho je to hlas, kto je to?%® Newmanovo kardinalske heslo znie: ,Cor ad cor loquitur.
Srdce u neho neznamena city, ani psychiku, ale to, ¢o v Pisme: centrum Zivota ¢loveka, t. j.
,hajvnutornejsie ja'*® Tymto heslom takpovediac zhfia cell svoju vieru aj poslanie obnovy
lebo si nds stvoril pre seba a nepokojné je nase srdce, kym nespocinie v tebe.“4*

Frankl iba potvrdzuje uz uvedené: ,Svedomie je iba imanentnou strdnkou transcendentné-
ho celku, ktory sa ako taky vyndra z roviny psychickej imanencie a presahuje ju. Preto ho nikdy
nemozno zredukovat z trovne toho, ¢o je duchovné, na troven toho, co je psychické, bez pouzitia
ndsilia, ako sa o to mdrne pokusaju vsetky ,vysvetlenia’ poznacené psychologizmom.“+?

Tajomstvom Newmana spociva v znovuobjaveni reality a skisenosti viery, jej filozo-
fického opodstatnenia, teologickej obrany a ohlasovania. Tento vnutorny hlas nasledoval
Newman cely svoj Zivot, o ¢om nam podava aj svedectvo. Co spoznal ako pravdu, to aj
v Zivote nasledoval. JeZis$ sa na jednom mieste Pisma odvolava na svedomie: ,Lampou tela je
oko. Ak bude tvoje oko Cisté, bude celé tvoje telo vo svetle.“® Jestvuje jedno vnutorné oko. Ani

36 Rakusky neurolog a psychiater Zidovského pévodu, ktory zakusil hrozy viacerych koncentracnych taborov.
Je zakladatelom tzv. tretieho viedenského smeru psychoterapie zvaného logoterapia. Podstatou jeho
terapeutickej tedrie a praxe je orientacia ¢loveka modernej spolo¢nosti na hladanie Zivotného zmyslu.

87 FRANKL, Viktor Emil. Neuvedomeny Boh. Psychoterapia a ndboZenstvo. Bratislava: Lu¢, 2005. ISBN 80-7114-
469-X. s. 46.

%#  Syedomie uz len preto nemoze 'mat hlas, lebo samo ‘je' hlasom - hlasom transcendencie. Clovek iba poétva
tento hlas, ale on sam z neho nepochadza. Naopak iba transcendentny charakter svedomia nam umoznuje
pochopit ¢loveka a najma hlboky zmysel jeho personalneho bytia. Slovo 'osoba’ (Person) ziskava v tomto
svetle novy vyznam; teraz totiz mézeme povedat: prostrednictvom svedomia zaznieva (per-sonat) hlas akejsi
mimoludskej instancie. Aka je to inStancia, na tomto mieste eSte nemozeme zistit, uz preto, lebo svedomie,
pokial ide o jeho prvotny zdroj, ma svoje korene v transcendentne. Velmi dobre vSak mozno potvrdit aspon
jedno, Ze aj tato mimoludska instancia musi nevyhnutne mat persondlny charakter. Pritom z uvedeného
ontologického zaveru, samozrejme, musi vyplyvat aj to, ¢o vyjadrujeme, ked hovorime, Ze ¢lovek ‘je stvoreny
na obraz' FRANKL, Viktor Emil. Neuvedomeny Boh, s. 45.

3% Srdce sa prihovara srdcu.

4 Porov. Dt 29, 4; 7 103, 15; Kaz 1, 16; Pris 12, 25; Mt 15, 11. 19; Lk 2, 19; 1Kor 4, 5.

4 SV. AUGUSTIN. Vyznania. Bratislava: Lu¢, 1997. ISBN 80-7114-185-2. s. 29.

42 FRANKL, Viktor Emil. Neuvedomeny Boh, s. 46-47.

Q- Mt 6, 22.
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¢lovek odtrhnuty od Boha sa od neho neodludil tplne. Zostal tento hlas, ktory ako hovori
Newman, nikto nedokaze, Ze je mojim vlastnym hlasom, pretozZe sidi a niet vyhovorky.
Dalej objastiuje, Ze prvé poznatky o svete ziskavame prostrednictvom zmyslov. O Bohu
sa najskoér ucime skrze svedomie. Zmyslovym vnimanim prichddzame k vSeobecnému
presvedceniu, Ze skutocne jestvuje Sirsi vonkajsi svet. Svedomie necerpéa svoju vnatornu
silu zo seba samého, ale presahujuc samého seba, i ked zahmlene, spoznava vo vlastnych
sudoch, Ze ho zvazuje vyssia moc. Frankl pise: ,.... svedomie je hlasom transcendencie, a preto
je samo osebe transcendentné. Neveriaci ¢lovek je teda ten, co nechdpe transcendenciu svedo-
mia. Lebo aj neveriaci ¢clovek ,md‘ svedomie a zodpovednost, len sa dalej nepyta - ani na to, pred
kym je zodpovedny, ani odkial pochddza jeho svedomie.“*

Najzavaznejsie, co Newman vyhlasuje o svedomi je to, ¢o dnes Utoci na ideologické
zaklady svetovej rise, totiz je dopredu prehratym bojom odvolavat sa na prava svedomia,
vylucujuc jeho povinnosti: ,Svedomie md prdva, pretoZe md aj povinnosti. V sucasnosti ale pre
vdcsinu spolocnosti prdvo a sloboda svedomia spociva v tom, aby zbavila ¢loveka akéhokolvek
obmedzenia, neuzndvala Zdkonodarcu a Sudcu, resp. bola nezdvisld od zdvdzkov. Slobodou sa
stane to, Ci si md zvolit ndboZenstvo alebo nie, ¢i md prijat jedno alebo druhé, aby sa citila hrdo,
Ze stoji nad vsetkymi ndboZenstvami, vyslovujtic o kazdom nestranné stdy. 4

Netreba spominat, Ze toto uz nie je svedomie, ale skazené svedomie, ktoré nechcel jeho
subjekt nikdy nasledovat a podvolit sa mu. V tejto stvislosti Newman hovori: ,... prvé, co
musime vryt do svojho svedomia je, Ze ¢lovek sa hrd s ostrym noZom, ak si kriticky alebo lahos-
tajne vysvetluje podstatu pravdy namiesto toho, aby sa vytrvalym usilim presvedCil o jej povahe.
Domnievam sa, Ze uz povrchnym pozorovanim mozno rozpoznat, Ze vdcsina ludi si nevytvorila
ndboZenské chdpanie s takouto uprimnostou.“* Jednoducho povedané, to ¢o hovori neska-
zené svedomie, napr. Ze potrat je vrazdou, eutanazia je samovraZdou alebo vrazdou a pod.,
to uci aj Zjavenie, ktoré Kristova Cirkev strazi a opatruje, a ktoré papez ako nastupca Petra
ochranuje.

Vzdy ma prekvapuje, Ze niektori ,nezasvateni‘ si nas katolikov predstavuju ako staro-
vekych pohanov, stojacich pred delfskou vestiarniou, ktori Uzkostlivo ¢akaju na Bozi sud,
o ktorom vopred nemaju ani zdania. Papez vyhlasuje to, ¢o Cirkev vZdy verila a vyznavala
- hoci i zahalene - a to, ¢o neskazené svedomie predvida. Skutoc¢ne origindlnym momen-
tom v Newmanovej eklezioldgii je zjednocujuci pohlad na vsetko. M6zeme povedat, ze
v sti¢asnosti je najvacsi problém so skazenymi svedomiami, ktoré uz nepoznaju povinnosti,
iba neobmedzené prava.*’

Ako sme videli v skorsej citacii, svedomie pripravilo pohanov na prijatie Zjavenia a Cirkvi
a rovnako mézZe nasmerovat aj sic¢asného neveriaceho, resp. nepokrsteného ¢loveka. New-
man, aj ako katolik, si plne uvedomuje, Ze svedomie je tym prvotnym prijimacom BoZieho

4 FRANKL, Viktor Emil. Neuvedomeny Boh, s. 47.
4> NEWMAN, John Henry. Certain Difficulties Felt by Anglicans in Catholic Teaching, Vol. I, s. 250.

4 NEWMAN, John Henry. The Letters and Diaries of John Henry Newman. Volume I. Ealing, Trinity, Oriel: February
1801 to December 1826. Oxford: Clarendon Press, 1978. s. 170.

47 Porov. BARSI, Balazs. Newman egyhazszemléletének alapjai, s. 33.
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hlasu, danym vo stvoreni, ktorého nariadenia konkretizuje Zjavenie a Cirkvou definované
a vyhlasené pravdy viery.

Svedomie je teda takym vrodenym zmyslom, ktory je schopny prijimania Bozich vola-
ni. ,Svedomie je spojovacim ¢ldnkom medzi stvorenim a Stvoritelom.“*® | Je nasim vnttornym
ucitelom ndboznosti ... nasim osobnym sprievodcom.“®’ Prostrednictvom svedomia sa vieme
dotykat Boha, nadviazat s nim doverné spoloc¢enstvo, tesit sa z jeho prebyvania, pritom-
nosti v nas. Pocujuc tento Hlas vo svojom vnutri, ¢lovek zrazu vystupuje zo seba samého.
Vnutornym hlasom, svitom svedomia je to pravé Svetlo, ktoré osvecuje kazdého clove-
ka.>° ,Je niecim viac, ako len vlastnym ja cloveka. V niektorych pripadoch alebo smeroch ho sice
méZe umlcat, jeho vyroky zdeformovat, avsak neméze sa od neho osamostatnit. MéZe odopriet
poslusnost, odmietnut jeho uZivanie, ale ono stdle zostane.">!

Newman objavuje, Ze svedomie je cestou svéatosti, t. j. jeho hlas je v stizvuku so slovom
evanjelia. To len potvrdzuje tu skutoc¢nost, Ze krestanstvo nie je vytvorenym nabozenstvom.
Ten isty Boh je stvoritelom ¢loveka, ktory zjavil seba samého v JeZisovi Kristovi. Cistota
evanjelii a hlas svedomia, presahujuci kazdého ¢loveka, dava tieZ novy rozmer v chapani
Prolégu evanijelia sv. Jana. Ten nazyva Jezisa ,Slovom‘?, ktoré sa telom stalo a ktoré osvecu-
je kazdého cloveka prichadzajiceho na svet.>® Teda nielen katolikov a protestantov, ale aj
Zidov, moslimov... Tento vnutorny hlas sa predstavuje: ,Ja som to'. Odhalil sa uz pri Desatore,
,Ja som Pdn, tvoj Boh, ktory ta vyviedol z egyptskej krajiny, z domu otroctva;“>* ja, tvoj Stvoritel.

Modernost Newmana mozno vnimat aj v tom, Ze tiahne hibok, v ktorych je krestanstvo
skusenostou. Hoci si to neuvedomoval, usiloval sa o svétost Zivota. Svatost neznamena
bezchybnost ¢i bezhriesnost, ale prilnutie sa k Bohu. Toto je pre Newmana krestanstvo,
totiZ vedomie BozZej pritomnosti.

Cirkev ako miesto dosahovania svatosti Zivota

Newman si eSte ako dieta povsimol ostrého rozdielu, ktory jestvuje medzi ndboZnostou
svojho prostredia a ndboznostou biblickych postav. Kym sa priemerny krestan danej doby
obcas modlil, niekedy sa zGcastnil na bohosluzbach a ¢ital Bibliu, pricom vsak jeho kazdo-
denny Zivot riadili celkom odlisné zasady a umysly, dotial v Biblii vystupujlceho veriaceho
¢loveka, akym bol Abrahdm, Jeremias, ... existencidlne uchvatila skuto¢nost, pritomnost
a vola Boha.>®

Pre Newmana naboZenstvo nie je akousi mnoZinou naboZnych citov a nazorov, ale
prispdsobenim sa Bozej voli, prijatim zjavenych pravd a milovanim Boha nadovsetko. Jeho

48 NEWMAN, John Henry. An Essay in Aid of a Grammar of Assent. London: Longmans, Green, and Co., 1903. s.
117.

4 NEWMAN, John Henry. An Essay in Aid of a Grammar of Assent, s. 389.

50 Porov.Jn 1, 9.

51 NEWMAN, John Henry. Parochial and Plain Sermons. San Francisco: Ignatius Press, 1997. s. 236.
52 Logos.

% Porov.Jn 1,9.14.

>4 Porov. Ex 20, 2; Dt 5, 6.

55 Porov. BARSI, Balazs. Newman egyhazszemléletének alapjai, s. 35-36.
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myslenie a prejav, resp. teoldgia a eklezioldgia, nie je len ¢innostou rozumu®® v danej nabo-
zenskej oblasti. Ako hovoril: ... v pohybe je celd osobnost.“>” Toto je koniec koncov jednym
z najvacsich vyrokov, antropologickych a teologickych postrehov Newmana.

Odvtedy, ¢o zakusil pritomnost Stvoritela a osobny vztah s nim, vedome sa usiloval
o svatost Zivota. Zmysel bytia v Cirkvi nachadza prave v tomto: v Usili o svatost Zivota, ved
v krste sme sa stali Ucastnymi na boZej prirodzenosti.>®

Toto sa ale nezhodovalo s chapanim jeho stcasnikov, ako je tomu u mnohych aj dnes,
ba i v Katolickej cirkvi. Ziju akysi prirodzeny Zivot, ktorému sem-tam poskytuje pomoc kres-
tanstvo, alebo ho trochu podfarbi, resp. dava nejaki nadej na konci pozemského Zivota.
Pre Newmana je Cirkev miestom, kde kazdy dostal povolanie na svétost Zivota, pricom je
prvoradou Ulohou kazdého krestana, aby sa stal svatym.

Podla Newmana je prave cielom ohlasovania vzbudenie tuzby po svatosti, ktora vedie
k nej: nie teologické morfondirovanie, nie vlakanie co najvacsieho poctu mladych do kosto-
la, nie obslUzZenie ndboZenského vkusu velkej ¢asti veriacich, ale svatost Zivota. Ni¢ vSak
nie je tak neucinné ako hovorit o svatosti, ale v skuto¢nosti o fnu nebojovat. V Newmanovej
reci rozpoznali Usilie o tUto Zivotnu svatost. Istd starsSia pani, ktora pocuvala Newmana, sa
takto vyjadrila: ,Mr. Newman Casto nosieval spinavu superpeliciu, ale ked zacal rozprdvat, zdalo
sa ndm, Ze je v nebi.””? William Lockhard, ktory s nim Zil v Littlemore a velakrdt ho pocul kdzat, si
na neho spomina takto: ,Newman pésobil takou silou na duse, Ze sdm pritom takmer zanikol. ...
Clovek myslel iba na tu vznesent dusu, ktord videla Boha. Sdm Boh k ndm prehovoril, ako zvykol
skrze svoje stvorenia; v tomto pripade prostrednictvom hlasu jedného cloveka.“°

Najosobnejsim Zivotnym cielom Newmana bola nepochybne osobna svatost Zivota;
o nu sa ma usilovat kazdy veriaci. ,Viera je v takom vztahu k Idske, ako vierovyznanie k svdtosti
Zivota."“¢* Ovocim ospravodlivenia je nové stvorenie, ktoré sa zrodi skrze Ducha oslaveného
Krista, prebyvajuceho v nasom vnutri. ,Krestania su vyzdvihnuti v Kristovi, v fiom jestvuju,
ich bytie je uz pocas smrtelného Zivota v Bohu.“®? Krestania dostali povolanie k svatosti, teda
aby rastli vo viere, laske a poslusnosti. ,Z jedného stavu poznania prechddzame do druhého.
Z nizsich sfér vystupujeme do vyssich skrze to, Ze nasliichame Kristovmu volaniu a podvolujeme
sa mu.“¢® Cim sme dalej, tym nam Boh odhaluje viac pravd. Sam Boh k ndm hovori. ,Boh
nds méZe pozdvihntt do vyssieho sveta vieroucnych prdvd. Spolupracujme s nim.“¢* Boh, ktory
odkryva seba samého v Zjaveni, je takto v neprestajnom existencidlnom spojeni so srdcom

56 Ratio.
57 NEWMAN, John Henry. Apologia Pro Vita Sua, s. 169.
8 Porov. 2Pt 1, 4.

%9 RUTLER, George W. Newman and the Power of Personality. [online]. [cit. 10. 9. 2016]. Dostupné z URL:
<http:/www.ewtn.com/library/HUMANITY/FR89405.TXT>.

6 LOCKHART, William. Cardinal Newman. A Retrospect of Fifty Years, by One of His Oldest Living Disciples. [online].
1891. [cit. 10. 9. 2016]. Dostupné z URL: <http:/www.newmanreader.org/biography/wmlockhart.html>.

61 NEWMAN, John Henry. Parochial and Plain Sermons, s. 933.

62 NEWMAN, John Henry. Lectures on the Doctrine of Justification. London: Longmans, Green, and Co., 1908. s.
198.

63 NEWMAN, John Henry. Parochial and Plain Sermons, s. 1584.
¢ NEWMAN, John Henry. Parochial and Plain Sermons, s. 1585.
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Existencidlne vychodiska eklezioldgie bl. Johna Henryho Newmana

Cloveka, ktoré sa mu otvara vo viere. Nadvazuje dialdg s osobnym bytim cloveka v stéle sa
prehlbujicom spolocenstve s nim.%

On sam, podobne ako svaty, sa nepovazoval za svatého. Bolo pre neho skuto¢nym utr-
penim, ak sa dozvedel, Ze ho pokladaju za svatého, avsak jeho najhlbsim Usilim nebolo nic¢
iné ako dosiahnutie svatosti Zivota. Aj do Katolickej cirkvi ho doviedla tato snaha. Naj-
podstatnejsim znakom jeho ekleziolégie je spoznanie, uznanie a Ucast na svatosti Cirkvi.
Ekleziolégia Newmana teda prameni z najhlbsej skutocnosti jeho obratenia, konkrétne,
jeho obratenie a Usilie o svatost Zivota je identické s objavenim Kristovej Cirkvi nasledujuc
hlas svedomia na ceste pravdy.¢

Jednota Cirkvi

Veriaci krestan nevstupuje do vztahu s Bohom ako izolované individuum, ale v spolocen-
stve, ako ud Kristovho tajomného tela. Bozie spolocenstvo na zemi pokracuje v dejinnom
a sviatostnom spolocenstve Cirkvi. ,Kristus nds nepokladd iba za jednotlivcov, ale aj za svoje
telo, za urcity definovany celok.“¢” ,Jeho milostivym zdmerom je, aby ich urobil jedno a sice tak,
Ze zem pripodobni nebu. ... KaZdy z nds so vSetkym vytvdra Jeho mystické telo, ... a tym buduje
nové stvorenie v jednote."%®

,Kristus neprisiel preto, aby z nds spravil jedno, ale aby za nds polozil Zivot: Duch sviity prisiel
preto, aby nds urobil jedno v Nom, ktory zomrel a teraz Zije, t. j. aby vytvoril Cirkev. ... Sme Zivymi
kamenmi. ... Spoloc¢enstvo svdtych navzdjom, v Najsvdtejsej Trojici, v ktorom jestvuje naSe vzd-
jomné spolocenstvo.“®?

V dobe cirkevnych otcov bola Spekulativna teolégia a mystické hladanie Boha vo vza-
jomnej jednote. Teolégovia boli svatymi a svati teolégmi. Hans Urs von Balthasar nato
hovori, Ze nadnes tato harmoénia zanikla.”’ Avsak Newman aj v tomto kraca v slapajach
Otcov: odsudil iba s pojmami sa hrajlice ,teologické taranie’ a naliehal na spojenie teoldgie
a viery, ved obe maju sluzit priblizovaniu sa k Bohu. Teolégia sa ma zavrsit v chvale Boha.
»,MoZeme ho uvidiet nanajvys v tienoch, pricom ani tieto stopy nie sme schopni poskladat, ved'sa
knisu sem a tam a nikdy sa pred nami neobjavia v ich tplnosti. ... Nds obraz o Nom, nikdy nie je
jediny, ale sa rozpadne na nespocetne vela Ciastkovych momentov, ktoré nevieme usporiadat.”*
Preto je potrebné jednotlivé pohlady zosuladit spolo¢nym usilim veriacich a teolégov. Vset-
ko toto je ale i tak, iba nejasnym odbleskom Mystéria, k ndboznej viere vsak postacuje.
Newman pocas svojho dlhého a r6znymi Utrapami poznaceného Zivota zostal vzdy verny
hladaniu Pravdy, ktoru nasiel v jedinej Kristovej cirkvi. Tato jeho dynamiku Zivota potvrdzu-
je aj napis na jeho nahrobku: ,Ex umbris et imaginibus ad veritatem.”?

5 Porov. LUKACS, Laszl6. Szivbéli székkal. A Szentharomsag Newman teoldgidjaban. Vigilia. 2002. ¢. 6, s. 440.
%  Porov. BARSI, Balazs. Newman egyhazszemléletének alapjai, s. 39.

7 NEWMAN, John Henry. Parochial and Plain Sermons, s. 304.

%8 NEWMAN, John Henry. Lectures on the Doctrine of Justification, s. 208.

> NEWMAN, John Henry. Parochial and Plain Sermons, s. 840-841.

70 porov. LUKACS, LaszIo. Vigilia, s. 441.

7t NEWMAN, John Henry. An Essay in Aid of a Grammar of Assent, s. 131.

72 QOd tienov a obrazov k pravde.
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Zaver

Zavery prispevku, reflektujice podstatné aspekty Newmanovej ekleziolégie, mozno zhrnat
do nasledovnych bodov:

1.

Newmanov pohlad na Cirkev je celostny, v sulade s jeho zjednocujucim spésobom
myslenia.

. Zakladnym existencidlnym - antropologickym vychodiskovym bodom Newmanovej

eklezioldgie je zakladna skisenost: ja a méj Stvoritel".

Newman poukazuje na vztah ,svedomia a Cirkvi', ktory je v jeho ekleziolégii esencialny,
kltcovy.

Svedomie je obhajcom pravdy v nasich srdciach. Je ,... prvotnym vikdrom Krista;"”?
Bozim hlasom v nas.

Newmanova ekleziologia ,je vskutku' kristolégia.”* Jeho intelektudlne a duchovne
hlboké uvazovanie mozno redukovat do nasledovného tvrdenia: Ak by Kristus, ktory
ustanovil Cirkev, nebol schopny zarucit, Ze to, ¢o ucil, ked bol eSte na zemi, zachovavala
jeho Cirkev neporusené, nebol by Bohom. KedZe vsak verime, Ze JeZi$ Kristus je BozZzim
Synom, zakladatelom a Hlavou Cirkvi, verime aj to, Ze vsetko ¢o ndm povedal, jeho
Cirkev neporusene zachovava a neomylne uci.

Svedomie je tym prvotnym prijimacom Bozieho hlasu, danym v stvoreni, ktorého
nariadenia konkretizuje Zjavenie a vyhlasené pravdy viery.

Svedomie predpoklada objektivnu pravdu, ako aj spravnu antropolégiu. Bez zdravého
antropologického zakladu nemoéze Ucinne posobit ani BoZia milost, lebo ,milost
predpokladd prirodzenost! Zhubnym nadorom dnesSného sveta st viaceré ideoldgie,
ktoré antropologicky destruuju ¢loveka.

Newman objavuje, Ze svedomie je cestou svatosti, t. j. jeho hlas je v stizvuku so slovom
evanjelia. Zmysel bytia v Cirkvi nachadza prave v Gsili o svétost Zivota.

Kazdy ¢lovek ma absolutne pravo a povinnost nasledovat isté a pravdivé svedomie. Ak
ma niekto neprekonatelne mylné svedomie, méa subjektivne pravo nasledovat ho, avsak
nie objektivne. Preto nikto nemo6ze povedat, Ze kazdy ma pravo praktizovat akékolvek
nabozenstvo, resp. vierovyznanie, ktoré mu vyhovuje.

10.Ekleziolégia kardinadla Newmana prameni z najhlbsej skutocnosti jeho obratenia,

73
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presnejSie povedané, jeho obratenie a Usilie o svatost Zivota je identické s objavenim
Kristovej Cirkvi, nasledujuc hlas svedomia na ceste pravdy.

NEWMAN, John Henry. Certain Difficulties Felt by Anglicans in Catholic Teaching, Vol. Il, s. 248.

Nie je to identifikacia v zmysle ontologickom ale apologetickom, t. j. verit v Krista znamena verit v Cirkev
a verit v Cirkev znamena verit v Krista.
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Zpovéd ve Starokatolické cirkvi mariavitti

(Artur Jemielita)

Téma referatu se tyka porozuméni svatosti smireni v teologii Starokatolické cirkve mariavi-
t. V avodu je ukazan historicky raz cirkve mariavit a pak vysvétlena evoluce porozuméni
svaté zpovédi v mariavitismu. Jsou zde specifikovany formy svaté zpovédi pouzivané v
cirkvi. Vzhledem k omezenim spojenym s ¢asem uréenym na predneseni referatu jsou zde

Mariavitismus je plvodné polské naboZenstvi, odvozené z fimskokatolické cirkve.
V osmdesatych letech 20. stoleti, kdyZ bylo Polsko soucasti Ruské fise, zacaly vznikat ¢etné
cirkevni fady pusobici dle Ill. feholniho Fadu sv. Frantiska z Assisi'. V jednom z takovych
spolecenstvi své misto nasla sestra Marie Frantiska Kozlowska (1862-1921) (v pozdéjsi
dobé nazyvana ,Maminka” (,Mateczka")), ktera se stala jeho abatysi v roce 1887 v Plocku
u Varsavy?.

V roce 1893 méla tato sestra béhem modlitby zjeveni, jenz bylo pak nazvano ,Dilem
velkého milosrdenstvi“ (Dzietem Wielkiego Mitosierdzia)®. V tomto zjeveni ji JeZis Kris-
tus prikazal zaloZit Rad knéZich mariaviti nepretrzité adorace (pod nazvem Mariaviti, tj.
napodobujici Zivot Marie Panny), ktery mél Sifit ¢est Matky ustavi¢né pomoci, kult Bozi-
zjevovali knézi, které méla informovat o svych vizich a povolavat do Fadu. Jejich ¢lenstvi
v spolecenstvi mélo mit utajeny charakter a mélo se projevovat propagaci myslenek obsa-
Zzenych v Dile velkého milosrdenstvi.

V roce 1901 se mariavité rozhodli odhalit a popis zjeveni predali biskupim trech nej-
vétsich fimskokatolickych diecézi pUsobicich na Gzemi Polska. Cilem predani dokladd byla
legalizace spolecnosti a informovani Cirkve o zjevenich. Toto usilovani nepfineslo vsak
planovany dopad, nebot vize Frantisky Kozlowské byly odsouzeny a odmitnuty polskymi
biskupy*. Mariavitim byla vytykana prehnana poboZnost, utajeni charakteru jejich pasobe-
ni, a také to, Ze se knézi fidili vizemi zeny. Samotna zjeveni odsuzovala chladnou dusevnost

L RYBAK, S. Mariawityzm: studium historyczne. Warszawa: Lege, 1992. s. 10.

2 GINTER,W.(ed.)InformatoroKoscieleStarokatolickimMariawitéw. Ptock: KosciétStarokatolickiMariawitow, 1989.
s. 5.

3 RUDNICKI, K. (ed.) Objawienia Dzieta Mitosierdzia Bozego 1893-1918. Krakéw: Elwit, 1995. s. 23-108

4 WOJCIECHOWSKI, J.M.R. Mariawityzm - rys historyczny i odrebnos$¢ nauki. In: Z Dziejow Krolestwa.
Felicjanéw: Wydawnictwo Kosciota Katolickiego Mariawitéw w Felicjanowie, 1972. s. 12.
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knézZich a jejich nemravny Zivot. Vzhledem k tomu nemohly byt prijati cirkvi, jejiz autorita
by tim byla ohrozZena.

V roce 1903 se mariavité rozhodli jet do Rima na setkani s papezem a prednést mu zpra-
vu béhem osobniho setkani. Papez Pius X. (1835-1914) sliboval vyhovét zadosti o zalozeni
spolecenstvi, presto jiz 4. zari 1904 Kongregace posvatného officia vydala prikaz, aby bylo
spolec¢enstvi knézich mariavit(i zruseno. Reholnici tento pfistup povazovali za tragicky omyl
asnazilise o dalsisetkaniv Rimé. PokaZdé je papez ujistoval, Ze proces probéhne rychle adojde
k legalizaci. 5. zari 1906 papez Pius X. vyhlasil ale encykliku ,Tribus Circiter”, ve které
potvrdil stanovisko z roku 1904. Nékolik mésicli pozdéji Kozlowska, a jeji nejblizsi spolu-
pracovnik, knéz Jan Kowalsky (1871-1942), byli exkomunikovani. V této situaci Kozlowska
spolec¢né se svymi priznivci povolali nezavislou cirkev mariavit(, jez se dnes jmenuje Sta-
rokatolickd cirkev mariavitQ. Jejim prvnim biskupem byl Jan Maria Michal Kowalsky, ktery
roku 1909 byl vysvécen na biskupa Utrechtskou unii starokatolickych cirkvi®.

Na zacatku mariavité nezavedli do své cirkve zadné reformy’. Rok po smrti sestry Marie
Fantisky bylo zavedeno udélovani svatého prijimani pod podobou chlebaavina.Vroce 1924
bylzrusen celibatapak bylazavedenastim spojena povinnost pro knéze: uzavirani manzelstvi
s Ffeholnicemi. Od roku 1929 mariavité zacali vysvécovat na knéze také reholnice. Smélé
reformy pUsobily v dlisledku rozkol v mariavitismu. Stoupenci doktrinalnich zmén vytvorili
Katolickou cirkev mariavit(, ti, ktefi chtéli zistat vérni dosavadnim ustanovenim, tvorili
nadale Starokatolickou cirkev mariavita. V dasledku reforem byla zavedena téZ nova nauka
o pokani a svaté zpovédi®.

Mariavité od pocatku své existence Uzkostlivé dodrZovali praxi zpovédi. Jezis Kristus -
jak véfivyznavatelé - tfi roky pfed vypuknutim Prvni svétové valky (1911) pfikdzal Mamince,
at'vSichnimariavité podstoupizpovédz celého Zivota.V prvnich letech mariavitismu duchovni
a svétské osoby rady vyuzivaly zpovéd ve zpovédnici, a to tak Casto, jak to bylo mozné’.

Tato teze zd(iraznovala, Ze Zeleznou podminkou obdrzeni Svatého pfijimani by neméla
byt ,realizovana“ zpovéd, ale upfimna litost nad hfichy a pokani, zatimco mariavitim, jez

Na prelom v discipliné tykajici se zpovédi bylo treba cekat az do roku 1930, kdy byl
vydan ,Pastoralni dopis arcibiskupa mariavit(l o zpovédi pred Kristem” autorstvi arcibis-
kupa Jana Marie Michala Kowalského. Autor ve zminéném dopisu, a pak i v kratce potom
vydaném ,OdUvodéni“ uvedl, Ze prisel ¢as, aby v zapadnich i vychodnich cirkvich byla zru-
Sena dosud praktikovana usni zpovéd pred duchovni osobou a aby se navratilo k cirkevni

s RYBAK, S. Mariawityzm: dzieje i wspofczesnosc¢. Warszawa: Agencja Wydawnicza CB, 2011. s. 39-40. ISBN 978-83-
7339-080-5.

6 GINTER, W. (ed.) Informator o Kosciele Starokatolickim Mariawitow, s. 11.

7 KRAWCZAK, T. Rewolucja 19051907, a zycie spoteczno-religijne. Ruch Mariawitéw. In: ZARNOWSKA, A. ~WOLSZA, T.
(eds.) Spoteczenstwo i polityka — dorastanie do demokracji — kultura polityczna w Krdlestwie Polskim na poczqtku XX
wieku. Warszawa: DiG, 1993. s. 118. ISBN 83-85490-15-9.

8 WOJCIECHOWSKI, J.M.R. Mariawityzm - rys historyczny i odrebnos¢ nauki, s. 35-49.
?  GORSKI S. Do Mekki Maryawitéw. Tygodnik Illustrowany. 1906, ¢ . 9, s. 181.
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praxi prvnich staleti kiestanstvi, kdy byly na zakladé Kristovy vyuky krest, litost a zalost
jedinymi podminkami odpousténi hrichi"*.

V dopise arcibiskup Kowalsky tvrdil, Ze zpovéd ve zpovédnici, praktikovana mariavity
drive, i kdyZ byla chybna, splfiovala svoji roli, nyni je tfeba ji zrusit. Zdraznoval, Ze u maria-
vitl takova zpovéd byla a je prostredkem krestanské dokonalosti, zatimco u fimskokatolikt
se jevi jako zfejmy podvod, lez a nastraha, coz vyplyva z vétsinou hrisSného charakteru
rimskokatolickych knézi. Navic, dle Kowalského, svatda mse v katolické cirkvi je porada-
na neddstojné!! a nespravné knézem, ktery z(stava v tézkém hrichu. S takovym nazorem
nesouhlasi fimskokatoli¢ti teologové, podle nichz mravnost celebranta neovliviiuje plat-
nost udélené svatosti.

Dogma ,zpoveédipredkatolickym knézem za Gi¢elem obdrzZenisvatosti rozhreseni“bylo dle
arcibiskupa J. M. Michala falsi ,nejstrasnéjsi a nejzhoubnéjsi ve svych dlsledcich”, skrze néz
,Cirkev prinesla souzeni nes¢etnym lidskym srdcim a nicila tak spoustu nevinnych dusi. Toto
jarmonalozenénalidivykoupenéKristovoukrvi,kteréhonevyzadovaldokonceaniStaryZakon,
zpUsobilo,Ze celé mnoZstvilidskych dusiodstoupilo od Kristaa prestalovéritv DiloVykoupeni.
V disledku tohoto prikazu, ktery nepochazel od Boha, ale od dabla, témér cela cirkev, skoro
vsichnivérnikrestane, prestalikazdyden pfijimat svaté prijimani, prestalise spojovat s Kristem
a tim zemfeli pro Krista” - uvadél viidce mariavit'2.

V roce 1931 mariavité prohlasili, Ze zavedeni Ukonu kajicnosti do jejich cirkve
ma evangelicky plvod a koreny ve svédectvich Otcl cirkve, ktefi nejen, Ze nevyzadovali
od vérnych usni zpovéd, jak se to faleSné snazi ukazat fimskokatoli¢ti teologové, ale naopak
se snazili podobnym chybam vyvarovat. Jako diikaz uvadél arcibiskup Michal fadu citaci z dél
sv. Jeronyma, sv. Augustyna, sv. Cyrila a sv. Jana Zlatoustého?3.

Mariavité ponechali vSak formu zpovédi ve zpovédnici pro dalezitd zvlastni rozhreseni
napf. z obzvlast tézkého hiichu nebo jako prostiedek ke zlepseni Zivota. Rehole Spole¢-
nostniho radu knézi mariavit( také zd(raznuje, Ze z tézkého hrichu proti feholnim sliblm
smi dat knézi rozhreseni pouze nadfizeny ve zpovédnici'4.

V soucasné dobé mame ve Starokatolické cirkvi mariavitli dvé formy svaté zpovédi.
Prvni

je usni zpovéd (konfesni) poskytovana ve zpovédnici s Gcasti zasvécené duchovni oso-
by. K tomuto druhu zpovédi jsou zavazani vSichni vérni do ukonceni osmnactého roku
Zivota a povinné duchovni osoby a rfeholnice. Pro ostatni osoby existuje mozZnost vyuZziti
této formy, pokud citi takovou potrebu. Forma zpovédi a vyslovovana slova zachovavaji rad
pochazejici z Rimskokatolické cirkve!®. Druhou formou je zpovéd v mysli pred Panem Jezi-

10 SZULGOWICZ, D.M.B. Ideologia Mariawityzmu w Listach pasterskich arcybiskupa Michata. In: Z Dziejéow
Krélestwa. Felicjandw: Wydawnictwo Kosciota Katolickiego Mariawitéw w Felicjanowie, 1972. s. 153

11 KOWALSKI, J.M.M. List Pasterski N. Ojca Arcybiskupa Maryawitow o spowiedzi przed Chrystusem. In:
Krélestwo Boze na Ziemi, 1930, ¢. 16, s. 121.

2. KOWALSKI, J.M.M. List Pasterski N. Ojca Arcybiskupa Maryawitéw o spowiedzi przed Chrystusem, s. 121.
13 KOWALSKI, J.M.M. List Pasterski N. Ojca Arcybiskupa Maryawitéow o spowiedzi przed Chrystusem, s. 155.
4 Konstytucje Zakonne Zgromadzenia Kaptanéw Maryawitow. Ptock 1929, s. 8.

15 ZAWITKOWSKI, J. Panie méj. 10. vyd. £6dzZ: Archidiecezjalne Wydawnictwo tdédzkie, 1995. 56-58 s. ISBN
83-85022-30-9; Krétki Katechizm Kosciota Starokatolickiego Mariawitow. 2. vyd. Ptock: Wydawnictwo Kosciota
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Sem, bez pritomnosti knéze, v takovém smyslu, Ze hrichy jsou prezentované primo v dusi
pred Bozim majestatem. Tato forma zpovédi vyZaduje hlubsi analyzu.

Odpousténi hricht vérnych, ktefi se nezpovidaji ve zpovédnici se nejcastéji kona béhem
poradani Mse svaté. U mariavit(l zpovéd v mysli probihd na samotném zacatku liturgie
v Casti zvané ,ministrantura”®¢, je to shodné s poradkem tridentské mse svaté, kterou pora-
daji. Nejdrive slova svaté zpovédi vyslovuje celebrant (tzv. ,prvni confiteor”): ,Zpovidam
Marii FrantiSce, vSem svatym a vam, bratfi a sestry, abyste se za mé pfimlouvali u Pana
a Boha naseho”. Po chvili mi¢eni vérni odpovidaji: ,At se vSsemouhouci Bulh slituje nad
tebou, odpusti ti hfichy tvoje a dovede té do Zivota vécného. Amen”. Po chvili jsou tato
stejna slova opakovana vérnymi (tzv. ,druhy confiteor”), jen s tim rozdilem, Ze v mistech,
kde celebrant fikal ,vam bratfi a sestry”, se fekne ,tobé otce”"’.

Opétovné je svata zpovéd opakovana pred samotnym svatym pfijimanim vérnych (tzv.
Jtreti confiteor”), a po svatém prijimani knézi, pred slovy ,Beranku BozZi". Dfive uvedena
slova vyslovuji vérni a knéz udéluje rozhreseni. Nestoji pfitom ¢elem k oltafi, ale k vérnym.
Poté pfimo nasleduje ,Agnus Dei"*8-

Pri slavnostnich msich nastupuje po ,Perceptio Corporis”, a pred prijimanim knézich treti
confiteor. Slovazpovédijsou tehdyvyslovovana pouze knézemamaji ipIné jinou podobu, nez
ta zndma z prvni a druhé zpovédi. Ziskavaji formu kajici modlitby, b&hem niz vérni vyznavaji
v mysli své hfichy a viny. Pouze v tomto pripadé po vyznani hfich( knéz pridéluje shromaz-
dénym pokani k okamzitému ucinéni, casto je to trojndsobna spolecna kratka modlitba.

Cirkevdovolujetézucinénizpovédivmysli,vpripadé, kdyzvérninemajipristup ke msisvaté.
Takovouzpoveéd, které predchazivhodné zpytovanisvédomi,lze precist zliturgické knizky zva-
né ,Mariavicky breviarik"'?. Vyznavatelé véfi, ze v takovych pripadech Blh udéluje rozhreseni
s pominutim osoby knéze a viditelnym znakem odpousténi hficht je pokoj v srdci a v dusi.

V poslednich desetiletich bylo v Starokatolické cirkvi mariavit pfijaté pravidlo dvou

zpovédi.

BohuZel dochazelo vtéto oblasti ke zneuzitim. Néktefivyznavatelé, ponechani samisobé,
licka cirkev mariavit od Velikonoc 1966 zavedla pravidlo obecné zpovédi, ve které kazdy
sam vyznava hrichy primo Bohu, ale knéz ridi cely tento obrad a udéluje rozhreseni?°.

Starokatolickiego Mariawitow, 2011. s. 34.
16 Krotki Katechizm Kosciota Starokatolickiego Mariawitéw, s. 38-40.

17 Brewiarzyk mariawicki - ksigzka do nabozenstwa dla czcicieli Przenajswietszego Sakramentu. 7. vyd. Ptock:
Wydawnictwo Kosciota Starokatolickiego Mariawitéw, 2005. s. 64-69. ISBN 83-917609-2-8.

18 Brewiarzyk mariawicki - ksiqzka do naboZenstwa dla czcicieli Przenajswietszego Sakramentu, s. 29-30.
19 Brewiarzyk mariawicki - ksigzka do nabozenstwa dla czcicieli Przenajswietszego Sakramentu.
20 RUDNICKI, K. Rozwazania o spowiedzi: Spowiedz w Kosciele Mariawitow, Mariawita. 1967, ¢. 4, s. 4.
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Zpoveéd ve Starokatolické cirkvi mariavit(

Mariavicka spiritualita vyzaduje co nejcastéjsi, nejlépe kazdodenni, svaté prijimania bdéni
vyhybajicise hfichuabojujicishfichem. KumoznénitakovéhozplsobuZivotamuselimariavité
zavéstmechanismuszpovédi,jenzusnadnovalvyznavanihrichGatimmoznostvolnéhopristupu
ke stolu Pané. Zpovéd udélovana knézem anebo vérnymi v jejich dusi otevrela ostatnim

Formy svatosti pokani se v Cirkvi ménily mnohokrat béhem tisicileti jeji existence. Smysl|
krestanské zpovédi je vZdy stejny: porozuméni vlastnim provinénim, udélani vseho, co je
v nasi moci k odstranéni jejich disledkd, snaha byt lepsim ¢lovékem, ponoreni vieho, celé-
ho naseho nedostatku, vSech nasich usilovani a ¢ini v bezmezné obéti Boziho syna. Takova
je také idea zpoveédi ve Starokatolické cirkvi mariavit.
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Biblicka perspektiva smrti a jeji recepce
v dile Karla Rahnera
(Ruth Kubickovd)

,On vsechno ucinil krdsné a v pravy cas, lidem dal do srdce i touhu po vécnosti.”
(Kazatel 3,11)

Bible a teologie

Téma smrti a zZivota, hfichu a spasy - eschatologické nadéje zachrany, je Ustfednim
momentem a jadrem krestanské zvésti. Sam profesor Karl Rahner (1904 Freiburg - 1984
Innsbruck), némecky katolicky knéz, jezuita, jeden z nejvyznamnéjsich teologt 20. stoleti,
poklada v této souvislosti vztah Bible, teologie a viry za klicovy. Vira znamenajici Ano celé-
ho ¢lovéka Bozimu poselstvi zjevenému v Pismu se snoubi s teologii ve smyslu reflexivniho
porozuméni obsahlim viry, ¢imz tak na takzvaném prvnim stupni reflexe onu viru samotnou
predchazi, aby se ji nasledné snazila metodicky odpovédné vylozit.!

Na nutnost zakotveni a ovéreni ,teoretické", z metafyzickych teorém( téZici teologie
v Pismu, apeluje Rahner i ve svém dile Zur Theologie des Todes? z roku 1958. V predmluvé
ke svému pojednani nardzi na fakt, Ze smrt jako takova patfi k tomu nejvice otfesnému
ve stavajici lidské situaci, biblicky charakterizované jako pobyt v temnoté a stinu smrti (Lk
1,79), kterou vsak neni nutno pouze pasivné strpét, nybrz Ize ji spole¢né s Kristem celit a ve
smyslu $esté kapitoly epistoly Rimandim i aktivné porozumét.3

Stara smlouva

Smrt v hebrejském pojmu nin (mavet), fecky 8avatog (thanatos) zpravidla oznacuje obecny
konec fyzického pozemského Zivota, recky Biog (bios), stejné jako i rozklad vseho Zivého,
at se jiz jedna o clovéka, faunu ¢i fléru.* V biblickém pojeti, sahajicim za hranice bézné nit-
rosvétsky vnimaného, pracujicim rovnéz s feckym pojmem Zzivota {wn (z6€é), pripadné {wn
awwviog (zéé aidnios), oznacujicim Zivot nezrusitelny, vécny, je podstatou smrti oddéleni od
Boha, at jiz casné ¢i vécné.>

1 RAHNER, Karl. Zur Theologie des Todes: Mit einem Exkurs tiber das Martyrium. 5. Auflage. Freiburg im Breisgau:

Herder Druck, 1965. 106 s.s. 9-11.

[K teologii smrti]
RAHNER, Karl. Zur Theologie des Todes. s. 11-12.
NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. Praha: Kalich, 1992. 1399 s. ISBN 80-7017-528-1. s. 925. 5. 1354-1355.

KITTEL, Gerhard. Teologicky slovnik k Novej zmluve I-1l. Prel. Jan Greso. Bratislava: Tranoscius. 1986. 299 s. s.
278-279.
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Biblicka perspektiva smrti a jeji recepce v dile Karla Rahnera

Ustiedni teze, tykajici se biblického pojeti smrti, je shrnuta ve vyroku: ,Mzdou hfichu
je smrt (Rim 6,23); ¢i slovy starozakonniho proroka Ezechiele 18,20: ,Duse, ktera hresi,
zemie Pficemz ,vsichni zhiesili a jsou daleko od BoZi slavy, dopliiuje Pavel v listu Rima-
nam 3,23, rezonujice s versi zalmu 53,4: ,0Odpadli vsichni, zvrhli se do jednoho," ,nikdo neni
spravedlivy, neni ani jeden.*

Jak shrnuje Novotny, o Zivot {wn, ktery je nezavisly na smrti télesné, prisel clovék
hrichem. Trestem, ktery ¢lovéka za toto svévolné odlouceni od Stvoritele mlZze postihnout,
je vécna smrt. Smrt jako takova je ovsem ,BoZi podstaté cizi, v pojeti prorok(l nebyla
v pivodnim stvofritelském planu a dostavila se nasledné jako BoZi soud, ackoli Biih sam ve
smrti hiisnika zalibeni nema (Ez 33,11)“” a neprestava vyzyvat k jeho napravé a obraceni,®
jako napfriklad v textu Deuteronomia 30,15-18: ,Hled, predlozZil jsem ti dnes Zivot a dobro
i smrt a zlo; kdyz ti dnes prikazuji, abys miloval Pana, svého Boha, chodil po jeho cestach
a dbal na jeho prikazani (...), pak budes zit a (...) Bah ti bude Zehnat. (...) JestliZze se vsak tvé
srdce odvrati a nebudes poslouchat, ale das se svést a budes se klanét jinym boh(m a slou-
Zit jim, oznamuiji vam dnes, Ze Uplné zaniknete.”

Seol
Obraz podsveétniho seolu (hebrejsky 21xw), mista prebyvani zesnulych, byl pro Izrael redlnou
skutecnosti a zaujima v textech Starého zakona Siroky prostor. Jeho popis nazorné priblizuje
napfiklad 1zajas 5,14-17 jako misto ponizeni zpupnych, zaroven vsak klidu pro spravedli-
vé,? dale kniha Kazatel, Job, ¢i Zalmy. Teologické tendence prekrocit biblicky pohled na $eol
jako na konkrétni prostor, ve prospéch predstavy, ze peklo se nachazi vSude tam, kde je
utrpeni a zmar, odmitd Wachter jako neshodujici se s izraelitskym a biblickym myslenim.°

Liceni smrti jako stavu urcité tlumené existence v podani Kazatele ¢i Joba, dopliuje sta-
rozakonni predzvést budouciho vzkfisSeni zejména v textu Izajase 26,19'* a slovech proroka
Daniela (Dan 12,1-3): ,V oné dobé bude vyprostén tvij lid, kazdy, kdo je zapsan v Knize.
Mnozi z téch, ktefi spi v prachu zemé, procitnou; jedni k Zivotu véénému, druzi k poha-
né a vécné hruze. Proziravi budou zafit jako zare oblohy, a ti, ktefi mnohym dopomahaji
k spravedlnosti, jako hvézdy, (...) navéky a navzdy. Zminku je moZno nalézt opét rovnéz
u Kazatele: vsichni, kdo Ziji, maji nadéji, Ze budou vyvoleni (Kaz 9,4).

Tematika nadéje navzdory smrti vrcholi dirazem prorokd na vztah smlouvy mezi Bohem
a jeho lidem. V Gvodu zminéna slova Ezechielova o smrti duse, ktera hresi, zaznivaji proto
v kontextu Ez 18, 4-9: ,Hle, mé patfi vSechny duse. (...) Zemre ta duse, ktera hresi. Je-li
nékdo spravedlivy, (...) jisté bude Zit, je vyrok Panovnika.“ ,| poznate, Ze ja jsem Pan, aZ ote-

¢ Paralela Rim 3,10.

7 NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. s. 926.

8 Ez18,23.32; 33,8.

?  1z5,14-17: ,Podsvéti roztahne svij chitan a dokoran rozevie svou tlamu. Do ného sestoupi jeho diistojnost.
(...) Sehnut bude ¢lovék a ponizen muz, o¢i zpupné budou ponizeny. Hospodin zastup( se vak vyvysi soudem
a svaty Buh se prokaze svatym spravedInosti. Jako na své pastviné se tam budou past beranci.

10 WACHTER, Ludwig. Der Tod im Alten Testament. Berlin: Evangelische Verlagsanstalt, 1967. 234 s. s. 49.

11|z 26,19: ,Tvoji mrtvi obZivnou, ma mrtva téla vstanou! Probudte se, plesejte, kdo prebyvate v prachu! Vzdyt
tva rosa je rosou svétel, porazis i zemi stin(."
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viu vase hroby a vyvedu vas z hrob(, mqj lide. VloZim do vas svého ducha a oZivnete" (Ez
37, 13-14). Proroci o¢ekavaji dobu, kdy Buh smrt definitivné odstrani (Iz 25,8) a vykoupi
sv(j lid (Oz 13,14). Jak dodava i navzdory prozitému utrpeni Job 19,25: ,Ja vim, Ze mUj
Vykupitel je Ziv a jako posledni se postavi nad prachem. Usty Jeremiasovymi (Jer 31,31-
34) a Ezechielovymi (Ez 36,26) pak Buh zaslibuje budouci novou smlouvu vepsanou jeho
Duchem do srdce ¢lovéka, smlouvu v odpusténi hricha.

Nova smlouva

Nova smlouva nasledné upresnuje, Ze ,mzdou hfichu je smrt, ale darem Bozi milosti je Zivot
véeny v Kristu Jezii, nasem Panu’ (Rim 6,23 ad.). Smrt v novozakonni perspektivé pie-
sahuje rozmér i horizont konce pozemského Zivota'? a vyjadfuje stav ¢lovéka propadlého
Bozimu soudu a odsouzeni.?® Clovék ve stavu hfichu se tak jiz za svého pozemského Zivota
nachazi ve stavu duchovni smrti.'* 1> Smrt je opakem Zzivota, Zivota vé¢ného.'®

Koncept zachrany

V podobenstvi o dvou cestach!” nabada Jezis své posluchace (Mt 7,13-14): ,Vejdéte tésnou
branou; prostorna je brana a Siroka cesta, ktera vede do zdhuby; a mnoho je téch, kdo tudy
vchazeji. Tésna je brana a Uzka cesta, ktera vede k zivotu, a malokdo ji naléza.“ A pokracuje
na dalSim misté Janova evangelia: ,Ja jsem ta cesta, pravda i zivot. Nikdo nepfichazi k Otci
nez skrze mne“ (Jan 14,6). ,Ja jsem dvere, kdo vejde skrze mé, bude zachranén“ (Jan 10,9).

O totoznosti JeziSové mluvi blize Petr (Sk 10,36-43), kdyz vysvétluje Kornéliovi, jeho
rodiné a pratelim, co znamen4, ze Jezi$ Kristus je Pan: ,Bah obdafil Jezise z Nazareta
Duchem svatym a moci, Jezi§ prochazel zemi, vSem pomahal a uzdravoval vsechny, ktefi
byli v moci dablové, nebot Blih byl s nim. A my jsme svédky vseho, co ¢inil v zemi judské
i v Jeruzalémé. Ale oni ho povésili na kfiz a zabili. Blh jej vsak tfetiho dne vzkfisil a dal mu
zZjevit se (...) ndm; my jsme s nim jedli a pili po jeho zmrtvychvstani. A ulozil nAm, abychom

2 Jan 5,24: ,Amen, amen, pravim vam, kdo slySi mé slovo a véri tomu, ktery mé poslal, ma Zivot
vécny a nepodléhd soudu, ale presel jiz ze smrti do Zivota.”

8 Rim 5,12:,Skrze jednoho ¢lovéka totiz veSel do svéta hfich a skrze hfich smrt; a tak smrt zasahla
vsechny, protoZze vsichni zhresili.”

4 Ef2,1-2: 1 vy jste byli mrtvi pro své viny a htichy, v nichz jste dfive Zili podle béhu tohoto svéta.”

5 Jan 11,25-26: ,Jezis ji fekl: ,Ja jsem vzkfiSeni a Zivot. Kdo véri ve mne, i kdyby umfel, bude zit. A kazdy, kdo
Zije a véfi ve mne, neumre navéky.”

16 Jan 6, 50-51: kdo ji chléb Zivota, nezemfre, ale Ziv bude na véky.

17 Mt 7,13-29: ,Vejdéte tésnou branou; prostorna je brana a Siroka cesta, ktera vede do zahuby; a mnoho
je téch, kdo tudy vchazeji. Tésna je brana a Uzka cesta, ktera vede k Zivotu, a malokdo ji naléza. Strezte se
1zivych prorokd, ktefi k vam prichazeji v rouchu ovcim, ale uvnitf jsou dravi vici. Ne kazdy, kdo mi fika ,Pane,
Pane’, vejde do kralovstvi nebeského; ale ten, kdo Cini vili mého Otce v nebesich. Mnozi mi feknou v onen
den: ,Pane, Pane, coz jsme ve tvém jménu neprorokovali a ve tvém jménu nevymitali zIé duchy a ve tvém
jménu neucinili mnoho mocnych ¢int?* A tehdy jim prohlasim: ,Nikdy jsem vas neznal; jdéte ode mne, kdo
se dopoustite nepravosti. A tak kazdy, kdo slysi tato ma slova a plini je, bude podoben rozvaznému muzi,
ktery postavil sv(ij dim na skale. Tu spadl prival, prihnaly se vody, zvedla se vichfice, a vrhly se na ten dam;
ale nepadl, nebot mél zaklady na skale. Ale kazdy, kdo slysi tato ma slova a neplni je, bude podoben muzi
blaznivému, ktery postavil svlij dim na pisku. A spadl pfival, pfihnaly se vody, zvedla se vichfice, a obofily se
na ten diim; a padl, a jeho pad byl veliky. Kdyz Jezi$s dokoncil tato slova, zastupy Zasly nad jeho ucenim; nebot
je ucil jako ten, kdo ma moc, a ne jako jejich zakonici.
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kazali lidu a dosvédcovali, Ze je to on, koho Blh ustanovil za soudce Zivych i mrtvych. Jemu
vSichni proroci vydavaji svédectvi, Ze pro jeho jméno budou odpustény hfichy kazdému,
kdo v ného véri.

Jadrem velikonoé¢ni zvésti, kiestanského kérygmatu a biblického svédectvi (Rim 6,10
ad.) je tedy vécny, neznicitelny Zivot v JeZisi Kristu, kterym je smrti odnata jeji moc nad
Clovékem.8

Nova smlouva

Nova smlouva nasledné upresnuje, ze ,mzdou hfichu je smrt, ale darem Bozi milosti je Zivot
vécny v Kristu Jezidi, nasem Panu (Rim 6,23 ad.). Smrt v novozakonni perspektivé pre-
sahuje rozmér i horizont konce pozemského Zivota'” a vyjadfuje stav clovéka propadlého
Bozimu soudu a odsouzeni.?? Clovék ve stavu hfichu se tak jiz za svého pozemského Zivota
nachazi ve stavu duchovni smrti.?* 22 Smrt je opakem Zivota, Zivota vé¢ného.?®

Koncept zachrany

V podobenstvi o dvou cestach? nabada Jezis své posluchace (Mt 7,13-14): ,Vejdéte tésnou
branou; prostorna je brana a Siroka cesta, ktera vede do zadhuby; a mnoho je téch, kdo tudy
vchazeji. Tésna je brana a Gzka cesta, ktera vede k Zivotu, a malokdo ji naléza.“ A pokracuje
na dalSim misté Janova evangelia: ,Ja jsem ta cesta, pravda i Zivot. Nikdo neprichazi k Otci
nez skrze mne" (Jan 14,6). ,Ja jsem dvere, kdo vejde skrze mé, bude zachranén“ (Jan 10,9).

O totoznosti JeziSové mluvi blize Petr (Sk 10,36-43), kdyz vysvétluje Kornéliovi, jeho
rodiné a pratellim, co znamena, ze Jezis Kristus je Pan: ,Buh obdaril JeZisSe z Nazareta
Duchem svatym a moci, JeZis prochazel zemi, vSem pomahal a uzdravoval viechny, ktefi
byli v moci dablové, nebot Blh byl s nim. A my jsme svédky vseho, co ¢inil v zemi judské
i v Jeruzalémé. Ale oni ho povésili na kriz a zabili. Blh jej vsak tretiho dne vzkfisil a dal mu

8 Viz napf. Kol 3,3: ,Zemfeli jste a vas Zivot je skryt spolu s Kristem v Bohu."

¥ Jan 5,24: ,Amen, amen, pravim vam, kdo sly$i mé slovo a v&fi tomu, ktery mé poslal, ma Zivot
vécny a nepodléhd soudu, ale presel jiz ze smrti do Zivota.”

20 Rim 5,12: ,Skrze jednoho ¢lovéka totiz vesel do svéta hfich a skrze hfich smrt; a tak smrt zasahla
vsechny, protoZe vsichni zhresili.”

2 Ef2,1-2: | vy jste byli mrtvi pro své viny a hfichy, v nichz jste dfive Zili podle béhu tohoto svéta.”

22 Jan 11,25-26: ,Jezis ji fekl: ,Ja jsem vzkfiSeni a Zivot. Kdo véfi ve mne, i kdyby umfel, bude Zit. A kazdy, kdo
Zije a véfi ve mne, neumre navéky."

28 Jan 6, 50-51: kdo ji chléb zZivota, nezemfre, ale Ziv bude na véky.

2% Mt 7,13-29: ,Vejdéte tésnou branou; prostorna je brana a Siroka cesta, ktera vede do zahuby; a mnoho
je téch, kdo tudy vchazeji. Tésna je brana a Uzka cesta, ktera vede k Zivotu, a malokdo ji naléza. Strezte se
Izivych prorokd, ktefi k vam prichazeji v rouchu ovcim, ale uvnitf jsou dravi vici. Ne kazdy, kdo mi fika ,Pane,
Pane’, vejde do kralovstvi nebeského; ale ten, kdo Cini vili mého Otce v nebesich. Mnozi mi feknou v onen
den: ,Pane, Pane, coz jsme ve tvém jménu neprorokovali a ve tvém jménu nevymitali zlé duchy a ve tvém
jménu neucinili mnoho mocnych ¢inG?* A tehdy jim prohlasim: ,Nikdy jsem vas neznal; jdéte ode mne, kdo
se dopoustite nepravosti. A tak kazdy, kdo slysi tato ma slova a pini je, bude podoben rozvaznému muzi,
ktery postavil svij dam na skale. Tu spadl prival, prihnaly se vody, zvedla se vichfice, a vrhly se na ten diim;
ale nepadl, nebot mél zaklady na skale. Ale kazdy, kdo slysi tato ma slova a neplni je, bude podoben muzi
blaznivému, ktery postavil sv(ij dim na pisku. A spadl pfival, prihnaly se vody, zvedla se vichfice, a oborily se
na ten diim; a padl, a jeho pad byl veliky. Kdyz Jezi$s dokoncil tato slova, zastupy Zasly nad jeho ucenim; nebot
je ucil jako ten, kdo ma moc, a ne jako jejich zakonici."
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zjevit se (...) ndm; my jsme s nim jedli a pili po jeho zmrtvychvstani. A ulozil nam, abychom
kazali lidu a dosvédcovali, Ze je to on, koho B(h ustanovil za soudce Zivych i mrtvych. Jemu
vsichni proroci vydavaji svédectvi, Ze pro jeho jméno budou odpustény hrichy kazdému,
kdo v ného Véri.*

Jadrem velikono¢ni zvésti, kiestanského kérygmatu a biblického svédectvi (Rim 6,10
ad.) je tedy vécny, neznicitelny Zivot v JeZisi Kristu, kterym je smrti odnata jeji moc nad
¢lovékem.?

Antropologicka sit existenciall

Vedle existenciall ¢lovéka jakymi jsou napfiklad: stvorenost; odliSenost od Boha; subjekto-
vost, odkazanost; ¢i odpovédna svoboda;?¢ jmenuje Rahner i urcujici prvek situace ¢lovéka
jako bytosti radikdlné ohroZené vinou, ve smyslu uzavienosti v(c¢i nabidce absolutniho BoZi-
ho sebesdileni. Bozi milost v nabidce zachrany z radikalni zhouby je uskutecnitelna pouze
na zakladé svobodného rozhodnuti, absolutniho ,Ano” v(i¢i Bohu, jmenovaném horizon-
tu vlastni transcendence. Niterné vyicené absolutni ,Ne‘, v podobé odmitnuti ¢i nezajmu,
zUstava moznosti volby ¢lovéka.?” Déjinnym vrcholem, dotykajicim se struktury lidského
byti, je pak existencidl nadprirozeny - udalost BoZiho sebesdileni v JeZisi Kristu. Blh s ¢lo-
vékem sdili sdm sebe a utvari tak jeho nejvnitinéjsi konstitutiv jako Duch Svaty.?®

Bozim cilem v ¢lovéku je jeho dovrseni ve vécnosti, podil na BoZi unio hypostatica v bez-
prostfednim nazirani Boha (visio beatifica), jako jedine¢ném dovrseni lidskych moznosti.?’
Celek této Bozi nabidky radikalni spasy nazyva Jezis krdlovstvim BozZim, pricemzZ rozhodnuti
posledniho soudu cini, exegeticky nesporné, zavislym na rozhodnuti vici své osobé.*°

Eschatologie

V kontextu eschatologické nauky o poslednich vécech zd(irazruje Rahner skutec¢nost ¢lo-
véka jako bytosti oteviené absolutni budoucnosti. Nejedna se zde pritom, jak uvadi rovnéz
Cullmann,®* o nesmrtelnost duse, ale o potencialni zachranu celého clovéka ve smyslu
integralni jednoty stvoreného svobodného ducha v téle, obdareného sebesdilenim BozZim
v milosti.*?

Skutecnost clovéka smrti nezanika, ale méni se v jiny zplsob existence, aniz by se
pritom jednalo o linedrni pokracovani empirické casnosti. Kazdy ¢lovék je tak ¢lovékem
vécnosti; predstupuje pred Bozi pfitomnost bud v rozhodnuti se pro néj v lasce, tj. do jeho

25 Viz napf. Kol 3,3: ,Zemfeli jste a vas Zivot je skryt spolu s Kristem v Bohu."

26 RAHNER, Karl. Zdklady krestanské viry. Uvedeni do pojmu kfestanstvi. 2. upr. vyd. Svitavy: Trinitas, 2004. 643 s.
ISBN 80-86036-99-5. s. 65-132.

27 RAHNER, Karl. Zdklady krestanské viry. s. 156-157.

26 RAHNER, Karl, Zdklady krestanské viry. s. 177-189.

22 RAHNER, Karl. Zdklady krestanskeé viry. s. 292.

30 RAHNER, Karl. Zdklady krestanské viry. s. 350-351.

31 CULLMANN, Oscar. Unsterblichkeit der Seele oder Auferstehung der Toten? Die Antwort des Neuen

Testaments. In: Auferstehung des Leibes - Unsterblichkeit der Seele. Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer, 2010.
ISBN 978-3-17-0209794. s. 13-18.

32 RAHNER, Karl. Zdklady krestanské viry. s. 569-570.
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bezprostredni blizkosti, nebo v definitivnim uzavreni se pred nim, do palcivé temnoty véc-
ného stavu bez Boha. Véc¢nost tak vznikd v case, je uzrdlym plodem casu, osvobozenou
definitivni a dokonanou platnosti obsahu ¢asné existence ¢lovéka, ktery tak svou vécnost
jiz za tohoto Zivota aktivné urcuje.®

Rahner pfijima Heideggerovu Ustfedni charakteristiku lidského Dasein jako byti k smrti,
této smrti vsak, stejné jako s ni ruku v ruce prosvétlujicimu Zivotu, rozumi z pozice tajemstvi
Kristova.®*

Zatraceni ve svétle rané jezuitské spirituality

Dovést clovéka k radikalnimu Zivotnimu rozhodnuti pro Krista je jednoznac¢nym ucelem
rovnéz ignacianskych meditacnich exercicii. Védomi vlastniho hrichu Usticiho do zatraceni
a o to vétsi radost z moznosti prijeti nabidky spasy a milosti, sehrava pri tomto kroku z hle-
diska Ignace z Loyoly (1491-1556), Spanélského mystika a spoluzakladatele TovarySstva
JeziSova, zasadni roli, jak je patrno i z patého cviceni prvniho tydne jeho duchovnich cvice-
ni,>> zaméreného na meditaci pekla ve vsech jeho smyslovych utrpenich.3¢ V pekle samém
se v Ignacové popisu®” nachazi 1) ti, ktefi neuvérili, a 2) ti, ktefi sice véfili, ale nejednali pod-
le Boziho prikladu a jeho nafizeni. Rozsah zatraceni li¢i Ignac primérem, ze pred prichodem
JeziSovym do pekel sestupovali prakticky vSichni lidé, vsechny duse. Zachrana lidstva se
proto stala Ustfednim motivem inkarnace Logu.®® Meditace pekla je zakoncena vdécnosti
za JeziSovo pratelstvi, jeho trpélivost a slitovani.®

Na verejnost postupné pronikajici zpochybnovani pekla ve stfedovékém pojeti
Honoriové ¢i pozdéjsim Ignacoveé nebylo spojeno ani tak s rozvojem pfirodnich véd, jako
s humanistickymi impulsy vychazejicimi z renesance. Mezi jinymi to byl pravé Erasmus
Rotterdamsky, ktery ve svém raném spisu Enchiridion militis Christiani*® poukazoval jiz roku
1504 na mozZny alegoricky zplsob biblického liceni pekla a jeho psychologicky aspekt
vzrustajiciho strachu a vycitek, nutné provazejicimi védomé setrvavani v hrichu. V atmosfé-
fe naslednych inkvizi¢nich procesli se ovsem priklonil k tradi¢nimu obrazu vécného ohné.
Uvolnéni diskuse tak umoznilo prakticky az v Anglii vznikajici evropské osvicenstvi 18.

33 RAHNER, Karl. Zdklady krestanské viry. s. 575-580.

3¢ RAHNER, Karl. Zur Theologie des Todes. s. 71.

35 Cviceni obsahuji celkem ctyri tydenni etapy.

3  Shodné s licenim Honoria Augustodunensia (1080-1150), irského benediktynského mnicha pusobiciho
v Némecku, autora zakladniho textu teologického vzdélavani, tzv. spisu Elucidarium, ktery si od doby svého
vzniku kolem roku 1100 zachoval az do 16. stoleti rozhodujici vliv v celoevropském prostoru. HAAS, Alois, M.:
Tod und Jenseits in der deutschen Literatur des Mittelalters. In: JEZLER, Peter (ed.). Himmel, Hélle, Fegefeuer.
Das Jenseits im Mittelalter. 2. vyd. Mlinchen: Wilhelm Fink Verlag, 1994. ISBN 3-7705-2964-2. s. 69.

37 VON LOYOLA, Ignatius. Geistliche Ubungen und erléuternde Texte. Ubersetzt und erklart von Peter Knauer.
Leipzig: St. Benno-Verlag, 1978. 333 s. 5. 43-45.

3 VVON LOYOLA, Ignatius. Geistliche Ubungen und erlduternde Texte. s 54.

%% Vize pekla, propojujici utrpeni télesné s dusevnim utrpenim védomi definitivni ztraty JezZiSovy lasky, hrala
rozhodujici roli napfiklad také v obraceni a prohloubeni fadového Zivota Spanélské mysticky Terezie z Avily
(1515-1582). VORGRIMLER, Herbert. Geschichte der Hélle. 2. verb. Aufl. Minchen: Wilhelm Fink Verlag,
1994.472 s. ISBN 3-7705-2848-4. 5. 229-231.

40 [Rukovét krestanského rytire]
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stoleti,** vyznacujici se vedle rozvoje obcanskych prav rovnéz odklonem od tradi¢ni zboz-
nosti, uréené virou v absolutniho Boha.

21. stoleti
Vyrovnani se s ignacianskym zpfitomnénim biblického pekla predstavuje vyzvu rovnéz pro
samotné jezuity konce 20. a zacatku 21. stoleti. Némecky jezuita Peter Knauer (*1935)
v této souvislosti upresnuje, ze pod pojmem pekla je nutno rozumét, ze mimo vykoupe-
ni, které je treba zvéstovat vsem lidem, nemUZe byt na vécnosti Zddného spolecenstvi
s Bohem. Nepfijetim zachrany se tak ¢lovék stava od Boha navzdy odlou¢enym.*?

Komentar Karla Rahnera presazuje Ignacovu smyslovou zkusenost pekla do vychozi
zkusenosti existencidlniho osaméni a brani se pfilis zjednodusenému pochopeni popiso-
vanych muk. ,Nejedna se zde o to, predestfit fantazijni tablo pekla v baroknim stylu, které
takto ve skutecnosti neexistuje a nemUze byt proto také brano vazné. Jestlize vsak v radu
stvoreni existuje moznost vécného zatraceni jednotlivych tvorQ, musi byt urcita aplikace
smysli uc¢inéna.*® Tato aplikace snad u Ignace plsobi ponékud zjednodusujicim dojmem,
ne vSak proto, ze by Ignac myslel plose, ale proto, Ze nebyl muzem, kterému by bylo vlastni
vyslovovat se v €lenitych psychologickych popisech, domniva se Rahner. Sdm pak nasledné
pristupuje k smyslovému vnimani muk nikoli vnéjsné, nybrz prvotné z nitra ¢lovéka, prozi-
vajiciho krajni horkost netprosného osaméni, plné odkazanosti na sebe sama, bez pomoci,
bez vyhlidky dobrotivé spravedlnosti BozZi, jehoz existence, duchovni i smyslové viemy,
jsou nyni naplnény Cirou zkusenosti temnoty a tisnivé prdzdnoty. Tento opustény, ktery je
ponechan sam sobé, protoZe nic jiného nez sdm sebe nechtél, je v kobce tohoto svého
v sobé uvéznéného byti odsouzen k vedeni vé¢ného monologu, mrtvého rozhovoru; nebot
kazda rec zije pouze v milujicim vystoupeni ze sebe sama a byti smérem k druhému,* ve
spolubyti s nim.* LaskyplIné volani Bozi je zde, avSak ne jiz pro tohoto v sobé zatraceného,
jehoz zcela a konec¢né uzavrené srdce Bozi zasah navzdy vyloucilo.*

Vorgrimler” poznamenava, Zze Rahnertv pristup k tematice pekla se presouva od poe-
nae sensus*® k poena damni,* jez tradice ztotoznuje se ztratou vztahu s Bohem.>®

Rahner zd(rraznuje, Ze peklo neni pouze nécim v tomto svété, ale ze uvedena absolutni
ztracenost je skutec¢nou existencidlni moznosti kazdého c¢lovéka, kterad se skrze ¢in jeho

41 VORGRIMLER, Herbert. Geschichte der Hélle. s. 233.

42 \VON LOYOLA, Ignatius. Geistliche Ubungen und erlduternde Texte. s. 43.

4% RAHNER, Karl. Betrachtungen zum ignatianischen Exerzitienbuch. Miinchen: Késel, 1965. 302 s. s. 94-99.
4 AuBer-sich-Sein zum andern“

45 Mit-Sein“

4 RAHNER, K. Betrachtungen zum ignatianischen Exerzitienbuch. s. 94-99.

47 RahnerQv zak, némecky katolicky teolog a profesor dogmatiky Herbert Vorgrimler (1929-2014) se
vedle rozvoje odkazu K. Rahnera a zaméreni na krestansky interdisciplinarni dialog (mezinarodni ¢asopis
Internationale Dialog Zeitschrift) vénoval ve svém dile rovnéz teologii smrti. Viz VORGRIMLER, Herbert: Der
Tod im Denken und Leben des Christen. 2. Aufl. Disseldorf: Patmos, 1980. ISBN 3-491-77391-1.

48 [smyslova muka]
49 [utrpeni ztraty]; damnum [ztrata, naruseni, omezeni]. Srov. némecké die Verdammnis [zatraceni, zavrzeni].
50 VORGRIMLER, Herbert. Geschichte der Hélle. s. 228.
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svobody mUZe stat jeho Dasein.>! Peklo tak neni ¢lovéku uloZzeno Bohem zvnéjsku, nybrz
lidsky hfich sdm svou podstatou jiZ je timto osaménim, temnotou, timto spalujicim, dusi-
vym a mrtvym. To, co je nazyvano peklem, je tak jiz pouhym poslednim, kone¢né platnym
vyvrcholenim stavajiciho svobodného cinu, diisledkem lidské situace odmitajici Bozi milost;
moznosti krystalizujici z lidského srdce, se kterou musi pocitat kazdy clovék.>?

Trojdimenzionalni model biblické koncepce smrti

Ze systematického hlediska se tedy, jak shrnuje Rahner, v Pismu o smrti vécné hovofi ve
trech zakladnich dimenzich: a) o smrti, ktera se tyka kazdého; b) o smrti hfisnika, ktera je
vyrazem a naplnénym ddsledkem hfisné ztracenosti ¢lovéka; a ¢) naopak o umirani a spo-
lu-smrti vériciho s Kristem, kdy smrt tento sv(j charakter mzdy za hfich pozbyva a stava
se ve své konecnosti vrcholem priviastnéni si spasy, zaloZzené ve vlastni smrti Kristové.
Skutecnost obsahu smrti je tak urc¢ena rozdilnym zplsobem umérné rozdilnosti mozného
vztahu konkrétniho (umirajiciho) ¢lovéka k Bohu.>®

Zavaznost existencidlniho rozhodnuti ilustruje Rahner na pribéhu zloc¢incl ukfiZova-
nych na Golgoté po JeZisové pravici a levici v liceni evangelisty Lukase (Lk 23, 39). Zatimco
jeden ze zlocincl se JeZiSovi spolecné se zastupem i knéZimi posmival a rouhal, druhy se
usvédcen v srdci obratil a prosil Jezise o smilovani. Zatimco prvnimu ze zlocinct je odpoveé-
di ticho, upominajici, ze smrt mlize byt rovnéz pocatkem vstupu do smrti vécné - temnoty
a smrtelného nic Boziho mliceni; druhému jsou adresovana znama JeziSova slova, zaslibujici
i ¢lovéku soucasnosti: ,Jesté dnes budes se mnou v rdji“ (Lk 23,43). Sdéleni pravdy, kterou
si je vira o smrti jista, uzavird Rahner.>*

Z existencialismu vychazejici radikalni reflexe transcendentniho BoZiho zjeveni tak ape-
luje skrze Rahnerovo dilo i skrze poselstvi Pisma na ¢lovéka v hlubinném centru jeho byti
a vede ho k zaujeti stanoviska vUci absolutnimu horizontu vlastni transcendence; s védo-
mim smrti, jakoZto vstupu do definitivniho uskutec¢néni absolutni svobody a volby ¢lovéka,
realizované ve smyslu eschatologické predjimky jiz v sou¢asném, aktualnim zivoté individua.

51 Urcujicim prvkem jeho existence/pobytu (preklad Jana Patocky).

52 RAHNER, Karl. Betrachtungen zum ignatianischen Exerzitienbuch. s. 97.
53 RAHNER, Karl: Zur Theologie des Todes. s. 13-14.

54 RAHNER, Karl: Zur Theologie des Todes. s. 72.
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(Katerina Kutarrovd)

The core question of my academic research is the notion of the human soul in St. Teresa
of Avila’s writings. In a broader sense, it is a question seeking insight into the genuinely
Christian concept of the human soul as such. Being dissatisfied with rather modern, rather
loose and - for Christianity - often unacceptable answers, my inquiry has led me to ask
the very same question in regard to Christian philosophy: first and foremost what is the
concept of the human soul in St. Thomas Aquinas? In this brief sketch | seek to present - in
short - his notion of the human soul, especially in regard to its connection with the human
body. Later, | intend to summarize the subsequent academic discussion concerning one
specific question - is the human person an animal, or is it a special kind of spirit, namely an
incarnate spirit? Finally, | would like to consider questions | ask myself and sketch how this
very notion of man as incarnate spirit can be used in attempting to grasp mysticism and
show that, in a certain respect, the notion of man as incarnate spirit could be supported by
the biblical story of Creation.

St. Thomas is probably the first Christian thinker to deal with the question of the human
soul and its connection to the human body more systematically. Contrary to his predeces-
sors he does not consider the rather platonic notion of the soul using the body as a mere
tool to be satisfactory.! How can a unity of the human person be postulated? Why would
it be necessary for a human soul to be embodied in the first place?

St. Thomas therefore turns his gaze to Aristotle and uses his definition of man as his
own starting point: the human being is a “rational animal”.? On the one hand, the human
being has a material body, in many ways similar to the body of other animals. Yet, on the
other hand, man surpasses the animals in respect of his knowledge. Man is capable of
the knowledge of immaterial realities, universals, and notions (e.g. numbers).® St. Thomas

1 Cf. ETZWILER, James. Man as Embodied Spirit in The New Scholasticism, 54, 1980, pp. 358 - 377, p. 360. ;
PEGIS, Anthony. St. Thomas and the Problem of the Soul in the Thirteenth Century. Toronto-Ontario: Pontifical
Institute of Medieval Studies, 1978. Chapter IV: St. Thomas and the Problem of the soul, p. 121, nn.

2 AQUINAS, Thomas. De ente et essentia. Catholic Primer. [online] http:/www.catholicprimer.org/aquinas/de_
ente_et_essentia.pdf (26.11.2016), ch.2. Cf. ETZWILER, J., p. 358. MACHULA, Tomas. Clovek jako zivocich
rozumovy a vtéleny duch: Tomas Akvinsky a soucasna tomisticka perspektiva, in Filozofia, 66, 2001, no. 1, pp.
49-58. Note that in Summa Theologica |. q. 75, art. 1, reply. Lander: The Aquinas Institute for the Study of
Sacred Doctrine, 2012. The basic definition of the human soul is that it is the “first principle of life of those
things which live”. (Further ST 1.)

3 Cf.STI,q.75,art. 2, reply; ST, g. 75, art. 3, obj. 2; ST |, g. 75, art. 3,ad 2; ST |, q. 75, art. 5, reply.
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further explains that such knowledge is due to the intellectual soul. There is some power
in such a soul that is capable of overstepping the merely material. For him, that is possible
only if the intellect itself is immaterial. If the intellect is immaterial then it is not limited
by any kind of material object, it is not connected to any kind of bodily organ (not even
to the brain) and as such it is not destroyed through the death of the body; therefore it is
immortal.*

But this is only one side of the whole problem. More interesting and rather more com-
plicated is his view - contained mainly in the Summa Theologiae and De ente et Essentia
- that the human, intellectual soul is the form of human body,> which is created directly by
the act of God in the body.¢ That excludes the possibility of a pre-existence of the human
soul occurring before the body in which it is created.

If the human soul is intellectual and the intellect is indestructible in death, it follows that
the human soul is indestructible in death. It can live on after the decaying of the human
body. Moreover, if the human intellectual soul is at the same time the form of the body,
then St. Thomas concludes that this form is indestructible; it is subsistent.”

These are the basic pieces of information necessary to grasp the original question - is
the human being an animal or a spirit or an incarnate spirit? As it seems, St. Thomas's aim
in the Summa Theologiae, in questions 75 and 76 of the First Part, is to maintain the basic
unity of the body and soul in man. Concerning the body, man may be considered as a mere
animal but for the existence of the intellectual soul. On the other hand, man could be con-
sidered to be a mere spiritual substance, but for its intrinsic connection to the body.

Nevertheless, as Lehrberger and Etzwiller point out, in De ente et Essentia he puts
“man” into the framework of the created hierarchy both concerning the hierarchy of the
material world and the hierarchy of the spiritual world. Yet the former, natural framework,
appears only in the first two chapters of the work discussed. Further on, St. Thomas deals
solely with the latter framework, that is, the framework of spiritual substances. This one
is, in its nature, a metaphysical one which at the same time signifies a certain change of
perspective.®

In the first case, and Tomas Machula stresses this point quite strongly, man is seen as if
“from below”. Thus he can be seen as the peak of material creation, as the most perfect of
material beings - the rational animal. However, on the other hand, due to his possession
of an intellectual, subsistent soul, he can be numbered among the spiritual substances as
well. In this respect, man stands on the lowest rank among spiritual substances, for his own
knowledge is dependent on his body. He cannot receive knowledge in any other way than
with the help of the bodily senses, which is not the case with the angels or, of course, God

Cf. ST, art. 2, reply; ST |, q. 75, art. 2,ad 3; ST |, q. 75, art. 5; ST |, g. 75., art. 6.
STI,q.75,art. 5; ST 1, q. 76, art. 1. De ente et essentia, ch. 2.

De ente et essentia, ch. 4.

STI,q.75,art. 2, art. 6.

ETZWILER, J., p.359-360, 365; LEHRBERGER, James. The Anthropology of Aquinas’s De ente et essentia, in
The Review of Metaphysics, 1998, 51, vol. 4, pp. 829 - 847, p. 830.
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Himself. Machula explains that man is both, and our answer is dependent upon our point
of view. Do we look from above or from below??

James Lehrberger explains that the esse received from God limits the human being “from
above” whereas the human essentia itself is limited “from below” because of its intrinsic
dependence on the designated matter, on the human body. This dependence is due to the
fact that the human soul is created in the body and not before the body’s existence and at
the same time the soul’s knowledge is dependent upon bodily sensation.®

James Robb stresses that in the order of immaterial substances (God, angels, human
souls), although none of these intellectual beings are material, some of them are neverthe-
less more material than the others, or, rather, some of them are less immaterial.* A very
similar point is made also by James Lehrberger.'?

Considering the parallel James Robb draws between immateriality and intellectuality,
he comes to the conclusion that different degrees of immateriality are due to different
grades of different modes of knowing. Whereas God alone knows all things by His essence
adequately, an angel knows adequately through his essence only himself. To gain knowl-
edge of anything else he needs additional species. Human intellect, on the other hand,
does not know through its own essence anything: it is in a state of pure potentiality in the
realm of intelligible beings, or in other words, in the realm of immaterial substances. The
nature of the human soul is such that its potential ability to know anything is actualized
only in contact with the material world. Therefore, we are intellectual (which also means
immaterial), but we are imperfectly intellectual, and consequently imperfectly immaterial
and imperfectly infinite.’® Robb concludes: “It is through our incarnateness that we become
completed in intellectuality. (...) God and angels know things intellectually; we know things
incarnately.”** Lerberger works with the notion that in such a case, the human soul is the
least actual and most potential intelligence. He even compares it to a kind of “intellectual
prime matter”.*>

As we have just seen, Robb in his article touches upon the importance of incarnateness
and implicitly looks at human beings from the perspective of the hierarchy of immaterial
substances. James Lehrberger goes even further. At first he pays attention to the change of
view from the physical to the metaphysical in De ente et Essentia; Aquinas’s anthropology
is rooted in metaphysics. He therefore proposes to understand man to be an “incarnate
spirit”. For Lehrberger there is nothing in the previous chapters of De ente et essentia that
would explain how the human soul might be a separated substance; it would be possible,
however, if we considered the soul in its intellectual modus essendi. Lehrberger says: “The
radical difference between the human soul and every other physical form lies in the fact

7 MACHULA, T, pp. 52-54.
10 LEHRBERGER, J., pp. 837-838.

11 ROBB, James. St. Thomas and the Infinity of Human Beings, in Proceedings of the American Catholic Philosophical
Association, 1981, vol. 55, pp. 118-125, p. 120-121.

12 | EHRBERGER, J., pp. 837-838.
3 ROBB, J., pp. 123-124.

4 ROBBJ., p. 124.

> LEHRBERGER, J., p. 837.
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that it alone may have essentia predicated of it."” The essentia of the human soul receives its
esse from God and is by this very same esse actualized.

However, another problem arises. The rational soul being itself completely void of mat-
ter cannot be, according to Lehrberger, considered as a determining form of essentia, which
is, at least partly, bodily. Although he cannot explain in what way the intellectual soul may
be the form of a body, he suggests understanding it only in an analogous way. Lehrberger
concludes that the human, rational soul is therefore not a form as other material forms are.
He continues, explaining that the coming-into-being of the soul is materially dependent
but its act of being is not. According to him the signed matter individuates the very act into
which it is received. In a certain grade of perfection the soul is “incarnate”, that is, the soul
is the actuality of human body. Taking the genus, the soul is intelligence or spirit. Taking the
difference as a specific determining grade of perfection, the soul is embodied. From the
metaphysical point of view, man is an “incarnate spirit”.}” Lehrberger accepts the fact that
St. Thomas himself avoids setting forth such a definition. He explains that such a defini-
tion cannot serve our purpose, for man gains knowledge through his bodily sensations, i.e.
“from below”. We cannot really know the intellectual genus but in a negative way: we know
“that other intellectual beings are not limited to knowing through sensible accidents”.*®
Therefore postulating the definition of man as “incarnate spirit” would require the possi-
bility of gaining knowledge of “intellectuality” or “spirituality” as such, which is impossible
except through elaborate argumentation and analogy. Lehrberger at the end of his article
points out the parallel between this concept of human-soul connection and the hypostatic
union of Christ, which is apparent in St. Thomas’s works.'?

Finally I'd like to consider James Etzwiller, who sees the whole question rather radically,
yet personally | deem his article to be one of the most inspiring ones. At the beginning he
once again stresses the point that we should look upon the human being as an “incarnate
spirit”, rather than a “rational animal”. He even points out that strictly speaking the notion
of man as an incarnated soul is in its nature neither platonic, nor aristotelian. He is also per-
suaded, and | am favour this view, that this notion helped Aquinas hold the essential unity
of body and soul in man.?° “Thomas maintained not only that the soul is the form of man,
but that it is the very nature of the soul to be man’s form.”?! This, according to Etzwiller,
flows from the notion of the soul as an intellective one. Intellectual capacity enables man
to exceed the mere capacity of body, and therefore it might be said that it is solely in the
body. He disagrees with the notion that the human soul is individuated by matter (which is
to be found in both in Robb and Lehrberger) and claims that it is rather individuated accord-
ing to its relationship to the matter in which it is. So, it is not only the form of the body,
but it is also a spiritual substance in its own right, for nothing can act on its own unless it

16 LEHRBERGER, J., pp. 831-837.
17 LEHRBERGER, J., pp. 841-843.
18 LEHRBERGER, J., p. 844.

¥ LEHRBERGER, J., pp. 843-847.
20 ETZWILLER, J., pp. 358-360.
2 ETZWILLER, J., p. 365.
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exists, yet it cannot come into existence but in the body as has been stated above. Etzwiller
concludes: because the soul is at once the informing principle of a body and also a spiritual
substance, it partakes simultaneously of the features of a form and of an incorporeal entity.
Although it is subsistent, which means it can live after the death of the body, its perfection
is reached only in its being united to the body.?

It is also important to note that although the human soul is the form of the body, the
human body-soul composite exists only due to the existence of the soul, not due to the
existence of the body. The whole composite exists through the being of the soul. This is
something totally different from anything else found in nature where it is the composite
which exists by itself. This stresses even more the uniqueness of the human being, or rather
the human soul in particular.?®

Etzwiller therefore finds the notion of man as “incarnate spirit” more suitable and
remarks - just as Lehrberger has done - that a parallel notion is to be found only in Christ’s
hypostatic union of two natures. “The composite that man is, is an embodied soul rather
than a reasoning animal”.?*

Now, although this notion is philosophically complicated and some - such as T. Machula
- disagree with the suggestion that we should cease to think about man as “rational ani-
mal”. For, if we did, it would be necessary to reconsider the very notion of matter and form
in connection to the human being.?®> Nevertheless the very idea of the notion of man as
“incarnate spirit” rather than “rational animal” seems appealing despite the probably neces-
sary steps of reconsidering the notion of matter and form, as T. Machula notes.

Although such reconsiderations are not possible in this present paper, it seems to me
that this is the direction worth following, particularly when it is necessary to find some
solid methodological background when attempting to work within the area of mysticism.

On one hand this can explain how mystical phenomena such as ecstasies, locutions,
bilocation, foretelling future events, knowledge of hearts, etc., which we can trace in many
mystics, are possible.? If we look upon a human being as a mere “rational animal” then such
mystical phenomena must be considered to be pure miracles, utterly surpassing human
nature. However, there have lived too many mystics who have shared similar experiences
in the history of the Church, which alerts us to ask if it is really true that such mystical phe-
nomena definitively surpass human nature. Moreover, there are authors who deem such
mystical phenomena to be normal and natural in the way of sanctity. In this respect, Gar-
rigou-Lagrange refers to mysticism in his classic Three Ages of Spiritual Life.?” On the other
hand, if we look upon the human being as an “incarnate spirit”, the mystical stages of one’s
spiritual life are mere miracles no more but may be seen as something that is enabled by

2 ETZWILLER, J., pp. 366-368.
% ETZWILLER, J., pp. 370-374.
2 ETZWILLER, J., pp. 374-375.
% Cf.MACHULA, T, pp. 53-55, 57.

26 From recent times we can name, for example, Anna Tomanova, Padre Pio or the elder Paisios of the Holy
Mountain of Athos.

27 GARRIGOU-LAGRANGE, Reginald. The Three Ages of the Interior Life. Translated by Timothea Doyle. London:
Catholic Way Publishing, 2013, cf. p. 14; pp. 20-37.
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human nature itself (although that does not - in any way - deny the necessary divine coop-
eration in such a process). Rather, in this respect, the act of divine grace would pre-suppose
the possibility of being lifted up to such spiritual heights on the part of human nature.

On another level, that means that at the level of the Christian spiritual tradition as
found and mainly preserved in monasticism, the view of man as an incarnate spirit rather
than a rational animal could help to explain the inherent striving of one’s spiritual life to
reach sanctity. This ultimately means reaching union with God, which goes hand in hand
with a life of overcoming vices and passions, and nurturing one’s virtues; the overcoming
of one’s bodilyness and the nurturing of one’s spiritualness.

For if we look upon man as a mere rational animal, such a spiritual ascent means, in
a way, climbing upon a very high mountain without being naturally able to do so. In other
words, it would mean climbing over one’s nature, becoming something that man is not
called to be as a rational animal. (And let us remind ourselves of the well-known principle
of St. Thomas that grace presupposes nature.) Whereas, if we look upon man as “incarnate
spirit”, such spiritual issues make much more sense. For in this case, the spiritual tension
does not mean overstepping, in a sort of way, one’s own nature, but rather fulfilling one’s
original nature that was lost in Original Sin. However, it is noteworthy that, through Christ’s
mediation, man no longer solely returns to the paradisical state of innocence but is offered
a higher life, namely that of taking part in the life of the Most Holy Trinity.

This then turns our gaze towards Scripture and the book of Genesis. God created the
material world, all the plants, all the animals and afterwards He created man:

And God said: let us make man, wearing our own image and likeness; let us put him in
command. (...) And now, from the clay of the ground, the Lord God formed man, breathed
into his nostrils the breath of life, and made of man a living person.?®

In the scriptural account we see clearly that man was made after all other living things.
Not from them, and not even from the highest form among them, but man was creat-
ed anew. Moreover God himself is said to have breathed the breath of life into man and
made him in His likeness. Therefore it seems that the notion of man as “incarnate spirit” is
more keenly in agreement with the scriptural account of creation and describes the Chris-
tian understanding of man in a far more accurate way than the notion of man as “rational
animal”.

28 Gn, 1: 26; Gn 2: 7. The Holy Bible, Knox version, London: Baronius Press, 2012.
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Vliv Dostojevského literarni tvorby
na zapadni teologické sméry dvacatého stoleti

(Robert Kuthan)

Tento ¢lanek uvadi nejen dostojevskologické, nybrz i teologické badani do oblasti, ktera
je velmi mlad4, ne-li zcela nova. Jde mi o sledovani vlivu Dostojevského mysleni na teolo-
gické sméry 20. stoleti. Badatelé (at uzZ Slo o literarni védu, religionistiku ¢i teologii) kladli
dosud vétsi dliraz na sledovani religidznich a filosofickych zdroju, kterymi se Dostojevskij
inspiroval. AZ v posledni dobé se objevuji publikace, které Dostojevského mysleni sleduji
z druhého konce, zaméruji se tedy na to, jakym zplsobem Dostojevskij ovlivnil teologické
mysleni po Dostojevském. V roce 2007 byla publikovana prace P. H. Braziera?, ktera se
zabyva vlivem Dostojevského na Thurneysena a Bartha. V roce 2013 vychazi v anglickém
prekladu prace s ndazvem Kaleidoscope: F.M. Dostoevsky and the early dialectical theology?,
ktera se zabyva stejnym tématem. Vzhledem k tomu, Ze tento zplsob tazani je nedavny
a v Ceském prostredi novy, nemUze si tato prace klast vyssi cile neZz pouhé predstaveni
tohoto zplsobu badani, nacrtnuti jeho zakladnich ryst a vzneseni vyzvy k pokracovani
v tomto sméru badani. 20. stoleti prineslo celou fadu novych zplsobU teologického tazani.
Neni v silach jednoho badatele takto Sirokou ¢asovou plochu pokryt. Tohoto Ukolu ani neni
mozné dosahnout v rozmezi jednoho ¢lanku. Tato prace se proto omezuje na dva zakladni
cile:
1. uvedeni do tohoto zplsobu badani a nastinéni jeho zakladnich vychodisek
2. omezeni se na dva teologické sméry (dialektickou a radikalni teologii), u nichz je vliv
Dostojevského nejpatrnéjsi nebo jiz predchozi odbornou literaturou zdokumentovany.

Zminéné teologické sméry nevybiram jen na zakladé toho, ze se pro tento zplsob badani
samy vstficné nabizeji. Volim tyto dva sméry také proto, Ze jejich relativné protikladna
stanoviska jsou obrazem Dostojevského mysleni. Tento protiklad je implicitné skryt jiz
v samém dile ruského spisovatele. Pro badatele existuje mezi obéma sméry dalsi zasadni
rozdil. Ten spociva v tom, Ze zatimco vliv spisovatele na Bartha byl jiz badatelsky doloZen,
neni to samé mozno fici o radikalni teologii, jejiz vychodiska navic nejsou c¢eskému cte-
nari zpfistupnéna ani po vice nez padesati letech jeji existence. V nastiténi vztahu mezi

1 BRAZIER, P. H. A Study of the Influence of the Russian Writer Fyodor Mikhailovich Dostoevsky on the Development
of the Swiss Theologian Karl Barth, 1915-1922. Milton Keynes: Paternoster, 2007. 264 s. ISBN 978-1-84227-
563-4.

2 TOLSTAYA, K. Kaleidoscope: F.M. Dostoevsky and the early dialectical theology. Leiden, Boston: Brill, 2013. 371
s. ISBN 978-90-04-24458-0.

190



Vliv Dostojevského literarni tvorby na zapadni teologické sméry dvacatého stoleti

Dostojevskym a radikalni teologii tato prace vychazi z primarnich zdroja a jeji zavéry nevy-
chazi z predem predloZenych zavér(, nybrz ze zavérd vlastnich a novych.

Krestansky Dostojevskij a ateisticky Dostojevskij (Dostojevskij o¢ima literarni kritiky)
Predlozim hruby, zkraceny a konkrétnim zplGsobem zacileny déjinny prehled dostojevskolo-
gické literarni kritiky. Mou snahou je ukazat na fakt, Ze Dostojevského tvorba jiZ od samého
pocatku vyvolava ambivalentni Cili bipolarni podobu interpretace. Literarni badatelé, filoso-
fové i teologové akcentovali bud kfestanské, nebo ateistické rysy Dostojevského literarni
tvorby. To, jakou formu interpretace volili ¢i nadale voli, vychazi z jejich vlastniho predporo-
zuméni a ndbozenskych vychodisek. Snahou tohoto ¢lanku neni priklonit se na jednu ¢i na
druhou stranu, nybrz poukazat na to, Ze Dostojevskij vytvoril literarni l1atku, kterd dokaze
unést oboji zaroven a uvadi tak ¢tenare do dialogu mezi virou a ateismem. Tim se také, jak
ukazi v zavéru ¢lanku, Dostojevskij stava akutalni pro dnesniho sekularniho ¢tenare, jemuz
dosud nejsou naboZenské otazky Ihostejné. Z dlivoda Sirsiho zabéru predkladam jak rusky,
tak zapadni prehled recepce Dostojevského dila.

Na ambivalentni povahu Dostojevského tvorby poukazal explicitné rusky formalista
Michail Bachtin®, jehoz vyraz ,polyfonni roman“ se stal dodnes Ustfednim vychodiskem
pro badani v oblasti dostojevskologie. Vyrazem ,polyfonni“ mini Bachtin literarni zptsob
reci, ktery narozdil od reci ,monofonni“ nepromlouva jednim hlasem, nybrz nékolika: ¢tenar
je tak uvadén do svéta propletenych hlast, v némz zadny nema privilegované postave-
ni. Bachtin metodu polyfonniho ¢teni nemohl vzhledem k sovétské cenzure aplikovat na
oblast naboZenskou*, coZz dnesnim badatellim otevird moznost tuto oblast domyslet. Spo-
le€nym vychodiskem vsech soucasnych seriéznich badatelskych praci o Dostojevském je
védoma distance od jednoznacnych interpretacnich vykyvd, at uz jde o stranu fundamen-
talné krestanskou nebo o stranu vyhradné ateistickou. Ukazi, Ze v dé&jinach literarni kritiky
tento interpretacni princip nebyl samozrejmy.

V ruské literarni kritice se jakoZto prvni (kratce po spisovatelové smrti) ozvou hlasy,
které jsou vlci zplisobu Dostojevského literarniho zobrazeni kiestanstvi kritické. M. A.
Antonovic v roce 1881 oznacuje roman Bratfi Karamazovi za ,reakéni“ a prisuzuje nazory
Velkého inkvizitora jeho autorovi. Zatimco N. K. Michajlovskij v roce 1883 o Dostojevském
rekne, ze ma kruty talent, M. Gorkij o tficet let pozdéji spisovatele oznaci obdobné, tento-
krat jako zlého génia. K. Leontjev oznaci Dostojevského literarni tvorbu z hlediska vérouky
za heretickou.®

V kritickém duchu pokracuje i sovétska kritika. Sovétska kritika predevsim znehodnocuje
nabozenské aspekty Dostojevského dila. Je vSak v této intenci tak horliva, Ze si nepovsim-
ne skutecnosti, Ze kritika ndbozZenstvi se nachazi jiz u samotného spisovatele nebo tuto
spisovatelovu kritiku povrchné (mimo ramec teologického a religionistického diskurzu)

3 BACHTIN, Michail Michailovi¢. M. Dostojevskij umélec: k poetice prézy. Praha, 1971.

4 PATTISON, G. - THOMPSON, D. O. Introduction: Reading Dostoevsky religiously. In: PATTISON, George (ed.)
- THOMPSON, Diane Oenning (ed.). Dostoevsky and the Christian tradition. Cambridge, New York: Cambridge
University Press, 2001. 286 s. ISBN 0521782783. s. 8.

5 Tamtéz, s. 6-7.
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akcentuje se silné politizujicimi tendencemi. Lenin oznaci spisovatelovu tvorbu za ultra
odpudivou a konkrétni romany oznaci za odpad.® V roce 1929 vydava M. M. Bachtin praci
o Dostojevském a predurci tak podobu seriézni akademické dostojevskologie az do dnes-
nich dnud. Bachtin vsak Dostojevského cte ocima literarni védy. Zabyva se formou, nikoliv
obsahem, a tudizZ se nevyjadfuje k teologickym otazkam Dostojevského tvorby. Jeho meto-
da vsak zcela zasadné poukaze na nemoznost definitivniho ukotveni autora v jakémkoliv
ideologickém ¢i ndbozenském ramci. Bachtin(iv Dostojevskij hranice ateismu i kfestanstvi
transcenduje. Bachtin vSak vzhledem k sovétské cenzure nemohl ndbozZenské aspekty spi-
sovatelovy tvorby rozvést do uspokojujici Sifky, na coz si sdm stézuje.” Na ambivalentni
povahu Dostojevského dila poukazuje i to, Ze Lenin v roce 1955 prehodnocuje svij vztah
k Dostojevskému, o kterém se nyni vyjadfuje jako o opravdovém géniovi, ktery odhaluje
slabé stranky ruské spolecnosti.® Sovétska kritika bude nadale zd(raznovat Dostojevského
Ucast v socialistickém hnuti, jeho soucit s chudymi a utlacovanymi, jeho kritiku kapitalismu,
ale bude se negativné vyjadrovat k nabozenskym rysim jeho tvorby, nebo je ignorovat.
Mezi nejurputnéjsi sovétskeé kritiky Dostojevského naboZenskych aspektt jeho tvorby patfi
V. V. Jermilov, ktery v Dostojevského tvorbé nachazi obraz amordini dimenze krestanstvi,
které ospravedInuje utrpeni déti.’

Jiny pristup k Dostojevskému prevlada u naboZenskych a filosofickych mysliteli a poz-
déji ruskych emigrantd, ktefi tvari v tvar ruskému nebo sovétskému ateismu zdlraznuji
nabozenské aspekty Dostojevského mysleni. Jedna se napf. o prace D. S. Merezkovské-
ho, V. V. Rozanova, V. lvanova a V. Solovjova, K. Moculského, N. Berdajeva, L. Sestova, N.
Trubetského a N. Losského. Zdaleka ne vsichni tito autofi se vSak Dostojevského ujimaji
z pozice konzervativné ortodoxni. Napr. K. Moculskij si je dobfe védom silné neortodox-
niho zplsobu zobrazovani kfestanskych témat v Dostojevského romanech a V. Rozanov
pfisuzuje ateistické vyroky spisovatelovych postav autorovi samému.® Naopak S. Bulgakov
je ¢tendfem Dostojevského, ktery se cetbou Dostojevského nechava inspirovat k pfrijeti
a teologickému domysleni ruského pravoslavi.

Zapadni dostojevskologie se vyznacuje stejné dynamickymi zvraty a protiklady (dra-
maticky osciluje mezi ateistickym a naboZenskym vykladem) jako ruska dostojevskologie,
ackoliv v posledni dobé je pro ni pfiznacna kritictéjsi metoda a vétsi dialogicnost. Je vsak
nutné zdaraznit, ze témér cela seridzni zapadni dostojevskologie vyrista z korent Bachti-
nova mysleni, tedy z prostredi ruského.

V anglosaském prostredi se Dostojevskij objevuje s jistym zpoZdénim. Prvni vinu Ize
datovat roky 1912-1921 a oznacit ji vyrazem ,kult Dostojevského", ktery se vyznacuje
fascinaci Dostojevského krestanskou i pseudokrestanskou religiozitou.!* Predstavitelem

Tamtéz, s. 7.

Tamtéz, s. 8.

Tamtéz.

Tamtéz.

10 JONES, M. Dostoevsky and the Dynamics of Religious Experience. London: Anthem Press, 2005. 198 s. ISBN
1-84331-205-0. s. 26.

11 PATTISON, G. - THOMPSON, D. O. Introduction: Reading Dostoevsky religiously. In: PATTISON, George
(ed.) - THOMPSON, Diane Oenning (ed.). Dostoevsky and the Christian tradition, s. 13.
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tohoto obdobi je J. M. Murry, ktery Dostojevského tvorbu pojimd humanisticky, tedy
nenabozensky. Podle Murryho Dostojevskij pfekracuje hranice kfestanstvi a uvadi ¢tenare
na pole humanismu.'? Opacné stanovisko v roce 1944 predklada Henri de Lubac, jehoz
Dostojevskij je pojiman jakozto prorok krestanské viry, ktery vyhral duchovni zapas s moder-
nim ateismem.®® Vyvazenéjsi stanovisko predklada v roce 1920 S. Zweig, ktery si vsima,
Ze Dostojevskému jsou stejné blizké krestanské i ateistické postavy.* K jesté vétSimu
interpretacnimu vykyvu dochazi, kdyz si D. H. Lawrence vSima, Ze ty nejsilnéjsi agumenty
v Dostojevského romanech nenalezi obranclim viry, nybrz ateistim.*> V roce 1977 vychazi
dostojevskologicka prace katolického myslitele R. Guardiniho s nazvem Religiése Gestalten
in Dostojewskijs Werk, ktera (podobné jako Barth a Thurneysen ve 20. letech 20. stoleti)
zachazi s Dostojevskym jako s nastrojem prezentace vlastnich ndbozenskych ¢i dokonce
denominacnich vychodisek.

Dostojevskij v soucasné ruské a zapadni literarni kritice

Po rozpadu Sovétského svazu Rusko zaznamendva silny priklon k nekriticky ortodoxnimu
pojeti Dostojevského tvorby, ktery souvisi s obnovenim verejné Cinnosti ortodoxni cirkve.
Prevlada vychyleny ddraz na nekritické cirkevni ¢teni Dostojevského tvorby a jeho sepjeti
s ortodoxni tradici. Vzhledem k déjinnym udalostem je tato tendence pochopitelnd, acko-
liv akademicky dlouhodobé neudrzitelna. D. O. Thompson a G. Pattison v této souvislosti
déli soucasnou dosteojevskologii na dva protichCidné tabory: vyznavacsky a analyticky.¢
Zatimco pro analyticky postoj je pfiznacné polyfonni nebo dialogické ¢teni, je vyznavacsky
postoj charakterizovan ¢tenim monofonnim, a tudiz jednodussim.

Zapadni svét, obzvlasté v poslednich desetiletich, udrZuje stfedové stanovisko a uvédo-
muje si, Ze Dostojevskij neni autorem ,na jedno pouziti“. Tohoto autora Ize pouzit k posileni
krestanského i ateistického stanoviska jen za cenu znac¢né redukce, v niz se ztraci skute¢na
hodnota Dostojevského tvorby. Touto hodnotou je dialog ndbozenského a sekularniho své-
ta a otevreny, nevyznavacsky zkresleny pohled na zakladni existencidlni otazky nabozenské
viry moderniho ¢lovéka. Nejvétsi ztratou takového postoje je rezignace na polyfonni dimenzi
Dostojevského umélecké reci. Spolecnym rysem zapadniho ¢teni Dostojevského je nekon-
fesijni pristup, ktery analyzuje religiézni aspekty jeho tvorby, aniz by je vyuZival k propagaci
naboZenské ¢i nendbozenské ideologie. Prikladem takového ¢teni mlize byt napt. R. Girard.
Girard jiz v roce 1963 vydava knihu, kterd az v roce 1997 vychazi v anglickém prekladu
pod ndzvem Ressurection from the Underground. Vyvazeny pohled nabizi filosof nabozZenstvi
S. Sutherland, ktery se vymezil v(i¢i Barthové a Thurneysenové interpretaci Dostojevského
krestanstvi smérem k pojeti, které stavi na ambivalentni povaze Dostojevksého viry. Podle
Sutherlanda Dostoejvskij ve svém dialogu s ateismem ateismus argumentacné ani umélec-
ky nevyvratil. Dale podle néj tento autor neposkytuje Zadné ,konecné slovo“ v otazce viry

12 Tamtéz, s. 13-14.
B Tamtéz, s. 16.

4 Tamtéz, s. 18.

5 Tamtéz.

6 Tamtéz, s. 10-11.
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a neviry. Konecnou a definitivni podobu viry nelze doloZit nejen v jeho tvorbé, nybrz ani
biograficky v autorové soukromém Zivoté.'” V roce 1973 vychazi obdobné ladéna prace A.
B. Gibsona s nazvem The Religion of Dostoevsky, ktera vychazi z Bachtinovych premis. Tato
prace si vsima Dostojevského literarné-teologické metody deformace nabozenskych témat
a jejich provokaticniho uvadéni do sekularniho kontextu.®

V posledni dobé vyslo nékolik vyznamnych praci zabyvajicich se Dostojevského religiozi-
tou a priblizujicich se duchu analytické, nekonfesijni kritiky. V roce 2001 to byla monografie
s nazvem Dostoevsky and the Christian Tradition,'? v roce 2002 prace Remembering the End:
Dostoevsky as Prophet to Modernity,?° v roce 2005 kniha Dostoevsky s Religion?! a ve stejném
roce Dostoevsky and the Dynamics of Religious Experience.?? Ve stejném ambivalentnim a kri-
tickém duchu se nesou nedavné prace anglikanského arcibiskupa Dostoevsky. Language,
Faith and Fiction? a prace z roku 2011 s nazvem Christian Fiction and Religious Realism in the
Novels of Dostoevsky?“.

Presto se v posledni dobé objevily prace, které vici Dostojevskému zastavaji konzerva-
tivné krestanské stanovisko. Napf. prace Response in Dostoevsky s Crime and Punishment?
se v Dostojevského romanu Zlocin a trest snazi nachazet predevsim takové textové rysy,
které maji potvrzovat autor(lv (Ci interprettv) princip neochvéjnosti a samoziejmosti kies-
tanské viry.

Smyslem tohoto zbézného prehledu byl pokus akcentovat skutec¢nost ambivalent-
ni povahy Dostojevského religiézniho literdrniho mysleni. Tato ambivalence, obsaZend
v Dostojevského samotné literarni metodé, se v dé€jinach literarni védy konkrétné objevuje
ve trech zakladnich podobach: 1. ve formé krestanské fundamentalni kritiky, které je zne-
uzito k predkladani badatelovych vlastnich ndboZenskych predstav, 2. ve formé ateistické
kritiky, kterd nebere dostatecné vazné nabozenské rysy Dostojevského tvorby, nebo je
snizuje ¢i devalvuje jako prezité ¢i nedostatecné pravovérné, 3. ve formé, kterd zminénou
ambivalenci umistuje do stfedu Dostojevského tvorby a bere ji vazné, pficemzZ uchova-
va jak ndboZensky, tak ateisticky aspekt této tvorby v jejich rovnovaze a naslouchad jejich
vzajemnému dialogu. V nasledujicim vykladu ukazu, jak se prvni dvé zminéné podoby cte-
ni Dostojevského promitly do teologického mysleni 20.st. Budu se nyni zabyvat dvéma
teologickymi sméry, které za cenu jistého zjednoduseni budu pojimat jako protikladné.?®
Smérem, ktery neni pfilis vzdalen prvnimu zplsobu cteni Dostojevského religiozity je

17 SUTHERLAND, S. Faith and ambiguity. London: SCM Press Ltd., 1984. s. 26.
18 PATTISON, George - THOMPSON, Diane Oenning. Dostoevsky and the Christian tradition, s. 21-22.
19 PATTISON, George - THOMPSON, Diane Oenning. Dostoevsky and the Christian tradition.

20 KROEKER, P. Travis - WARD, Bruce K. Remembering the End: Dostoevsky as Prophet to Modernity. London:
SCM Press, 2002. 280 s. ISBN 10 0334028825.

21 CASSEDY, S. Dostoevsky 's Religion. Stanford: Stanford University Press, 2005. 224 s. ISBN 0-8047-5137-4.
22 JONES, Malcolm. Dostoevsky and the Dynamics of Religious Experience.
25 ROWAN, W. Dostoevsky. Language, Faith and Fiction. London: Continuum, 2009. 305 s. ISBN 9781847064257.

24 WIL VAN DEN BERCKEN. Christian Fiction and Religious Realism in the Novels of Dostoevsky. London-New
York: Anthem Press, 2011. 164 s. ISBN 978-0857289766.

25> TUCKER, J. G. Profane Challenge and Orthodox Response in Dostoevsky s Crime and Punishment. Amsterdam,
NewYork: Rodopi B. V., 2008. 290 s. ISBN: 978-90-420-2494-6.

26 Tuto protikladnost chapu jako relativni, nikoliv absolutni.
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Thurneysenova a Barthova kritika. Druhym smérem je teologie smrti Boha, kterd vice
akcentuje ateistické rysy Dostojevského tvorby.

Dostojevskij a dialekticka teologie

K. Barth objevuje Dostojevského v roce 1915. V této dobé vykonava fararskou sluzbu ve
Svycarském méstecku Safenwil a je v intenzivnim korespondencénim kontaktu s E. Thurney-
senem.?” Ten Bartha seznamuje s ruskym spisovatelem a nasledné o ném diskutuji ve své
vzajemné Cetné korespondenci. Barth se v této dobé stale nachazi pod vlivem liberalni teo-
logie (Wilhelm Herrmann, Adolf Harnack) a socidlné-ekonomicka situace jeho Svycarského
farniho sboru jej posiluje v jeho sympatiich k socialistickému hnuti.?¢ Barth(iv sbor je soci-
alné nejednotny, v kostelnich lavicich vedle sebe sedi tovarnici i délnici, ktefi pro né pracuiji.
Ekonomicky zabezpecenym se socidlné kritické aspekty Barthova kdzani protivi a vyzyvaji
Bartha k tomu, aby toto stanovisko opustil.?’ Barth si uvédomuje, Ze liberalni kfestanstvi
neni schopno socialni problémy Fesit. Navic se schyluje k Prvni svétové vilce, ktera otre-
se pldou liberalniho krestanstvi a uvrhne soudobého krestana do hlubin existencialnich
a duchovnich nejistot. V této dobé vchazi do Barthova Zivota Dostojevskij. Tento rusky
vliv je pomérné kratkodoby. Jeho trvani Bazier vymezuje letopocty 1915-1922.3° Navic
pochazi z tak vzdaleného kulturniho prostredi, Ze je brzy zapomenut a od smrti Bartha
v roce 1968 se o Dostojevského vlivu mici, ¢imz v souc¢asném teologickém prostredi upada
v zapomenuti, ackoliv je Dostojevskij nékolikrat zmifiovan ve znamém Barthové spise List
Rimantim.

Je vhodné zminit jistou biografickou analogii, ktera spojuje Svycarského a ruského mys-
litele. Na pocatku své literarni drahy se Dostojevskij, podobné jako Barth, ocita pod vlivem
socialistického hnuti. Ackoliv se Dostojevskému dostalo plnohodnotné krestanské vycho-
vy, jeho mladenecky nabozensky postoj byl ponékud zvlazen Feuerbachovym ateismem,
s nimZ byl budouci romanopisec seznamen prostrednictvim ruskych socialist.3* Nasled-
né je vSak Dostojevskij spole¢né s dalSimi ruskymi revolucionafi odsouzen jako politicky
zloCinec, aby se zucastnil krutého predstaveni své vlastni popravy, béhem niz je neceka-
né omilostnén. BEhem vykonu svého trestu v sibifské véznici dochazi k vnitfnimu obratu:
budouci spisovatel se ziekne svych revoluc¢nich tendenci a do konce Zivota z(istane vérny
carskému rezimu. Tento obrat je zaroven i obratem zpét ke krestanstvi, ackoliv evropskou
sekularni filosofii ovlivnény myslitel jiz nikdy k otazkam viry nezastoupi nekritické a tra-
dicné cirkevni stanovisko. Barth jakoby s ¢etbou Dostojevského romant prozival tento
duchovni obrat s Dostojevskym podruhé a na vlastni kiizi. Cetba Dostojevského ma na
Bartha obdobny vliv, jaky mélo na Dostojevského ¢ekani na vlastni popravu. Barth pod

27V roce 1930 v Praze v nakladatelstvi YMCA vychazi preklad Thurneysenovy kratké studie o Dostojevském
s nazvem Dostojevskij. THURNEYSEN, E.: Dostojevskij, Praha: YMCA, 1930. 108 s.

26 BRAZIER, Paul H. A Study of the Influence of the Russian Writer Fyodor Mikhailovich Dostoevsky on the
Development of the Swiss Theologian Karl Barth, 1915-1922,s. 8-11.

2 Tamtéz,s. 27.
%0 Tamtéz, s. 203-208.
3t Ustiedni roli zde sehral rusky literarni kritik a socialista V. G. Bélinskij.
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vlivem ruské cetby®? opousti nejen socialismus, nybrz i postoje liberdlniho krestanstvi, a
znovu vstupuje do svéta reformacnich otcl, aby zde nachazel zdroj svych dalSich teologic-
kych Gvah.

Zamérim se na dva Ustredni teologické motivy, které Barth vycetl z Dostojevského
romanu, aby je pozdéji pfenesl do svych teologickych praci. Prvnim tématem, ktery Bartha
zaujal, bylo téma kritiky naboZenstvi, které Barthovi pfi ¢teni Dostojevského neuniklo.
Dostojevského romanova tvorba v sobé skryva implicitni kritiku institucionalniho nabo-
Zenstvi jiz tim, Ze ndboZenska instituce v Dostojevského tvorbé absentuje. Idedl Krista
zde nezastupuje cirkev, ani duchovni osoby (pokud se v romanech objevi, jsou duchovné
nepresvédcivé az podezrelé), nybrz epilepticky mladik Idiot, prostitutka Sora ¢i neortodox-
ni a ortodoxni tradici prekracujici stafec Zosima. Takova kritika cirkevniho kfestanstvi neni
ze strany Dostojevského Ucelova a cilend, nebot spisovatel se cirkevniho Zivota neucastnil,
a je tak implicitni, Ze z(stala mnohym nedostatec¢né kritickym badatellim skryta. Dostoje-
vskij nebyl teologem. Jeho kritika kFestanstvi je vyjadrena uméleckou formou a je otazkou,
do jaké miry byla védomé reflektovana a promyslena. V jeho romanech krestanstvi unika
ze zabezpecenosti a samozrejmosti cirkevniho krestanstvi primo na ulici, aby na tomto
»Spinavém® misté uprostred bidy hmotné i duchovni byla provérena jeho sila a platnost.
Tento umélecky ¢i kulturni proces Bachtin nazyva vyrazem karnevalizace.®® Barthova kritika
krestanstvi vychazela naopak ze spolecenské kritiky a souvisela s tim, Ze se némecké libe-
ralni kiestanstvi postavilo k rozpoutani valky nekriticky, a dokonce souhlasné,?* podobné
jako socialistické hnuti®®>. Zbyva zminit dalsi a zaroven podstatny rys biblické viry. Kritika
institu¢niho nabozenstvi je biblickému zplGsobu mysleni vlastni a predstavuje jeden z jeho
zakladnich rys(. Barth si byl této skutec¢nosti jakozZto teolog dobie védom.3¢ To samé nelze
bezpecné tvrdit o Dostojevském, coz je paradoxni v tom smyslu, Ze Dostojevského kriti-
ka naboZenstvi jde dale neZz Barthova kritika (Dostojevskij vystavuje kiestanstvi plnému
zaru soudobé sekularizované spole¢nosti a nového ¢lovéka v ni). Tento paradox vychazi
z formy, kterou oba myslitelé voli: zatimco Barth jde cestou teologie, jenz vyzaduje expli-
citni a exaktni zplsob vyjadrovani, vydava se Dostojevskij cestou umélecké tvorby, ktera
je zaloZena na jinych ne nutné reflektovanych a verifikovatelnych principech. Zatimco
Dostojevského biblicka kritika ndboZenstvi mohla do jeho tvorby proniknout intuitivnég,
samovolné a nepozorovang, nelze to samé tvrdit o Barthovi. Barth i Dostojevskij nachazeji
v ndboZenstvi hrozbu samozrejmé a Ucelné viry, kterd se nezaklada na Bozi svrchovanosti
a milosti, nybrz na lidskych predstavach, predsudcich a tuzbach. Oba myslitelé pojimaji
ateismus jako oblast, kde ¢lovék mici, ¢imZ uvoliuje prostor pro Bozi slovo, které Casto
zazniva navzdory lidskym snaham a Usili.3” Barth ¢te Raskolnikov(iv pfibéh jakoZto pribéh
32 Tato prace netvrdi, Ze tuto proménu vyvolala pouze ¢etba Dostojevského. Hraly zde svoji roli i dalsi udalosti

jako predevsim rozpoutani Prvni svétové valky.

33 BACHTIN, Michail Michajlovi¢. Dostojevskij umélec: k poetice prézy.

34 BRAZIER, Paul H., A Study of the Influence of the Russian Writer Fyodor Mikhailovich Dostoevsky on the
Development of the Swiss Theologian Karl Barth, 1915-1922, s. 13.

35 Tamtézs. 16.
3¢ Tamtézs. 27.
37 BRAZIER, Paul H. A Study of the Influence of the Russian Writer Fyodor Mikhailovich Dostoevsky on the
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o ztroskotani lidského (Raskolnikovova) Gsili na hranici mezi lidskymi a Bozimi moznost-
mi. Podle Baziera byl Barth ve své kritice cirkve a ndboZenstvi inspirovan Dostojevského
postavou lvana Karamazova. lvanovu rebélii proti Bohu ve jménu nespravedlivého utrpeni
déti a jeho literarni vizi Velkého inkvizitora Barth vyklada jako kritiku institu¢niho nabozen-
stvi a vychodisko naléza v polibku, kterym Kristus tiSe odpovida na pseudonabozenské usili
Velkého inkvizitora.®® V postavé Velkého inkvizitora vidi Barth kritiku teokratického nabo-
Zenstvi a zaroven vsech dalsich spolecenskych systém( (napt. socialismu), které pripravuji
¢lovéka o jeho svobodu. Barthovou odpovédi na teokracii je teocentrismus.®® Barth se vsak
s lvanovou rebélii vyporada prilis snadno. lvantv ateismus totiz nepredstavuje pouhou kri-
tiku lidského nabozenstvi a lidského zapasu o vlastni spasu vilastnimi silami, nybrz zavazné
obvinéni Boha, z néhoZ nevede snadnd Unikova cesta. V tomto smyslu je Dostojevského
ateismus daslednéjsi nez Barthtv, nebot Dostojevského odpovéd na né€j neni kone¢nd jako
u Bartha. Dostojevského dialektiku nelze vymezit apologetickym ramcem. Jde o zapas viry
a neviry, ktery nezna konecného vitéze ani porazeného. Takové stanovisko, které se vyme-
zuje vUcCi Barthovi, zastava S. Sutherland. Podle néj Dostojevskij ,selhava“® ve své snaze
zobrazit idedl krestanstvi jakozto vitézici prvek, ¢imz se dostava do nesouladu s apologetic-
kymi tvrzenimi Thurneysena a Bartha.*! Rec¢eno jinak: Zatimco Barth(iv ateismus je branou,
kterou clovék (ocistén o lidské predstavy o Bohu a spase) vchazi k Bohu, Dostojevského
ateismus takové vychodisko nenabizi, jeho ateismus je daslednéjsi. Sutherland dochazi
k témto zavérlm: 1. Dostojevskij nepredklada kone¢nou odpovéd ateismu. 2. Dostojevskij
nepredklada konec¢nou a ucelenou podobu krestanské viry. 3. Tato konecnost a uzavienost
se neobjevuje ani v soukromém zivoté Dostojevského. Dostojevskij je stale na cesté mezi
virou a ateismem a v tomto napéti spociva jeho literarni a teologicka hodnota.*?

Druhym rysem Dostojevského mysleni, ktery Bartha zasahne (predevsim pri cetbé Zlo-
¢inu a trestu), je koncept transcendentniho, lidskymi silami nedostizitelného Boha, ¢imz
navazuji na predchozi vyklad. Podle Braziera je Dostojevského pojeti prvni osoby Trojice
vyhradné transcendentni, stejnyma oc¢ima Cetl Dostojevského i Barth. Transcendentni Bah
v Dostojevského tvorbé je dialektickym kontrastem padlé imanence, pro nizZ je pfiznacné
vypjaté lidské utrpeni a padly stav. Bih a svét jsou vici sobé v dialektickém napéti, které
nelze prekonat Zadnym lidskym usilim.*® Blh, jakoZto ganze anderes* je tim jedinym, kdo
mUzZe tuto distanci prekonat. K tomuto pohybu vsak dochazi navzdory lidskému snaze-
ni, ¢imzZ je ve zkratce vyli¢en duchovni vyvoj Raskolnikovova padu a konec¢ného vzkFiseni.
Dostojevskij jakoZto spisovatel prebyva v padlém svété lidského Usili, které je vsak z Bozi
perspektivy marné, lidstvo samo neni s to vykoupit sebe sama (to je také jadrem Dosto-
jevského kritiky socialismu, mesianského humanismu, nihilismu a vSech dalSich lidskych

Development of the Swiss Theologian Karl Barth, 1915-1922, s. 33.
%  Tamtéz, s. 189-196.
%% Tamtéz.
40 SUTHERLAND, Stewart R. Faith and ambiguity, s. 24.
4 Tamtéz, s. 17.
42 Tamtéz, s. 26.
4 Tamtéz, s. 35-37.
4 Barthav vlastni vyraz.
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snah o vlastni spasu). Vzorem lidskych snah po vykoupeni bez Boha ¢i navzdory Bohu je
Barthovi Raskolnikov. V souboji mezi lidskym Gsilym o spasu lidskymi prostredky (Raskol-
nikov) a Bozim svrchovanym narokem vitézi v romanu Zlocin a trest Blih. Takto ¢te Zlocin
a trest Barth.

Treti oblasti vlivu je Barthovo domysleni BozZi milosti a hfichu na zakladé cetby rus-
kého autora. Barth pod vlivem cetby Dostojevského dochazi k pojimani milosti jakozto
omilostnéni zlocince, které se déje zcela nezavisle na lidském Usili. Padlé lidstvi prijima
milost stejné pasivné a odevzdané jako zlocinec, ktery pfijima své omilostnéni.*> Takové
pojeti milosti je v rozporu s liberalni teologii Barthovy doby, kterd nezna nepreklenutelnou
propast mezi oblasti BoZi a lidskou, ona se naopak Boha domaha a chape uvnitf imanence.
Liberalni krestanstvi (a pod jeho vlivem i mlady Barth) nedokaze docenit hfiSnou a padlou
dimenzi lidstva, které se nachazi ve stavu vykupitelnosti pravé na zakladé vazné pojima-
ného hrichu.*¢ Zdraznénim Bozi svrchované milosti vsak Barth zaroven predklada kritiku
katolického pojeti cirkevni autority a pfirozené teologie jakoZto autonomné nabozenského
(a tudiz lidského) aspektu.?” Z tohoto Uhlu ¢te Barth Dostojevského Legendu o (teokra-
tickém) Velkém inkvizitorovi. Dostojevskij v Thurneysenové vykladu uchovava pavodni
evangelijni a patristické pojeti milosti a hfichu. Milost padlému lidstvi nemUze zprostredko-
vat cirkev, nybrzZ vychazi jediné a svrchované od Boha.*® Tak Dostojevskij pfivadi mladého
liberdlniho Bartha zpét k biblickému a reformnimu pojeti hrichu a vykoupeni.*

Dostojevského vliv na Bartha je docasny a Ize jej datovat rozmezim 1915-1924. Tento
rusky vliv mél charakter poc¢atecniho podnétu: uvedl Bartha do oblasti klasické reformni
teologie a nasméroval jej zpét k biblickym (pavlovskym) kofentim krestanské viry.> S rodici
se existencialni interpretaci prichazi teologicky diiraz na lidskou existenci oproti Bozi trans-
cendenci. Barth v této tendenci spatfi hrozbu demytologizace a dekerygmatizace, uvédomi
si riziko ambivalentniho vykladu Dostojevského tvorby>! a v roce 1824 se Dostojevskym
prestava zabyvat.

Barthovo prevedeni Dostojevského romanové feci do Feci teologické je ve své pod-
staté spravné. Barth vSak Dostojevského dialog viry s ateismem uzavira, ¢imz se vaci
Dostojevskému dopousti urcité formy hermeneutického nasili. Polyfonie se tak proménuje
v monofonii, ¢imz utichaji hlasy, které sice mohou zdanlivé narusovat harmonii kfestanské
viry, ale potlacit je je mozné jen uméle, a tudiz za cenu dobrovolné naboZenské hluchoty.

Dostojevskij a teologie smrti Boha

Jinak domysli Dostojevského dialektiku radikalni teologie. Radikalni teologie, |épe znama

45 BRAZIER, Paul H: A Study of the Influence of the Russian Writer Fyodor Mikhailovich Dostoevsky on the
Development of the Swiss Theologian Karl Barth, 1915-1922, s. 70.
46 Tamtéz,s. 71-73.

47 Tamtéz, s. 70.

48 Tamtéz, s. 74.

4 Tamtéz,s. 72.

%0 Tamtéz, s. 204-205.
51 Tamtéz, s. 208.

198



Vliv Dostojevského literarni tvorby na zapadni teologické sméry dvacatého stoleti

pod nazvem Teologie smrti Boha, na rozdil od teologie dialektické domysli ateismus se vse-
mi jeho dasledky a unikatnim zpQsobem jej uvadi do prostredi kiestanského mysleni.>? Aniz
se vzdava krestanské tradice Ci principalnich dogmat kfestanské viry, je otevrena pal¢ivym
otazkam sekularniho ¢lovéka a jeho ateismu. Prichazi s oxymoronné znéjicim slovnim spo-
jenim ,krestansky ateismus” a dava tak zietelné najevo, Ze chce odvazné a nové udrzet oba
,protiklady“ ve vzajemné jednoté.>® Teologie smrti Boha je do jisté miry spontanni, hetero-
genni zpUsob teologického mysleni, ktery se v podobé medialni senzace ohlasil v roce 1966
na prvni strané casopisu Time pod provokativnim titulkem God (is) dead.>* Tim se radikalni
teologie prihlasila k odkazu Bonhéfferova sekularizovaného krestanstvi, Tillichovu novému
zpUsobu mluveni o Bohu a navazuje téz na nedavnou debatu z pocatkl 60. let tykajici se
Robinsonovy knihy Cestné o Bohu, ktera v britském prostredi vyvolala velky ohlas vzhledem
k tomu, Ze autorem této publikace, kterd bere vazné sekularizacni procesy soucasnosti,
byl arcibiskup anglikdnské cirkve. Mezi radikalni teology se radi predevsim americti teo-
logové jako Paul van Buren, Gabriel Vahanian, Thomas J. J. Altizer jakoZto nejvyraznéjsi
a nejznamnéjsi radikalni teolog a v neposledni fadé William Hamilton.>> Radikalni teologové
se otevrrené hlasi k myslitelim z fad filosof(l, teologll a spisovatel(l, coz vytvari nejen dialek-
ticky hlubokou, nybrz i estetickou harmonii tfech oblasti lidského mysleni, které zobrazuji
skute¢nost smrti Boha. Z fad filosofa jsou to predevsim G. F. W. Hegel a F. Nietzsche.
Z rad umélcl jsou nejcastéji citovani F. M. Dostojevskij, J. Milton, W. Blake nebo také H.
Melville. Z rad religionist( a teologll jsou to M. Eliade, S. A. Kierkegaard, L. A. Feuerbach
a M. Luther. Radikalni teologie tedy ¢erpa ze sekulariza¢nich proudu, které se ohlasujiv 18.
stoleti, pIné zaznivaji v 19. stoleti a vrcholi ve 20. stoleti. Sympaticka je tendence radikalt
brat vazné duchovni atmosféra (sekularizaéni jevy) soudobé spole¢nosti a nepohorsovat se
nad nimi. Obecné lze ¥ici, Ze radikalni teologie nechce myslet teologii na Ukor (navzdory)
soucasné sekularni doby. Sympaticky je i smysl otevirat se teologicky skute¢nostem, které
jsou znepokojujici ¢i pohorslivé, a taktéZz odpovédnost radikall k intelektudlni poctivosti
a otevrenosti, kterd se nespokoji s ni¢im, co neproslo zkouskou ohné sekularni doby a kri-
tického intelektu. Neméné sympaticky je pocit odpovédnosti za tento svét a touha po jeho
napravé, coz vychazi z teologie, jenZ je oproti transcendentnim tendencim védomé zamé-
fena imanentné* (smrt Boha na Golgoté podle Altizera spociva v kenotickém vyprazdnéni
bozstvi do svéta, ¢imzZ se transcendentni princip vléva do imanentniho, aniz by tim oboji
bylo negovano)*’. Sympaticky vyvazena je i schopnost dialogu s buddhismem, vic¢i némuz
se dokaze dialekticky vymezit a zaroven hledat spolec¢né vychozi body.

Explicitné a obsirnéji (zbézné a stru¢né zminky o Dostojevském jsou v publikacich radi-

52 Na to poukazuje jiz nazev Altizerovy knihy The Gospel of Christian Atheism.

52 SMOLIK, J. Sou¢asné pokusy o interpretaci evangelia. Praha: Edice Kalich, 1981. s. 83.

54 OGLETREE, T. W. The ‘Death of God " Controversy: Is God dead? Guildford and London: Bloomsbury, 1966. 96
s.,s. 7.

% Strucnou jednotlivou charakteristiku téchto teologl predlozil Jii Lukes. LUKES, J. O teologii smrti Boha po
padesati letech. In: LASEK, Jan Blahoslav (ed.). Theologickd revue. Praha: UK HTF, 2014, 85(4). s. 515-537.
ISSN 1211-7617.

56 SMOLIK, Josef. Soucasné pokusy o interpretaci evangelia, s. 86.
57 ALTIZER, T. J. J. The Gospel of Christian Atheism. Philadelphia: The Westminster Press, 1966. s. 41.
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kald velmi casté) je Dostojevskij zminovan v Hamiltonové kapitole Banished from the Land
of Unity®¢. O Dostojevském z hlediska fenoménu smrti Boha pojednava podrobné i kniha
Mizeni Boha, jejiz auto R. E. Friedman nebyva v odborné literature fazen mezi radikalni teo-
logy, ackoliv jeho kniha do kontextu mysleni Teologie smrti Boha patti. V kratké predmluveé
k zminénému ¢lanku Banished from the Land of Unity Hamilton doznava, Ze od neoorto-
doxni teologie presel k radikalni teologii pod vlivem Dostojevského literarni postavy Ivana
Karamazova a Dietricha Bonhoeffera.>” V textu analyzuje otazku smrti Boha, kterou vznasi
nejen Ivan, nybrZ je to téma spolecné vsem tfem bratrim Karamazovym. Otazka smrti
Boha je v romanu Bratfi Karamazovi vyjadrena obrazem smrti otce.®® Hamilton si vSima,
ze Dostojevského pojeti kiestanstvi je ve skutec¢nosti pohanskeé: jde o jakysi kult utrpeni,
kult ndroda a kult Matky Zemé.’* Napadné absentuje Blih Otec. Tim si Hamilton pfipravuje
pGdu k tomu, aby mohl charakterizovat Ivana Karamazova jako ateistu, ackoliv ne nihi-
listu, nebot Ivan podle néj vici Bohu revoltuje na zakladé etickych hodnot (jde o otazku
utrpeni déti, tedy o otazku teodiceje). Hamilton Ivanovu revoltu interpretuje jako etickou.
V rozporu s Barthem Kristlv polibek na tvar Velkého inkvizitora interpretuje jako polibek,
ktery vyjadfuje porozuméni, tedy pritakani, ne odpusténi (jak byva tento polibek vykladan
mimo kontext Radikalni teologie).®? V Hamiltonové vykladu jsou lvanovy vytky vici Bohu
vzaty se vsi vaznosti a nerozplyvaji se pod vahou BoZi transcedence jako u Bartha. Oproti
apologetickym vykladlim Guardiniho, Berdajeva, Bartha a Thurneysena Hamilton docha-
zi k uznani ambivalence a neurcitosti Dostojevského romanovych teologickych zavér(.s
Narok na samoziejmé propojeni Dostoejvského literarni tvorby s krestanskou véroukou
nem(iZe nabyt platnosti vzhledem k neukoncenosti Dostojevského dialogu viry a ateismu.
Hamilton Dostojevského vlastni stanovisko nachazi roztfisténo v dialogu mezi vsemi tfemi
bratry Karamazovymi.®* Je samo o sobé dialogické povahy a jeho zavéry, vyjadrené literar-
né, nejsou v souladu s pravovérnou véroukou krestanské viry. Dostojevskij je ndbozensky
rozpolcend osobnost (both a convinced atheist and a convinced believer)®> a ndbozenska hod-
nota Dostojevského tvorby tedy podle Hamiltona spociva v dialogu viry a ateismu v jeho
syrové a neuzaviené podobé.® V tomto smyslu zlstava Dostojevskij vykdzdn z Fise jednoty
(banished from the land of unity)®’. Podle Hamiltona je dnes tfeba &ist ruského autora jako
vypovéd o dnesnim ¢lovéku bez Boha, pficemZ smyslem tohoto ¢teni je rozpoznani nasi
situace v postavé bezbozného lvana.®®

%8 HAMILTON, W. Banished from the Land of Unity. In: ALTIZER Thomas. J. J. - HAMILTON, William. Radical
Theology and The Death of God. Harmondsworth: Penguin Books, 1968. s. 65-94.

59 Tamtéz, s. 65.

¢ HAMILTON, W. Banished from the Land of Unity. In: ALTIZER Thomas. J. J. (ed.) - HAMILTON, William. (ed.)
Radical Theology and The Death of God. Harmondsworth: Penguin Books, 1968. s. 65.

61 Tamtéz, s. 69-70.

62 Tamtéz, s. 79-80.
6 Tamtéz, s. 82-83.
64 Tamtéz, s. 88.
65 Tamtéz, s. 92.

6 Tamtéz, s. 91.
¢’ Preklad autora ¢lanku.
68 Tamtéz, s. 94.
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Friedman ve své knize Mizeni Boha predklada zajimavou analyzu Dostojevského teologie
a poukazuje na silné analogie s Nietzscheho filosofii. M4 za to, Ze Dostojevskij i Nietzsche
k tématu smrti Boha dosli nezavisle na sobé, ackoliv Nietzsche Dostojevského tvorbu ¢as-
tecné znal a vyjadroval se k ni pochvalné, zatimco Dostojevskij Nitzscheho neznal viibec.®
Friedman ve své knize li¢i déjiny mizejiciho Boha. V prvni ¢asti knihy se vénuje mizeni Boha
v Bibli, v druhé ¢asti Nietzschemu a Dostojevskému z hlediska tématu smrti Boha a v tre-
ti ¢asti déjindm moderni a soucasné védy, kterd skutecnost absence Boha bere v potaz
a vychazi z ni. Friedmanova hypotéza ve zkratce zni takto: aby lidstvo dospélo a mohlo
prevzit odpovédnost za sebe i za tento svét, dochazi ze strany Boha k postupnému opous-
téni ¢lovéka, coz otevira clovéku moznost vzeprit se Bohu z pozice vlastnich sil a nakonec i
ohlasit jeho smrt. Friedman hleda témata, ktera jsou obéma zminénym mysliteltim spole¢na
(vztah k otci, snové obsahy, Silenstvi, téma nadclovéka, téma vzpoury), a ukazuje, jak téma-
ta Dostojevského tvorby souznéji s Nietzscheho osobnim Zivotem, v ¢em se Zivotni pfibéhy
obou myslitel(l podobaji a jaké rysy jejich tvorby si odpovidaji.”® Friedman tim chce ¢tenare
upozornit na spjatost obou myslitelt s obecnym déjinnym fenoménem smrti Boha, jehoz
jsou oba myslitelé predstaviteli, a nacrtnout tak zakladni kontury tohoto myslenkového
sméru. Podobné jako Hamilton ¢i Sutherland, poukazuje i Friedman na tendenci Dosto-
jevského nechavat volné promlouvat literarni postavy ohlasujici smrt Boha, aniz by rusky
spisovatel jejich pohled vyvracel ¢i sniZzoval. Podle Friedmana byl Nietzsche (Friedman zde
zmifuje napf. i L. Sestova) jeden z mala interpretd, ktefi tento ambivalentni rys Dostojev-
ského tvorby dokazali ocenit.”* Dostojevského a Nietzscheho zdpas s Bohem’? vychazi podle
Friedmana z biblickych zdroji a je pfirovnavan k Jakobové zapasu s Bohem. Autonomni
postaveni ¢lovéka ve vztahu k Bohu je podle Friedmana zakladni rys biblické antropologie,
ktery je v 19.st. domyslen prvnimi mysliteli smrti Boha, jimiZ jsou Nietzsche a Dostojev-
skij.”® Friedman pfristupuje k analyze Legendy o Velikém inkvizitorovi, kde podobné jako
Hamilton zastava stanovisko, Ze nejlepsi argumenty ddvd Dostojevskij Ilvanovi a Velkému inkvi-
zitorovi.”* V souladu s vychodisky radikalni teologie nesnizuje Dostojevského Fec revolty
proti Bohu a povazuje ji dokonce za Ustfedni. Friedman nabizi dalsi interpretaci Kristova
romanového polibku: tento polibek je ze strany Krista projevem uznani lvanovy argumen-
tace, aniz by ji prisuzoval absolutni platnost. Jde tedy o uznani relativity pravdy v oblasti
Ustrednich duchovnich otazek.”> Zaroven jde o uznani prava ¢lovéka vstupovat s Bohem do
sporu, co? je rys, ktery Friedman nachazi v zakladech starozdkonniho mysleni. V 19. a 20.
stoleti tento biblicky rys eskaluje v revoltu, ktera usty ¢lovéka ohlasi smrt Boha.”¢

Nyni predlozim zakladni rysy radikalni teologie a poukazi na jejich blizkost s myslenim
Dostojevského. Stejné jako Barth je i radikalni teologie kriticka v0ci cirkvi, tato kritika vsak
¢ FRIEDMAN, R. E. Mizeni Boha. Praha: Argo, 1999. 338 s. ISBN 80-7203-247-X. s. 186.
70 FRIEDMAN, Richard E. Mizeni Boha, s. 157-209.
71 Tamté, s. 194-195.
72 Tamtéz, s. 198.
73 Tamtéz, s. 200.
74 Tamtéz, s. 202.

75 Tamtéz, s. 203.
76 Tamtéz, s. 208.
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nema podobu konkrétnich vytek a vyhrad. Nejde vlastné viibec o kritiku cirkve v podobé
volani po jeji napravé a obnové. Radikalové s cirkvi viibec nepoditaji. Radikalni krestan
védomé a cilené Zije mimo oblast naboZenské praxe. To je také jeden z nejradikalnéjsich
aspektll této teologie.”” Absence cirkve a drama krestanské viry odehravajici se v sekular-
nim prostoru jsou pro Dostojevského tvorbu charakteristické. Cirkev v pojeti Altizera neni
jen absentujici, ona ma démonickou a represivni povahu.”® Takové hodnotové prevraceni
(reversal) je u Dostojevského bézné a nejzietelnéji se ukazuje v postavé Velkého inkvizitora.

Altizer radikalni teologii obohatil o pojem reversal a negace. Pojem negace vychazi z Hege-
lovy dialektické filosofie a pojem reversal je jeho obdobou. Jedna se o schopnost pojmovych
entit prevratit se pod tihou dialektického vyvoje ve svij opak, ¢imz dochazi k déjinnému
pohybu vpfed a prerodu starého v nové. Altizer pojem reversal aplikuje na zakladni kres-
tanska dogmata. Smysl jejich prevraceni (reversal), které je obsaZzeno jiz v samotném pojmu
,smrt Boha“, spociva v dosazeni stavu coicidentia oppositorum, kdy se radikalovo ,ne“ méni
v ,ano"“ nové viry.”? Jde tedy o obrozujici proces dosazeny prostrednictvim radikalni negace.
Tento zplGsob mysleni je typicky pro Dostojevského. Bachtin tento zplsob literarni metody
nazyva karnevalizace a fadi Dostojevského (spole¢né s Rabelaisem a dalsimi mysliteli) do
karnevalizacni literarni tradice.®° Dostojevskij provokujicim zplsobem prevraci ndbozenska
témata a uvrhava je do profanniho kontextu. Cini tak napt. formou vkladani biblickych slov
do Ust opilcl a zhyralc(, propojovanim motivu vykupitelské sily s prostitutkou Sonou, lice-
nim Raskolnikovovy napoleonské ideje prostrednictvim naboZenské feci apod. Will van den
Bercken v této souvislosti hovofi o autorové paradoxdlnim zpUsobu literarni rfeci v oblas-
ti ndbozenstvi.8! Je zajimavé sledovat obdobnou metodu prevraceni nabozenskych témat
v Nietzscheho Tak pravil Zarathustra.®? Podobnou metodu prevraceni Altizer nachazi nejen
u Dostojevského, nybrzi u Hegela, Marxe, Nietzsche, Blakea a Kiekegaarda.®®

Spolec¢nym rysem Dostojevského s radikaly je nebojacna otevienost vici oZzehavym
a znepokojujicim tématlm soucasnosti.®* Spisovatel i radikal drzi sv{ij prst na tepu své
doby a nasloucha jeho duchovnimu kolisani. Oba berou vazné skute¢nost mizejiciho Boha
a tento fenomén uvadéji do dialogu s krestanstvim. Pro oba je charakteristické prostupo-
vani ateismu, nihilismu a krestanstvi. To souvisi s dalsim rysem, ktery je obéma stranam
spolecny. Je to zdjem o tento svét, prevzeti odpovédnosti nejen za néj, ale i za druhého
¢lovéka. Smysl pro imanentni skutecnost jde v ruku v ruce s antropologickym akcentem,
ktery je pro Dostojevského i radikaly charakteristicky. Tomu odpovida i silny christocentric-

77 SMOLIK, Josef. Soucasné pokusy o interpretaci evangelia, s. 89.

78 ALTIZER, T. J. J.: The Gospel of Christian Atheism. Philadelphia: The Westminster Press, 1966.s. 26.
72 SMOLIK, Josef. Souc¢asné pokusy o interpretaci evangelia, s. 85-86.

80 BACHTIN, Michail Michajlovi¢. Dostojevskij umélec: k poetice prézy.

81 WIL VAN DEN BERCKEN. Christian Fiction and Religious Realism in the Novels of Dostoevsky, s. 1-3.
82 ALTIZER, Thomas J. J. The Gospel of Christian Atheism, s. 59.

83 ALTIZER, T.J.J.: The Descent Into Hell: A Study of the Radical Reversal of the Christian Consciousness. Philadelphia,
New York: J.B. Lippincott Company, 1970.s. 53

8  OGLETREE, Thomas W. The ‘Death of God " Controversy: Is God dead?, s. 18-19.
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ky dudraz jak v Radikalni teologii®®, tak u Dostojevského.8¢ Eticky princip je na obou stranach
velmi silny a souvisi s odpovédnosti ¢lovéka vici druhému Clovéku ve svété, z néhoz Bah
odesel. Naroky, které teismus kladl na ¢lovéka v(ci Bohu, jsou nyni pfeneseny do oblasti
mezilidskych vztah(l a odpovédnosti za tento svét, pficemzZ se vzhledem ke skutecnosti
smrti Boha stavaji vice naléhavymi. Antropologicka perspektiva radikal(®” i Dostojevského
vychazi z preneseni transcednentniho dlrazu na dliraz imanentni, ktery je charakteristicky
pro Altizerovu kenotickou teologii. U ruského spisovatele je antropologicka perspektiva
vyjadrena literarnim licenim zapasu ¢lovéka s Bohem, ktery v romanu napadné absentuje,
a s prenesenim nabozenskych témat do existencialni roviny: Raskolnikov(lv zapas s Bohem
je vyjadren témér bultmannovsky demytologizujicim jazykem, Lazarovo vzkfiseni Raskol-
nikov proziva spolecné se ¢tenarem cisté v roviné existencialni a ,na vlastni kzi“, sila viry
je vyjadrena prostrednictvim lidskych pribéh( a jejich zapas(i v tomto svété mimo rdmec
posvatného prostoru, Ustfedni otazky krestanské viry sestupuiji k ¢lovéku do nejtemnéjsich
hlubin, aby zde byly vyzkouseny samotnym Zivotem.

Spolec¢nym tématem je samozrejmé smrt Boha, kterd se v Dostojevského dile objevuje
v podobé otcovrazdy.

Zavér: Dostojevskij a kiestan 21. stoleti

Zavéry radikalnich teologli a Dostojevského literarni obrazy jsou pro tradi¢niho krfestana
znepokojujici. Uvrhavaji jej v prostor, v némz se nelze drzet vychodisek a jistot staré viry,
ktera je zde vystavovana zaru naléhavych otazek a kulturnich tlakd soucasného svéta. Ze
svéta nejistot se vSak Ize vymanit jen za cenu minuti se s autenticky zitou a uvédomélou
virou. Dostojevskij dnesSnimu ¢tenari ukazuje, Ze vira se v dnesnim svété nemUze vyjad-
fovat s nenalomenou samozirejmosti a s ndrokem na absolutni pravdu. Sekularni ¢lovék
21.stoleti nem(iZze pfrijimat viru mimo ramec sekularni zkusenosti, pokud se nerozhodne
k dobrovolné slepoté a hluchoté vici kulture, ve které Zije. Dostojevského romany jsou
prevenci takové ztraty smysld. Dnesnimu ¢tenari poskytuji dobrodruzné duchovni ¢teni,
v némz se krestanstvi ocita v sekularnim prostredi a hovofi s nim.

Dnesni doba je oznacovana jako postmoderni. Postmoderni doba se vyznacuje plu-
ralitnim zpUsobem pfistupu ke skutecnosti. Pluralitni zplsob mysleni je mdstkem, pres
ktery mlze postmoderni ¢tenar lehce prejit k romanim Dostojevského, nebot umélcova
polyfonni metoda je blizka pluralitnimu postmodernimu zptisobu mysleni. Cetba Dostojev-
ského se mlzZe dokonce stat i zdrojem dalsich teologickych smérq, které vezmou dialog viry
s ateismem vazné. Konecné se cetba nejen Dostojevského, ale i radikalnich teologli mlize
stat hrazi pred faleSnymi idoly ndboZenského fundamentalismu. V tomto smyslu hovofi
Peterson (a pred nim predevsim Hamilton) nejen o naléhavosti smrti Boha, nybrz i aktualni

8 PETERSON, D. J. Introduction: Resurrecting the Death of God. In: PETERSON, Daniel J. (ed.) - ZBARASCHUK,
Michael G. (ed.) Resurrecting the Death of God: The Origins, Influence, and Ruturn of Radical Theology. Albany:
State University of New York Press, 2014. 218 s. ISBN 978-4384-5045-2. s. 5-6.

8 KIRILLOVA, I. Dostoevsky’s markings in the Gospel According to St John. In: PATTISON, George (ed.)-
THOMPSON, Diane Oenning (ed). Dostoevsky and the Christian tradition. s. 44.

8 OGLETREE, Thomas W. The ‘Death of God " Controversy: Is God dead?, s. 50-52.
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etické nutnosti bohovrazdy. Mini tim boj s témi bohy, ktefi v podobé nacionalistickych,
imperialistickych a militantnich model v dnesnim svété predstavuji destruktivni, a tudiz
neautentickou podobu krestanské viry.®® Vériciho ctenare, jehoZ kritické mysleni uvrhlo
za hranice cirkevnich spole¢nosti, mohou radikalni teologie ¢i Dostojevskij zaroven uchra-
nit pred padem do ateismu. Mysleni radikalni teologie je tak ze své podstaty rozvratnym
Zivlem, jehoz podstatou je zachrana krestanské tradice pred jeji velmi aktualni diskreditaci
ze strany ,pravovérnych krestanda.

8  PETERSON, D. J. Introduction: Resurrecting the Death of God. In: PETERSON, Daniel J. (ed.) - ZBARASCHUK,
Michael G. (ed.) Resurrecting the Death of God: The Origins, Influence, and Ruturn of Radical Theology, s. 2-3.
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Vliv prirodni filosofie na formovani teologickych
argumentaci na prazské univerzité
na pocatku 15. stoleti

(Adam Radechovsky)

Uvodem bych rad nastinil skute¢nost, Ze tento p¥ispévek se navraci k problému vztahu filo-
sofie a teologie, ktery vyvstal od ranych dobach stfredovékého mysleni od okamZiku syntézy
krestanského vyznani s antickou filosofii. Nejzrelnéji se ukazuje v dile Aurelia Augustina.
Augustinovi se podafilo propojit a dogmaticky ukotvit filosofii platonismu s kfestanstvim.
Jeho myslenky ovliviiovaly zasadnim zplsobem scholastickou tradici az do obdobi pozd-
ni scholastiky.! Ackoliv stfedovék neznal origindlni Platénovy spisy, kromé Chalcidiova
prekladu Timaia?, via platonica nebyla pro stfedovéké vzdélance cizi. Platonismus se spe-
cificky ukazoval ve stfedovékém rozdélovani druh( véd/filosofie®; ovliviioval zplsob
fesSeni dialektické metody sylogism(, zpfistupnil pojeti matematicky uchopené prirodoveé-
dy* a novoplatonska kosmologie a pojeti ideji formovaly kiestanskou teologii. Tato linie se
vyrazné odrazi v dile Anselma z Cantenbury, u kterého Ize spatrovat, jak touhu nahlédnout
BozZi pravdy, tak racionalné-dialektickou metodou poznat Bozi byti. Anselmovo stanovisko
se da dobre shrnout v jeho znamém vyroku: ,fides quaerens intellectum®. Logickou meto-
dou se snazi dokazat existenci Boha a nahlédnout ho. Cilem jeho dokazovani neni byti,
ani idea byti, nybrz velikost ¢i maximum.® Zde je mozné hledat souvislost mezi platon-
sky pojatymi dokonalymi a neménnymi idejemi a v dikazu BoZi existence podle Anselma,
pro néhoz hlavni argument leZi v koncepci Boha, ktery je nanejvys perfektni, nad néhoz
nelze nic vétsiho myslet.” Zdanlivé filosoficky neobstojna teze, nesouci se v augustinské

1 Napt. srov. GAUKROGER, Stephen. The emergence of a scientific culture: science and the shaping of modernity,
1210-1685. Oxford: Clarendon Press, 2006. 563 s. ISBN 0-19-929-644-8. s. 50-56.

2 Existuje kriticka edice tohoto dila. PLATON, P. J. JENSEN a Jan H. WASZINK. Timaeus: a Calcidio translatus
commentarioque instructus. London: Brill, 1975. Plato Latinus. 436 s. ISBN 0-85481-052-8.

3 OTISK, Marek. Aristoteles christianus: peripatetickd tradice v latinském mysleni 10. a 11. stoleti. Ostrava:
Montanex, 2008. 218 s. ISBN 978-80-7225-267-1. s. 38-50.

4 Zde se Ize odkazat na vyznamnou novoplatonskou skolu v Chartres, anebo na dilo Roberta Grosseteste, jehoz
myslenky zasadnim zptsobem ovlivnily aplikaci matematiky na fyziku v dilech ,oxfordskych kalkulatord®.

5 ,Non tento, domine, penetrare altitudinem tuam, quia nullatenus comparo illi intellectum meum; sed desidero
aliquatenus intelligere veritatem tuam, quam credit et amat cor meum. Neque enim quaero intelligere et credam, sed
credo ut intelligam. Nam et hoc credo: ,nici credidero, non intelligam. ANSELM Z CANTERBURY. Fides Quaerens
intellectum: Proslogion : O pravdé : O svobodném rozhodovdni. Praha: Kalich, 1990. 269 s. ISBN 80-7017-156-1.
cp. |

6 Viz LIBERA, Alain de. Stfedoveékd filosofie: byzantskd, isldmskd, Zidovskd a latinskd filosofie. Praha: OIKOYMENH,
2001. 551 s. ISBN 80-7298-026-2. s. 302.

7 ,Ergo, domine qui das fidei intellectum, da mihi, ut quantum scis expedire intelligam, quia est sicut credimus, et hoc
es quod credimus. Et quidem credimus te esse, aliquid quo nihil maius cogitari possit.“ ANSELM Z CANTERBURY.
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linii uprednostnéni viry pred rozumem, se ukazuje dale ve 14. stoleti v teologicko-pfiro-
dovédnych otazkach, zabyvajicich se tématy nekonecna, existenci vakua a plurality svét,
jejichz vychozi argumentace spocivala na zakladé dogmatu a konceptu o dokonalosti Boha®.
Zde si Ize povsimnout, jak syntéza filosofie a teologie byla natolik myslenkové plodna, Ze
umoznila pfijit s tezemi o nekonecnu, o principu c¢asu, o pluralité svétd, které pravdépo-
dobné ovlivnily novovéké koncepce fyziky? a jez prekonaly teze dobového aristotelismu. Je
treba polozit si otdzku o vztahu a postaveni filosofie v(ci teologii. Jak chapat Augustiniv
naléhavy imperativ po vife a rozuméni? Je zde rovnocenné partnerstvi, které stredovéka
tradice znala z alegorického obrazu svatby Mercura s Filologii? Anebo spise filosofie slou-
zila teologii pouze jako ,sluzka teologie’, pfipomenu-li teze Petra Damiana? Tyto otazky si
krestansky zapad musel poloZit ve 12. stoleti, ve kterém se zacaly objevovat preklady antic-
kych védeckych a filosofickych dél, jez byly zprostfedkované skrze islamsky Blizky vychod.
Aristotelovy spisy proménily spiSe marginalni oblast prirodni filosofie na rovnocenného
partnera k teologii, protoZe nabizely alternativni mozZnost vykladu svéta a jeho rozumé-
ni. Ve 12. stoleti, v dobé vzniku universit, vyvstava teprve palcivd potfeba po ujasnéni
vztahu dvou pravd ,viry”“ a ,rozumu®. Pravda, ktera je ziskana skrze krestanskou viru, stala
v dialektické opozici s pravdou, ktera je ziskdna ze schopnosti duse/rozumu. Stfedovéky
krestansky zapad byl postaven pred rozhodnuti: bud' prijmou syntézu dvou pravd, jak byla
reprezentovana v dile Tomase Akvinského, anebo odmitnout autonomii filosofické pravdy
a redukovat filosofii na teologii, coz byla idea Bonaventury z Bagnoreggia. Ci existovala jes-
té treti mozZnost? Tézit s dialektické rozdilnosti pravd a transformovat ziskanou zkusenost
na obohaceni teologie a filosofie? Z danych propozic si tento prispévek predklada k polo-
Zeni nasledujici dvé otazky, jejichz smyslem je tematizace problematiky, jak v evropské, tak
v Ceské tradici 14. a 15. stoleti. Otazky jsou poloZeny nasledovné:

1. Nakolik ovliviiovala pfirodni filosofie teologické argumentace?
A zaroven z opacné polarity problému:

2. Jaky vliv méla teologie na prekonani fyzickych koncepci Aristotelismu?

Specifické rysy evropské scholastiky

Ve dvanactém stoleti, v dobé vzniku universit, se vyrazné ménil obsah scholastické vzdé-
lanosti. Latinské preklady antickych spist se inkorporovaly do vyuky svobodnych uméni,
jejichz napln se zacala transformovat do rozsahlejsi podoby védnich obor( a zformovala
rozsahlou soustavu véd. Universitnim vzdélancdm ke konci tohoto stoleti byly dostupné
védecké spisy arabskych ucenci a také cely corpus aristotelicum'!. Ve tfinactém stoleti

Fides Quaerens intellectum: Proslogion : O pravdé : O svobodném rozhodovdni. cp. Il.

8 Viz HALLAMAA, Olli. Science in theology: studies in the interaction between late medieval natural philosophy,
logic and theology, a summary. Helsinki: 2005. s. 375-377., 14 s., 376-388 s., 352-374 s., 85-119 s, 5-309
s. ISBN 952-91-8710-6. s. 376.

?  Podrobnéji viz pozn. ¢. 39.

10 Viz JOVILET, Jean. The Arabic Inheritance. In DRONKE, Peter (ed.) A history of twelfth-century western
philosophy. Cambridge: Cambridge University Press, 1988. ISBN 978-0-521-25896-8. s. 113-148.

1 Viz DODD, Bernard G. Atristoteles Latinus. In KRETZMANN, Norman. PINBORG, Jan a KENNY, Anthony
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jiz byly také prelozeny komentare Averroa.'? Nové spisy daleko presahly Uroven znalos-
ti tradi¢niho rdmce svobodnych uméni. Celek artes ze spekulativné-metafyzického rdmce
se zacal koncentrovat na fyzicky svét, jenz se stal predmétem teoretickych, praktickych
a technickych véd.*® Aristotelismus dal scholastice uceleny vyklad fyzického svéta, véetné
pokrocilé védecké metodologie z Prvnich a Druhych analytik. Zajem o Stageritovy spisy byl
mezi scholastickymi ucenci zna¢ny a ke konci tohoto stoleti jeho spisy zacaly vytvaret jadro
vyuky na artistickych fakultach. Rozdélovani védnich disciplin na trivium a quadrivium bylo
zachovano ze starsi scholastické tradice, avsak vlastni vyuce zaloZené na korpusu Aristote-
lovych dél spiSe odpovidalo ¢lenéni na logiku, pfirodni a moralni filosofii.** Kazdy universitni
ucenec, ktery pokracoval v dalsim studiu na vyssich fakultach, musel sloZit zkousky z Aris-
totelovych nauk.’ Je ziejmé, s prihlédnutim na uvedena fakta, Ze pro universitni ucence,
jejichz nejvyssim moznym gradem a usilim bylo studium teologické, nebyla znalost pfi-
rodni filosofie zalezitosti marginalni. Naopak pro stfedovéky universalismus, nejvyraznéji
reprezentovany vznikem kompendii a sum ucenct 13. stoleti, bylo smyslem inkorporovat
discipliny artistické fakulty s medicinou, pravem a teologii. Stfedovéka universita reprezen-
tovala symbol jednoty a celku.'® Napriklad vztah mezi teologii a artes literarné vyjadril sasky
mistr Jindfich Honofer, ktery plsobil na prazské université ke konci 14. stoleti, takovym
vyjadrenim, Ze oznacil Krista za mistra svobodnych uméni. Dle né&j discipliny svobodnych
umeéni slouzi jako podklad véd, kdezto teologie je jejich aplikaci.'”

Prijeti aristotelismu vSak neprobihalo jednoduse. Lze to spatfovat na universitnich
déjich v 13. stoleti v Pafizi. Obavy cirkve ze zasah( pfirodni filosofie do teologie vykrystali-
zovaly na Parizském synodu v roce 1210, ve kterém byl vyhlasen zakaz vlastnit Aristotelovy
knihy o pfirodé. Nesmélo se z nich privatné ¢i vefejné vyucovat pod podminkou exkomu-
nikace s oznacenim heretik.'® Zakaz ovsem byl pouze lokalni a nezabranil prekladatelské
praci v pokracovani.’? Obavy nebyly bez opravnéni. Mnozi pafrizsti teologové nachazeli

John Patrick (eds.). The Cambridge history of later medieval philosophy: from the rediscovery of Aristotle to the
disintegration of scholasticism 1100-1600. Cambridge: Cambridge University Press, 1996. ISBN 0521 22605
08.s.45-79.

2. Viz DODD, Bernard G. Aristoteles Latinus.

3 Viz MCKEON, Richard. The organization of sciences and the relations of cultures in the twelfth and thirteenth
centuries, in ed. MURDOCH, J.E, SILLA, E.D., The Cultural Context of Medieval LearningVolume XXVI.,
DORDRECHT-HOLLAND/BOSTON U.S.A,, 1973. ISBN 90-207-0587-9.s. 151-192.

4 Napf. srov. SMAHEL, Frantidek. Alma mater Pragensis: studie k pocdtkiim Univerzity Karlovy. Praha: Univerzita
Karlova v Praze. 614 s. ISBN 978-80-246-3203-2. s. 244.

15 Tyz autor uvadi prehledné schéma osnovy ucebniho cyklu na predhusitské artistické fakulté. Vypliva z néj,
ze zhruba 60% z celkového ucebniho planu tvorili spisy in logika (27%), in philosophia naturali (25%) a in
metaphysica (8%). Zbyla ¢ast vyuky spocivala na spisech in philosophia morali (17%) a in quadrivio (20%). Viz
SMAHEL, Frantisek. Alma mater Pragensis: studie k poédtkiim Univerzity Karlovy. s. 250.

16 Symbolismus stfedovéké university vystizné popisuje Zdenék Neubauer v ¢lanku Pluralita svéti a jednota
védéni. O université, prirodovédé a evoluci. NEUBAUER, Zdenék. Smysl a svét: hermeneuticky pohled na svét.
Praha: Moraviapress, 2001. 231 s. ISBN 80-86181-45-6.s. 99-112.

17 Sepsal spis ,Magisterium Christi in septem artibus liberalibus: Vratislav UK | F 530. f. 2013. Viz TRISKA, Josef.
Literdrni Cinnost predhusitské university. Praha: Universita Karlova, 1967. 216 s. s. 28.

18 Viz MACAGNOLLO, Enzo. David of Dinant and Beginning of Aristotelianism in Paris. In DRONKE, Peter. A history
of twelfth-century western philosophy. s. 429-442.

19 Viz DODD, Bernard G. Aristoteles Latinus. s. 48.
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v Aristotelovych spisech inspiraci a i pres zakaz je Cetli a pouzivali.?’ Nejvyraznéjsim dobo-
vym nebezpecim katolické vire byly prevzaté averroistické nazory, prezentované Sigerem
z Brabantu?! a jeho stoupenci. Vyznavali Aristotelovy teze zprostfedkované Ibn Rushdem??,
které primo odporovaly cirkevni nauce - teze o vécnosti svéta a nesmrtelnosti nadindividudlni
duse.

Spor vyvrcholil rozhodnutim z roku 1277, ve kterém bylo odsouzeno 219 ¢lankd
pafizskym biskupem Stépanem Tempierem z Aristotelovych spistl, jeZ byly v rozporu s kies-
tanskou virou. Pafizsti mistfi artistické fakulty museli odpfisdhnout nezasahovani do véci
viry.2® Mistram artistické fakulty nezbyvalo nic jiného nez se priklonit ke zkoumani pfiro-
dy a vyhybat se metafyzickym otazkam, které by mohly byt v rozporu s katolickou virou.
Radikalni Feseni ze strany cirkve prineslo paradoxné vysadni postaveni artistické fakulté
- vznikl prostor svobodného badani, oprosténého od teologie, kde se mohl do jisté miry
realizovat idedl filosofie a védy zkoumani véci pro sebe samu. Vynuceny priklon k prirodni
filosofii pravdépodobné pomohl k novym prirodovédnym poznatkim ve 14. stoleti.

Krestanska teologie se s pfichodem novych prekladd musela vyrovnat s alternativnim
vykladem svéta a postaveni ¢lovéka. Antickou, Zidovskou a hebrejskou moudrost teologové
museli konfrontovat s vlastnim vyznanim. Z velké miry neslo o odmitnuti, ale o obohaceni
krestanské vzdélanosti. Aristotelismus slouzil jako kli¢ k vykladu druhé knihy Bozi - pfiro-
dy. Hlavni problém tkvél v odliSném vykladu fyzickych, metafyzickych a kosmologickych
koncepcich, které omezuji absolutni BoZi moc. Nejvyznacnéjsi z nich byla teze o vé¢nosti
svéta?* - popirajici stvofitelsky akt a tim i kfestanskou eschatologii; princip pfirodni nut-
nosti - popirajici moznost nahodilého vzniku véci, tedy i zasah BoZzi vile?; tvrzeni o nutné
existenci singularniho svéta/vesmiru?é; princip cirkularniho pohybu nebeskych téles
a teze o nemozZnosti existence vakua?’; princip kontradikce a s tim souvisejici nemozZnost

20 Mezi néz muzeme zaradit Viléma z Auxerre, ktery v Summa Aurea (sepsdna cca. 1215-1220) citoval
z Aristotelovy spisti De Anima a Physica; Filipa z Pafize zvany Kancléf, ktery citoval ve své Summa de bono
(sepsdna cca. 1230 - 1236) ze spist De Anima, Physica, De animalibus, De Caelo a De generatione et corruptione;
a Viléma z Auvergne, ktery ve spisech De Universo a De Anima (oba sepsané mezi 1231 a 1336) citoval ze
stejnych spist. Viz GRANT, Edward. A history of natural philosophy: from the ancient world to the nineteenth
century. New York: Cambridge University Press, 2007. 361 s. ISBN 0521689570. s. 147.

21 PUTALLAZ, Francois-Xavier a Ruedi IMBACH. Povoldnim filosof: Siger z Brabantu a stfedovékd universita. Praha:
Oikoymenh, 2005. Oikimené. 143 s. ISBN 8072981412.

22V dile Sigera z Brabantu se nejednalo o ,Cisty" averoismus. Vychazel také z principu delegovani Bozich sil
do inteligenci, ktery prevzal od Aviceny. Viz COPLESTON, Frederick Charles. A history of philosophy. Vol. 2,
Medieval philosophy. Reprinted 2010, 1st. paperback ed. 1999. London: Continuum, 2010, s. 438. ISBN 978-
0-8264-6948-9.

28 Viz napt. GRANT, Edward. The foundations of modern science in the Middle Ages: their religious, institutional, and
intellectual contexts. Cambridge: Cambridge University Press, 1996. 247 s. ISBN 0521567629. s. 70-80.

24 4. Quod nichil est eternum a parte finis, quod non sit eternum a parte principii.”

2> 21. Quod nichil fit a casu, sed omnia de necessitate eveniunt, et, quod omnia futura, que erunt, de necessitate
erunt, et que non erunt, impossibile est esse, et quod nichil fit contigenter, considerando omnes causas - Error, quia
concursus causarium est de diffinitione casualis, ut dicit Boetius libro de Consolatione.”

26 ,34. Quod prima causa non posset plures mundos facere.”
27 ,49. Quod Deus non possit movere celum motu recto. Et ratio est, quia tunc relinqueret vacuum.”
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existence akcidentu bez subjektu?® ¢i simultanni existenci vicero dimensi?’; a bylo by moz-
né jmenovat dalsi teze z 219 odsouzenych ¢lanku.®° Aristotelovo chapani svéta je zaloZzené
na autonomii pfirody, na principu pficin, které zplsobuji fetézce nutnych udalosti a jez
nemohou byt v rozporu s raciondlnim pochopenim zakonitosti pfirody. Pfiroda pro svoji
existenci, kromé prvni priciny, nepotfebuje mit misto pro biblického Boha. Konflikt nutné
tedy spocival ve sporu dvou pravd - pravdy dané zjevenim a pravdy ziskané rozumem.
Obavy teologli a cirkve vyvstavaly ve zpochybnéni Bozi role ve svété a jeho absolutni
vsemohoucnosti. Teologické vyrovnani s témito koncepty bylo jednim z motivd pro vznik
hypotetického uvazovani, které prekonalo aristotelské kosmologické a fyzikalni teze. Coz
Bdh neni dostatecné mocny, aby nedokazal stvorit vicero svét(? Coz Blh nemize ucinit
vakuum? Coz by Bih nemohl pohybovat planetami v pfimocarém pohybu?

Tim stfedovéké mysleni zacalo operovat s pojmy nekonecnosti, kontinua, vakua,
nedélitelnosti, pluralitou a extenzionalitou.’! Pracovalo s odliSnym principem nekonecna,
které oproti platonskému metafyzickému pojeti a aristotelskému potencidlnimu®?, opero-
valo s principem aktudlniho matematického nekonecna.®®* Z dnesniho Uzu védy bychom
mohli fict, ze otazky teoretické fyziky resili teologové. Spojenim krestanstvi a antické
filosofie a védy, transformovanou skrze islamskou a Zidovskou kulturu, vznikla originalni
platforma pro promysleni novych horizont(l. Ve 14. stoleti se zacal zpochybriovat geo-
centricky nazor a odlisnost sublunarni a supralunarni sféry. Na zakladé relativity pohybu
télesa z pozice pozorujiciho a principu pfirozené jednoduchosti®4, Jan Buridan a pozdéji
Mikulas Oresme, dokazali rotaci zemé kolem vlastni osy, ¢imz méli blizko k tvrzeni helio-
centrické soustavy.®® Titiz myslitelé prepracovavali pojeti fyziky - Aristotelova fyzika, ktera
nedostatecné vysvétlovala pohybovani télesa, byla pfekonana teorii tzv. impetu, tj. silou,
ktera pasobi v pohybujicim se télesu a udrzuje jej v pohybu. V tomto fyzikalnim pojeti Ize

28 140. Quod facere accidens sine subjecto, habet rationem impossibilis, implicantis contradictionem.”
27 ,141. Quod Deus non potest facere accidens sine subjecto, nec plures dimensiones simul esse.”
30 VsSechny citace z pozn. 24-29 jsou k nalezeni v DENIFLE, Heinrich a Emile CHATELAIN. Chartularium

Universitatis parisiensis. Tomus |., Ab anno MCC usque ad annum MCCLXXXVI. Parisiis: ex typis fratrum
Delalain, 1889. s. 543-555.

31 Nejvyznacnéjsim myslitelem v tomto sméru byl teolog Thomas Bradwardine, ktery se ve svém spise ,De Causa
Dei contra Pelagium” vyrovnaval s otazkou kosmického vakua a nekonecného prostoru ve vztahu s mistem
Boziho pobyvani a jeho atributy. Resenim byla teze BoZi ubiquity. Oproti Augustinovi se viak tazal, zdali
je Bah vsude ve svété, anebo mimo néj. Ve svété pobyvat nemliZe, protoZze musel by existovat na néjakém
misté pred jeho stvorenim. Pokud by tomu tak nebylo, pak by se Blih na misto stvoreni musel dostat. Coz
implikuje predstavu BoZiho pohybu, ktera odporuje tezi o Bozi neménitelnosti. ProtoZze Bah mohl stvorit svét
z jakéhokoli prazdného prostoru, kde si zamane a protoze se nepohybuje, musime predpokladat nekonecny
pocet prazdnych prostord, ze kterych Bih mohl stvorit svét a ve kterych existuje vécné. Predstava, Ze by
Blh byl rozlozity v tfi-prostorové dimenzi, byla teology odmitnuta. Bah je ,nekonecné rozlozZity bez extenze
a rozmeru“. Srov. GRANT, Edward. The foundations of modern science in the Middle Ages: their religious,
institutional, and intellectual contexts. s. 119-126.

32 Viz MOORE, A. W. The infinite. 2nd ed. London: Routledge, 2001. 268 s. ISBN: 0-203-41581-4. s. 26-44.

3 Viz HALLAMAA, Olli. Science in theology: studies in the interaction between late medieval natural philosophy,
logic and theology, a summary. Helsinki: 2005, s. 377.

34 Fyzikalné je uspornéjsi, aby rotovala jedna planeta, nez aby rotoval cely vesmir.

35 Viz. GRANT, Edward. The foundations of modern science in the Middle Ages: their religious, institutional, and
intellectual contexts. Cambridge: Cambridge University Press, 1996, s. 112-117.
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spatrovat zarodky teorie setrvacnosti. Priklon k fyzice a také logice byl rovnéz zplsoben vli-
vem nastupujiciho nominalismu (okcamismu). Vilém Ockam, zndm svym slavnym tvrzenim
navazujici na starsi nominalistickou tradici: ,praeter necessitatem principia non sunt multipli-
canda”, stanovil hranice teologie a logiky, kvili neopodstatnénym spekulativnim vyrokim
metafyziky.3¢ Ockhamismus vedouci nutné k filosofii empirismu, navazuje na starsi anglické
tradice v odkazu Rogera Bacona. Kvli potenciondlnim sporlim s cirkvi se oxfordsti teolo-
gové a mistri spise vénovali logice a matematice. V téchto disciplinach teoreticky dosahli
znacnych posund, obzvlasté vzpomenu-li tzv. oxfordské kalkuldtory z Mertonské koleje.
Zajimala je aplikace matematiky na fyziku a snazili se vytvofit teorém rovnomérného zrych-
lovani®” a operovali s principem matematického nekonecna.®®

Prestoze Ize na uvedenych pfikladech sledovat fenomendlni védecké obraty, stale je
tfeba mit na mysli, Ze uvedené teze, které odporovaly krestanské vire, byly predkladany
pouze jako hypotetické moznosti, jimz nebyla pfisouzena pravdiva hodnota. Proto jiny osud
stihl Mikul&se z Autrecourtu a Jana z Mirecourtu, nasledovniky Viléma Ockhama a zastance
stfedovékého atomismu, ktefi se nevyhnuli odsouzeni cirkvi. Soucasné badani stoji pred
otazkou po plvodu novovéké védy.> Nové zpracované rukopisné pozUstalosti vyvolavaji
potfebu po aktualizaci paradigmat historie védy. Nelze vSsak opomenout skutecnost, Ze
v pfipadech Jana Buridana ¢i Mikulése Oresme jsou jejich poznatky pouze hypotetické
povahy bez prisouzeni pravdivostni hodnoty. Pouze se Ize domnivat, jaké vSechny dlvody
jim branily k uskute¢néni ,epistemologického zlomu“4 zhruba o dvé sté let drive pred Koper-
nikem. Snad doba nebyla natolik pfipravena. Snad laska k vire, byla tak silna, Ze neumoznila
jakychkoli pochyb. Snad byl strach z cirkve prilis veliky. Snad to ani nemohli uvidét jako
pravou skutec¢nost. Presto jejich dilo nezlistalo bez odezvy.

Podobné argumentace pro obhajobu heliocentrického systému, jaké uzivali Mikulas
Oresme ¢i Jan Buridan, pouzival také Mikula$ Kopernik.#* Dnes jiz zndmym faktem je, ze
cesta, kterou se dostaly jejich spisy az na krakovskou universitu, vedla pres prazskou.

3¢ Ockam redukoval realistické pojeti obecnin na tUroven jazyka. Terminy a pojmy nemaji redlnou existenci mimo
sémiotickou rovinu.

37 Tj. vypocitat rychlost volného padu.

38 Obecné uvedenise naléza v GRANT, Edward. The foundations of modern science in the Middle Ages: their religious,
institutional, and intellectual contexts. Anebo konkrétné aplikované problémy ve vztahu s teologii vypracoval
HALLAMAA, Olli. Science in theology: studies in the interaction between late medieval natural philosophy, logic
and theology, a summary.

%% Na prikladech zminénych velikant stfedovékého prirodné-filosofického badani se od doby Pierra Duhema
vynorila otazka o plavodu zapadni novovéké védy. Doposud je nevyfeSeny spor mezi historiky védy, zdali
vyvoj novovéké védy byl kontinudlni anebo diskontinudlni. Mezi zastance kontinualniho vyvoje napfiklad patfi
vedle Pierra Duhema, Anneliese Maier a Edward Grand a dalsi. Naopak mezi zastance revolu¢niho skoku
napfiklad patfi Paolo Rossi a Alexander Koyré.

40 K tomuto fenoménu francouzsky filosof Gaston Bachelard pfinasi vysvétleni, ze ,epistemologickd prekdzka*
viry a obecného rozumu, neumoziuje prijmout skutecnosti opacné polarity problému za moznou a pravdivou.
Srov. napf. TILES, Mary. Bachelard Science and Objectivity. Cambridge University Press: New York, 1984. 242
s. ISBN 13-978-0-521-28973-3. 5. 51.

41 GRANT, Edward. The foundations of modern science in the Middle Ages: their religious, institutional, and intellectual
contexts. s. 116.
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na pocatku 15. stoleti

Studium generale v Praze

Jak je vSeobecné znamo, Karel IV. v této dobé zalozZil studium generale v Praze. Mezi vzni-
kajicimi universitami ve stfedni Evropé byla prazska zaloZena nejdfive a do doby vyhlaseni
Dekretu Kutnohorského méla véhlasnou védeckou Groven, obzvlasté z disciplin prirodni
filosofie a quadrivia. Soucasné badani déjin prirodni filosofie a exaktnich véd*? celi nedo-
statku zpracovanych rukopisnych pozUstalosti, avsak i pfes maly pocet zpracovaného
materialu, lze predpokladat, ze uUroven védeckého badani byla nadprimérnad a tehdy
vysoké uceni v Praze predstavovalo jedno z prednich center védeckého Zivota v Evropé.*®
Vysokou Uroven prazské university 14. stoleti napfiklad potvrzuje vztah mezi prazskou
a krakovskou universitou, ktery se protind az do dila Mikuldse Kopernika. Prvni profesofri
krakovské university byli ve velké vétSiné odchovanci prazské university, odkud téZ prinesli
odborné spisy, z nichz mlady Kopernik studoval filosofii a matematické discipliny (astrono-
mii).** Mnoho vynikajicich zahrani¢nich mistr& vyucovalo a pusobilo v Praze. Jejich pocet
se jeSté navysil kratce po nastupu Vaclava IV, kdy byla zamyslena translace pafiZzského
teologického studia do Prahy, kteryzto akt kral podpofil zaloZenim nové mistrovské koleje
tzv. Karolina roku 1383.%° Z nejvyznamnéjsich zahrani¢nich uc¢enct plsobici na artistické
fakulté, jejichz véhlas byl znam v zahranici, je tfeba zminit Jindficha Tottinga z Oyty, Konra-
da ze Soltau, Jana de Holladria, Alberta Engelschalka ¢i Matouse z Krakova. Nechybéli
ani vyznamni ¢esti mistfi. Je tfeba uvést jméno mistra Jenka Vaclav(i z Prahy, Blazeje Vlka,
Mikulase z Litomysle, Mikulase receného Biceps a znamého Vojtécha Rank(lv z JeZova Ci
Stanislava ze Znojma.*

Ukazuje se z dostupnych materialQ, Ze soudobé védecké poznatky byly v Praze recipo-
vany a komentovany. Ze soupisu®’ Frantiska Smahela a Zuzany Silagiové je mozné vytvorit
si predstavu, jaké spisy stfedovéké filosofie a védy byly k dispozici. Vyskytuji se mezi nimi
tradi¢ni spisy tvorici kurikulum artistické fakulty, ale také komentare Aristotelovych spi-
st Jana Buridana®® ¢i napfiklad Alberta Saského. Zaroven neschazela ani dila oxfordskych

42V porovnani s vyzkumem pfirodni filosofie déjiny exaktnich véd jsou do vétsi miry prozkoumany. Soucasné
badani se zaméfuje na prirodovédny odkaz ¢eskych vynikajicich védc mistra Kfistana z Prachatic a Jana
Ondfejlv, zvany téz mistr Sindel.

4 HEROLD, Vilém. HORSKY, Zdenék. MRAZ, Milan. Filozofie a pFirodni védy v dobé Karlové. In VANECEK, Viclav
(ed.). Karolus Quartus: sbornik védeckych praci o dobé, osobnosti a dile ¢eského krdle a fimského cisare Karla
IV.Praha: Univerzita Karlova, 1984. 249-270s. s. 252.

4 MARKOWSKI, Mieczyslaw. Kopernik a universita krakovskd, in Filosoficky ¢asopis. Praha: Ceskoslovenska
akademie véd, 1973, 21, 5. ISSN 0015-1851. 690-698 s.

4 Vliz SMAHEL, Frantisek. Alma mater Pragensis: studie k pocdtktim Univerzity Karlovy. s 96.

4 Pro celkovy prehled plsobeni a dile prazskych mistri predhusitské university viz doposud neprekonany
&lanek HEROLD, Vilém. HORSKY, Zdenék. MRAZ, Milan. Filozofie a piirodni védy v dobé Karlové. s. 266.

47 SILAGIOVA, Zuzana a SMAHEL, Frantidek. Catalogi librorum vetustissimi Universitatis Pragensis. Turnhout:
Brepols Publishers, 2015. 290 s. ISBN 9782503554853.

48 Vzhledem k nedostatku zpracovaného materialu je nutné vychazet z dila Mieczyslawa Markowského, ve
kterém recipuje také prazskou universitu a jez zaroven slouzi jako uvedeni do problematiky pfirodni filosofie,
byt dnes ne zcela aktualni. MARKOWSKI, Mieczystaw. Burydanizm w Polsce w okresie przedkopernikanskim:
Studium z historiifilozofii i nauk soistych na Uniwersytecie Krakowskim w XV wieku. Wroctaw: [s.n.], 1971. Studia
Copernicana. 640 s.
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mistrd, z nichz Ize zminit Thomase Bradwardina ¢i Rogera Bacona.* Situace od doby pafriz-
skych synod( se zménila a artisti¢ti mistfi zacali operovat s teologickou problematikou
filosofickymi argumentacemi. V tomto sméru byla nejvyznamnéjsi recepce dila evangelické-
ho doktora Jana Vicklifa v Cechéch, ktera se nejvyraznéji projevila v dile ¢eskych realisticky
uvazujicich mistra, jakymi byli Jan Hus, Jeronym Prazsky ¢i Stépan z Pal¢e a mnozi dalsi,
méné znami. Do prazského prostredi spolec¢né s prevladajici aristotelskou skolou zacal pro-
nikat vliv platonismu, respektive kirestanského novoplatonismu.>® Z cirkevné-reformacnimi
kritickymi sméry konce 14. stoleti, které vykrystalizovaly v polemiky v 15. stoleti, vyvstala
potfeba po universalnich transcendentnich pojmech - idejich, které staly v opozici vici
nominalistickym tendencim. Svét ideji, v platonské terminologii - svét pravych a dokona-
lych jsoucen, recipovany skrze dila kfestanskych myslitel(>!, mohl byt vzorem pro cirkevné
reformacni snahy. Zakon Bozi, v podobé absolutni pravdy, stal v opozici s tehdejsim cirkev-
ni praktikou.

Struéna analyza vlivu pfirodni filosofie na teologické argumentace v kvestii Petra
z Letovic*?

Vliv filosofické argumentace na teologii Ize ukazat na pfikladu kvestie doposud ne zce-
la badateli reflektované postavy prazského mistra Petra z Letovic. Na kvodlibetu Matéje
z Knina roku 1409 dostal Petr z Letovic k zodpovézeni otazku: ,Utrum cuiuslibet spiritus
rationalis eadem sit substantialiter ratio, memoria et voluntas”. Zadani kvestie koresponduje
se zamérenim Ceskych mistr( v realistické tradici, inspirované vykladem dila Jana Vicklifa,
ktery ve svych spisech ,De Trinitate“ a ,De Universalibus” reflektoval vlastnosti Bozich osob
v trojici v augustinskeé linii. Petr z Letovic pro vyreseni kvestie analyzuje a interpretuje poj-
my, které jsou relativni k zodpovézeni otazky: inteligence, esence, akcident, rozum, pamét
a vile. Jeho analyza vychazi ze scholastickych logickych metod, z nichz zadkon sporu je

4 Recepce jejich dila na prazské univerzité je stale predmétem badani. Zdenék Horsky upozornil na vzacny
rukopis Tractatus de proportionibus, ktery je v kodexu UK VIII. G. 19, jeZ je doposud needitovan.

50 K recepci platonismu na pocatku 15. stoleti v Cechach je pinosny ¢lanek od Viléma Herolda: HEROLD, Vilém.
Filosofie na prazské univerzité predhusitské doby: schola Aristotelis nebo Platonis divinissimi? Filosoficky
¢asopis [online]. 1999,47,1,5-13 s.

51 Nejvlivnéjsi predstavitel tohoto sméru pro latinsky zapad byl Augustin. Podobny vyznam mél novoplatonik
Pseudo-dionysius pro vychodni, fecky psané krestanské texty; na latinském zapadé byl vsak také recipovany -
napfiklad v pojeti Boziho byti u Tomase Akvinského. Augustinskou linii relativni k problematice ceské filosofie
Ize sledovat v dilech Jana Viclefa. Viz HEROLD, Vilém. Filosofie na prazské univerzité predhusitské doby:
schola Aristotelis nebo Platonis divinissimi?

52 Jeho struéna bibliografie a uvedeni do dila viz REZNIK, Jan. Mistr prazské univerzity Petr z Letovic. In:
PELCOVA, Nadézda - HOGENOVA, Anna (eds.). Ceskd filosofie a filosofie vychovy: monografie pedagogu
adoktorandti filosofie. Praha: Pedagogicka fakulta Univerzity Karlovy, 2016,s.201-212.1SBN 9788072908769.
Caste¢né editované kvestie se nalézaji v diplomovych pracich autora pfispévku a kolegy Jana Reznika. Viz
RADECHOVSKY, Adam. Pojeti rozumu, paméti a viile u Petra z Letovic (z kvodlibetu Matéje z Knina v kodexu X H
18, fol. 118a-119b - Utrum cuiuslibet spiritus rationalis eadem sit substantialiter ratio, memoria et voluntas).
Universita Karlova v Praze, Husitska teologicka fakulta, s. 77. Vedouci diplomové prace prof. Anna Hogenova.
REZNIK, Jan. Pojeti rozumu, paméti a vile u Petra z Letovic (z kvodlibetu Matéje z Knina z kodexu X E 2, fol.
339b-340b - Utrum cuiuslibet spiritus rationalis eadem sit substantialiter ratio, memoria et voluntas). Karlova
v Praze, Husitska teologicka fakulta, s. 69. Vedouci diplomové prace prof. Anna Hogenova. V soucasné dobé
je v pripravé kolektivni monografie ,Mistr Petr z Letovic* od zminénych autord.
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nejvyssi normou - neni mozné, aby platily dvé rlizné véci zaroven. Své argumenty dokla-
da citacemi filosofickych autorit, z nichZ prevlada Aristoteles, nechybi vSak ani reference
na Averroa, Avicennu ¢i snad Alexandra z Afrodisiady.”® Na zakladé zpUsobu vypracova-
ni kvestie by nebylo chybou fict, Ze se jedna o filosofickou kvestii, avsak s teologickou
problematikou. Vyzkum kvestie ukazuje, Ze poznatky z prirodni filosofie slouzi k dikazu
Bozi existence - respektive v tomto pripadé k dikazu substancialni jednoty odlisnych osob
v trojici. Hlavni argumentace stoji v definici jednotlivych viastnosti rozumu, paméti a vdle,
které se vzajemné odliSuji ve svych projevech - ty jsou vysvétleny vykladem z Aristotelo-
vych spist°*. Slozitéjsi je vyklad esence, zkomplikovany pripojenim adverbia substantialiter.
Aristotelovo chapani metafyziky neumoznuje existenci Zadného akcidentu bez substan-
ce. Stejné tak rozum, pamét a vile - bez zakladu, ktery vytvari duse, nemZou existovat.
V tomto pfipadé rozum, pamét a vile maji stejnou substanci, kterou prezentuje myslici
duse (spiritus rationalis). ObtiZznou terminologii je zde vyjadreno, Ze k vlastni esenci jakékoli
myslici duse naleZi, co do jeji podstaty, rozum, pamét a vlle, protoZe jsou jeji podstatnou
soucasti, do té miry, Ze duse jimi sama je.>> Aplikace tohoto zavéru do dogmatického rdmce
trojicni teologie potvrzuje spravnost argumentace. Vyplyva z toho, ze poznatky pfirodni
filosofie - tj. ze znalosti fyzického svéta - se aplikuji na pochopeni odliSnych vlastnosti
Bozich osob a zaroven k pochopeni jejich substancialni jednoty.

Zaveér

Nelze jednoznac¢né odpovédét v tomto ¢lanku, zdali ,rozumu“ nebo ,vire“ davali stredovéci
ucenci vzdy prednost. Ani to nebylo jeho cilem. Smyslem tohoto textu byla tematizace feno-
ménu a nastinéni evropské universitni tradice v kontextu tématu. Z jedné strany se ukazuje
svébytnost filosofického aparatu, ale z druhé zaroven vyplyva, Ze jeji aplikace byla uzivana
na teologické problematiky. Re¢eno obrazné se zda, ze na prazské université pocatku 15.
stoleti ,ockhamova britva“ nerezala tak ostfe a Ze smysl| stfedovéké university, spocivajici
v ujednoceni mnohych znalosti v jeden celek, byl do jisté miry aktudlni. Aristotelismus,
novoplatonismu, hermetismus, alchymie a magie, vSechny vlivy, které pfrisly z islamského
Blizkého vychodu, pfinesly alternativni chapani svéta oproti kfestanskému. Ukazuje se, Ze
stfedovéka vzdélanost je ani nepfijala tak, aby nahradily kfestanskou viru, ale ani tak, aby

53V pripadé poslednich dvou zminénych autorit se jedna o nepfimé citace. V soucasném stavu badani neni
mozné se priklonit ani k jedné z variant. Hlavni spor tkvi v odlisném vykladu nedélitelné duse. Ze studie Milana
Mréza vypliva, Ze v komentovanych vykladech Aristotelova spisu De anima, mohl byt vliv alexindrinismu, ve
stredovéku ne pfilis hojny. Viz MRAZ, Milan. KomentaF M. Jenka Vaclavova k Aristotelovu spisu ,De Anima“:
soucasny stav vyzkumu. In: Mezindrodni védeckd konference Doba Karla IV. v déjindch ndrodti CSSR poiddand
Univerzitou Karlovou v Praze k 600. vyroc¢i umrti Karla IV., 29. 11.-1. 12. 1978: materidly ze sekce déjin filozofie
a prirodnich véd. Praha: Universita Karlova, 1981, s. 53-73.

54 De anima; De memoria a reminiscentia. Jedna se o hojné komentované spisy ve stfedovéku. V aristotelském
principu je duse (forma) pocatkem zivota (latka). Zkoumani duse znamena zkoumani prvotnich pficin pfirody.

55 <Conclusio secunda> memoria ratio et voluntas, non est vel non sunt accidentia alicuius spiritus rationalis... quia
circumscripto omni alio spiritus rationalis sufficit se memorari et intellegere et velle esse igitur sunt sibi intrinseca...”
Viz RADECHOVSKY, Adam. Pojeti rozumu, paméti a viile u Petra z Letovic (z kvodlibetu Matéje z Knina v kodexu
X H 18, fol. 118a-119b - Utrum cuiuslibet spiritus rationalis eadem sit substantialiter ratio, memoria et voluntas).
Universita Karlova v Praze, Husitska teologicka fakulta, s. 77. Vedouci diplomové prace prof. Anna Hogenova,
s. 31.
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je zcela zamitla, nybrz pfes mnohé problémy, stfedovéka véda uméla tézit z dialektické
rozdilnosti pravd a vytvofrit celek artes, ktery neslouzil jen moudrosti a poznani, ale fe¢eno
slovy nedavno zesnulého Zdenka Neubauera, také ke zdravi a spase.>®

56 Vedy, jez se plvodné na université péstovaly (scientiae), nebyly vsak ani védami ve smyslu antické epistémé -
bezprostfedniho zieni pravé skutecnosti (to ontés on), ani védami ve smyslu dnesnich sciences - raciondlné
a experimentdlné ovérenym pozndnim. Smyslem stfedovekeé scientia bylo - zdravi. Posldni teologie bylo zdravi duse,
medicina slouZila zdravi téla, juristice pak byla svérena péce o zdravi a spolecnosti. Tomu odpovidaly tfi fakulty:
bohosloveckd, lékdrskd a prdvnickd. Facultas znamend mozZnost, schopnost, prileZitost. Aby bylo Ize moZnosti vyuZit,
schopnosti pouZzit a prileZitosti se chopit, je treba tyto facultates poznat, porozumét jim. A to bylo prvotnim smyslem
vedy ve stredoveku.” NEUBAUER, Zdenék. Smysl a svét: hermeneuticky pohled na svét. Praha: Moraviapress,

2001, s. 99-100.
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Jednota rozumu, paméti a vile u mistra Petra z Letovic
(Jan Reznik)

Tématem tohoto konferencniho sborniku je jednota v mnohosti. Ve svém prispévku Rozum
pamét a vile u mistra Petra z Letovic se vénuji vykladu radu v pluralité, ktery se sklada
z v sobé rozlisenych jednotlivin. Ve vykladu myslenek Petra z Letovic vychazim predevsim
z kvestie Utrum cuiuslibet spiritus rationalis eadem essentia sit substantialiter ratio, memoria
et voluntas,* kterad se nam dochovala v kodexu X E 24.2 Tato kvestie byla prednesena u pfi-
leZitosti konani kvodlibetni slavnosti, kterou Fidil mistr Matéj z Knina roku 1409. Hlavnim
tématem stfedovékého filosofického mysleni byl tzv. ,spor o universalie®, ktery resi ve svém
dile i mistr Petr z Letovic. V ¢eském universitnim prostfedi se ved| tento spor na pocatku
15. stoleti v duchu predevsim zapasu o Wyklifovo uceni o ideich.

Petr z Letovic plsobil na université jiz v roce 1403, kdy dochazi k odsouzeni Wyklifo-
vych 45 artikuli vétSinou tfi ,cizich® univerzitnich narodd. Roku 1409 dochazi k obvinéni
¢eskych priznived Wyklifova uceni Stanislava ze Znojma a Matéje z Knina. Nasledujici rok
je vSak mistr Matéj z Knina propustén z vézeni a dokonce se stane i mistrem, ktery vede
na université kvodlibetni disputace. TéhoZ roku vydava Vaclav IV. Dekret Kutnohorsky.
Ovsem jiz roku 1410 z nafizeni prazského arcibiskupa Zbyrka Zajice z Hazemburku docha-
zi k odsouzeni a spaleni wyclifovych knih véetné traktat( De universalibus a De idei. Proti
tomuto ¢inu mistr Jan Hus organizuje obranu Wyklifova dila na prazské univerzité, ktera
vyvrcholi kvodlibetni slavnosti konanou v roce 1411.

Ucast Petra z Letovic na kvodlibetni slavnosti mistra Matéje z Knina

Jak je z vySe feceného patrné, Petr z Letovic byl mistrem prazské university v myslenkové
a politicky velmi vyhrocené dobé pocatku 15. stoleti v Cechach. V Zivoté stiedovéké univer-
sity, byly to pravé kvodlibetni disputace, které prispivaly ke vSeobecné vyméné politickych
nazord. Zde zastanci jednotlivych filosofickych smér( ¢asto rozhodujicim zplsobem resili
své spory, stietavaly se zde protichidné argumenty na riizna védecka témata. Universitni
mistri si zde vyménovali své nazory na politiku a utkavali se zde konzervativci, ktefi obhajo-
vali soucasné cirkevni i svétské systémy vlady, s hlasateli pfevratnych, a pro staré poradky
velmi nebezpecnych, myslenek. Z tohoto dlivodu kvodlibetni slavnost nebyla pouze vnitfni
zalezitosti artistické fakulty, nejednalo se o pouhou akademickou rozpravu odtrzenou od

1 Dale jen UCSR.
2 Cod. bibl. Nat. (Univ.) Prag. X E 24, fol. 339v - 340v.
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bézného Zivota. Byla to udalost, kterd vzbuzovala zajem i mimo universitu, a to prede-
vsim zajem cirkve a politickych kruht. Typickou charakteristikou prazskych kvodlibet(i byla
jejich aktualnost a reflexe politického déni v zemi.

Stejné tak tomu bylo i v roce 1409 pri prilezitosti konani kvodlibetni slavnosti, kterou
Fidil mistr Maté&j z Knina, kde prednesl svoji kvestii UCSR mistr Petr z Letovic. JiZ samotnym
prekvapenim tohoto kvodlibetu byla volba mistra kvodlibetare. K vedeni tohoto kvodlibetu
se prihlasil akademicky jesté mlady mistr Matéj z Knina, ktery byl nedlouho pred touto vol-
bou obvinén z kacifstvi a musel odvolat své nazory pred prazskym arcibiskupem Zbyrikem
Zajicem z Hazemburku. Hlavnim ddvodem, proc¢ se Matéj z Knina prihlasil za kvodlibetare
byla skutec¢nost, Ze ¢esky universitni narod v boji o Wiklifovo uceni se musel branit narceni
z kacirstvi od némeckych mistr(l. Samotny kvodlibetar mél rozhodujici slovo v ideovém
charakteru celého kvodlibetu, a tak timto ¢inem si zajistila Wiklifova strana duleZitou funk-
ci pro obhajobu jeho uceni.

Petr z Letovic

V predchozi kapitole jsem se snazil o stru¢né zasazeni osoby mistra Petra z Letovic do
historického kontextu déjin prazské university na poc¢atku 15. stoleti. Nyni vsak jiz zcela
prejdéme k samotné kvestii UCSR a jejim hlavnim tématlm, kterymi jsou: rozum, pamét
a vule. Samotna kvestie zacina v nadpisu polozenim otazky: Zdali je esence neboli bytnost
kazdého rozumného ducha podstatné stejna s paméti, rozumem a v(li? Z toho vyplyva, Ze
predmétem této kvestie je duch rozumny a jeho vztah k rozumu, paméti a vali. Autor zde
argumentuje celkem péti poznamkami, které doplnuje o jejich dasledky. Celé shrnuti vsech
konstatovani provadi ve tfech zavérech, z toho v poslednim zavéru se dovidame, Ze kvestie
byla feSena kladné.

Zde si muzeme ukazat subtancidlni distinkci, ktera rozliSuje véci co do rodu druhu
a poctu. Vidime zde tfi ¢leny, které jsou téze singularni esence. Jsou to tfi stvorené véci
stvoreného ducha: rozum, pamét a vile, které se odlisuji redlné treba, Ze jsou esencidlné
shodné. Petr z Letovic chape jednotlivinu tj. individuaini substanci jako metafyzickou flzi
rizného poctu riznorodych entit. Tento koncept prevadi analogicky i na uceni o Sv. Trojici,
to znamen4, Ze jeji tfi osoby byly numericky identické v boZské pfirozenosti, ktera je navza-
jem spojovala stejnym zplGsobem, jakym rozum pamét a vile vytvareji ducha rozumného.

Pamét, rozum a vile

V paté poznamce kvestie UCSR Petr z Letovic pojednava o duchu rozumném ve vztahu
s paméti, rozumem a vali. Zpracovanim téchto dvou témat dovrsi uceleny rozbor pojmd,
které jsou predloZeny v nazvu kvestie. Po této poznamce nasleduiji jiz jen zavéry, které jsou
vyvozené z fesené kvestie.

Pamét

Hned v Gvodni vété Petr z Letovic fika, Zze pamét je duch rozumny, ktery se upamatovava
sam na sebe. Hlavni argumenty zde o paméti Petr z Letovic naléza u Aristotela v jeho spise
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O paméti a rozpomindni. Zacina citaci o tom, Ze pamét je pfimérena minulych véci. Takto
zacind i prvni kniha O paméti.® Zde Aristoteles hleda hlavni predmét paméti, ktery naléza
ve vécech minulych, nikoli budoucich. Ani pfitomnost predstavovana jako vnimani a teo-
retické nahlizeni neni predmétem paméti. Clovék viak na zakladé rozumu vnima své okoli,
a toto si pozdéji mize pamatovat, jako vzpominku, Ze vnimal a teoreticky nahlizel. Z toho
vyplyva, Ze pamét neni vnimani ani chapani, ale nasleduje po téchto aktech a zavisi na nich.
Vnimani ¢asu, kdyz miji, se vsak lisi od pamatovani si casového Useku. Pamét je afektem
neboli otiskem mysleni, ale i schopnosti vyvolat tyto vzpominky. Clovék pocituje pritom-
nost, doufa v budoucnost, a toto vse, kdyz probéhne v ¢ase, je minulosti, minulost, ktera se
stava vzpominkou a nachazi se v paméti. Pro pamét je dulezité uvédomit si fakt, Ze ji mohou
mit jen ti Zivocichové, ktefi vnimaji ¢as.

Daéle resi procesy paméti a rozpominani. Toto dokazuje na Komentatorovi neboli
Averrovi,* kdyz rika, ze pamét maji vSichni Zivocichové, ktefi si predstavuji slozité, a pro-
ces rozpominani je vlastni jenom c¢lovéku. K jaké ¢asti duse tedy pamét patfi? Je soucasti
vnimavé slozky, protoZe vyZaduje poznani ¢asu. S poznanim casu je u Aristotela spoje-
no poznani prostoru a zmény (pohybu). Toto poznani se uskutecnuje na zakladé predstav.
Pamét vsak jesté potrebuje rozpomenout se na pamatované, toto se déje prostrednictvim
predstav.

Zajimava z pohledu této kvestie je i otazka, jaka je souvislost mezi paméti a rozumem?
Pro Aristotela pamét nalezi k mysleni nasledkem ,ndhodné spojitosti“ s rozumem.> Co vsak
je minéno timto ndhodnym spojenim, neni jasné. Je tedy souvislost mezi paméti a rozu-
mem u Aristotela néc¢im pouze ndhodnym? ProtoZe pamét patfi k téze slozce duse jakou je
predstavivost,® nebo je predstavivosti akorat jinak mysSlen rozum? Petr z Letovic ma v této
otazce jasno, neresi ji filosoficky, ale teologicky. Jasné fika, ze pamét je privlastiovana prv-
nimu, ktery je ctihodny. Timto prvnim je Bih Otec. Toto tvrzeni, Ze Otec je pamét, odpovida
i pojeti paméti u Aurelia Augustina v X. knize Confessiones.

Rozum

O rozumu Petr z Letovic hovofi jako o schopnosti vnimat sdm sebe. Z toho vyplyva, Ze
rozumny zivocCich je takovy, ktery vnima sdm sebe. Petr z Letovic odkazuje na pohanské
filosofy a to nejspise na Anaxagoru, ale predevsim opét na Aristotela. Rozum, je u Aristotela
nejvyssi slozkou duse, z Zivocisné Fise ho ma jediné ¢lovék. Tento rozum je jednak soucas-
ti lidského téla jakoZto latky a je s nim zaclenén do Zivé prfirody, ale dokaZze myslet i sdm
sebe, neboli mysli svoji formu. Aristoteles rika, Ze rozum je neménny.” Aktivity rozumu jsou
dvoji jednak mysleni a zadruhé uvazovani. Mysleni ma za cil pravdu, pravdu kvali ni samé.
UvaZovani sméruje k pravdé nikoli kvili ni samé, ale kvili praktickym cilim. Z toho mize-
me usuzovat, Ze v rozumu je teoretické i praktické mysleni obsazeno soucasné. Mysleni je

Srv. ARISTOTELES. O paméti a rozpomindni. 449b.

GILSON, E. La filosofia nel Medioevo. Bergamo: Bur, 2011. s. 98.
ARISTOTELES. O paméti a rozpomindni. 450a.

ARISTOTELES. O paméti a rozpomindni. 449b.

ARISTOTELES. O dusi. 429a.
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zakladni dovednosti rozumu a bez ného by rozum ani neexistoval, byl by maximalné moz-
nosti mysleni: ,neni co do skutecnosti nicim, dokud nemysli‘.é

Aristoteles, jak jsem jiz naznacil vyse, rozdéluje rozum na cinny a trpny. Na zakladé
tohoto rozdéleni resi problém poznavaci a aktivni stranky rozumu. Trpny rozum je pozna-
vaci, shromazduje a tfidi v sobé vSechny informace, které jsou mu dany smysly. Na zakladé
tohoto pak ze smyslovych obraz( abstrahuje pojmy. Na druhou stranu podle Aristotela
nem(iZze byt duse uvadéna do pohybu jen z venci, musi byt samohybna a pric¢inou svych
¢inG. Tento pohyb duse vyvolava ¢inny rozum. Jeho funkce je uvadét trpny rozum do pohy-
bu. Aby byl prvni pfic¢inou, musi pak byt Cistou formou. ,A tento ¢inny rozum je oddélen od
téla, je neménny a nesmichany, jeho podstatou je skutecnd cinnost.”

Toto Aristotelovo uceni o rozumu bylo mnohokrat interpretovano. Cely stfedovék se
o tomto uceni vedly spory. Jednim ze slavnych Aristotelovych komentator( byl Alexandros
z Afrodisiady.'® Pro nas je zajimavé, Ze jeho myslenky byly znamy jiz v poloviné 14. stoleti
na prazské université. Alexandr chape ¢inny rozum, ktery neni vlastnim rozumem jednotli-
vého clovéka, jako jakysi bozsky rozum, ktery je pfitomny v celém vesmiru. Ovsem filosofii
na prazské artistické fakulté pocatkem 15. stoleti ovliviiovaly také komentare k Aristotelo-
vym spistim od Marsilia z Inghe. Marsilius byl prvnim rektorem na université v Heidelbergu,
ktera vznikla roku 1389 a nékdejsim parizskym Zakem Jana Buridana. Dale ¢eské prostredi
bylo ovliviiovano Krakovskou universitou, ktera vznikla roku 1364 a jejimz hlavnim myslen-
kovym proudem byl buridanismus importovany z Pafrize.

Vlastnost rozumu pfisuzuje Petr z Letovic ve Sv.Trojici Synovi. ProtozZe skrze ného, umé-
ni a moudrost stvoril Tvlrce svét. Zde je mozné nalézt paralelu mezi Prologem v Janové
evangeliu, kde je feceno, Ze ,nha pocdtku bylo slovo®... ,a slovo se stalo télem.” Takto pojimané
slovo neboli Adyog je rozum. A tento rozum se stal télem, kdyz v podobé JeZise Krista
sestoupil na zemi.

Viile

Vile je ve stfedovéké filosofii chapana dvojim zplsobem. Prvnim zastupcem na poli prak-
tické filosofie je pro stfedovék urcujici aristotelik Tomas Akvinsky. Tomas chape vili v pIné
shodé s Aristotelem jako rozumem uréenou touhu, na zakladé které maze ¢lovék poznat,
co je dobré a co je zlé. Vle stoji ve sluzbach rozumu, ktery usmérnuje a kroti smyslové
naroky lidské prirozenosti. Proti tomuto pojeti vile u Tomase Akvinského stoji koncepce,
kterou zastaval Jindfich z Gentu. Jindfich z Gentu dava primat vile oproti rozumu. Podle
Jindricha ma vile schopnost rozhodovat a chtit i proti rozumu. ,Voluntas enim et velle contra
dictatem rationis potest, et ipsam rationem cogere ut recedat a suo iudico et per hoc ipsam ad
consentiendum sibi et velle“.** Z toho vyplyva, Ze i kdyZ rozum ukazuje vili co je dobré, musi
mit vile moznost od tohoto ustoupit, aby byla zachovana jeji svoboda. Ustoupit v tomto

8  ARISTOTELES. O dusi. 429a.
?  ARISTOTELES. O dusi. 430a.
10 GILSON, E. La filosofia nel Medioevo. s. 82.

11 HENRICI, G. ed. MACKEN, R. Utrum imparare sit actus voluntatis an rationis sive intellectus. in. Quodlibet IX,
Opera Omnia Xlll. s. 142.
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smyslu znamena moznost, Ze vile mdze zamitnout zcela dobro, které je ji predstavovano
rozumem anebo zcela potlacit svj akt chténi. Vile neni ni¢im druhym urcena, ale jen sama
sebou a svym chténim. Vdle je ¢inna slozka ducha rozumného a proto jeji jednani je mozné
hodnotit eticky. Nikoli vsak s ohledem na jeji predmét nebo cil, ale jakoZto samotny princip
volniho jednani. V tomto principu volni jednani vZdy v sobé obsahuje i rozhodnuti nebo
odhodlani mit vlastni vli.

Primy vliv Jindficha z Gentu na prazskou universitu na pocatku 15. stoleti vsak neni
zatim prokazan. Etienne Gilson odkazuje aZ na renesanéniho myslitele Pico della Mirando-
lu, ktery plsobil aZ v druhé poloviné 15. stoleti a podrobné se zabyval Jindfichem z Gentu.
Domnivam se vsak, Ze predhusitské prostredi prazské university mohlo znat myslenky
Jindficha z Gentu na zakladé studia komentard k Aristotelové Etice Nikomachove od Jana
Buridana.

Buridan se ve své Etice snazi propojit tomisticky intelektualismus s Jindfichovym volun-
tarismem. Chape svobodu ve dvojim smyslu. Jednak jakoZto blaZzenost neboli cil lidského
jednani, za druhé jako rozhodnuti vile mezi dvéma protiklady. Prvnim zplisobem pochope-
na svobodna vile ukryva v sobé stésti a nejvyssi dobro, kdezto druhym zplsobem chapana
svobodna vile obsahuje v sobé obtiZe volby. K tomu dodava, Ze svoboda volby a rozhodo-
vani predstavuje realitu svobody v nasem lidském jednani, kdezto svoboda cile je Bozska
svoboda. Svobodna volba je vzdy spojena s volnim aktem. Takto pochopena svoboda volby
je tedy primo spjata s podstatou ¢lovéka jako takového. Vle je schopnost zaujimat odstup
k jakémukoli predmétu, k rozumu a k sobé samému. Jan Buridan chape vdli stejné jako
Jindfich z Gentu a to tak, ze svobodné jednani je akt vile, které neni pfedem nic¢im a nikym
determinovano a dokonce neni ani ni¢im predurceno, aby vibec jednalo.

Vyklad vile u Petra z Letovic je v tomto sméru obtizny, protoze pripousti obé moznosti
chapani vile. Jednak aristotelovsko-tomistické pojeti, tak i pojeti viile Jindficha z Gentu.
Petr z Letovic sam fika, Ze vile se uskutecnuje pod rozumem, ale rozum je pfi volnim jed-
nani pasivni a jediné co dél3, je, Zze bud's jednanim podle vile souhlasi, nebo nesouhlasi.
Vile je ¢inu schopna slozka ducha rozumného. Toto mizZeme interpretovat tak jak je ve
scholastické tradici obvyklé, Ze ¢innosti vile vzdy predchazi rozumové soudy a je vylouce-
no, aby vile néco chtéla sama o sobé bez predchoziho rozumového poznani. Na druhou
stranu Petr z Letovic pfisuzuje vuli schopnost rozhodovat se a néco chtit i bez jakéhokoli
aktivizmu rozumu.

Hnaci sloZkou, ktera zapficinuje aktivitu vlle, je pro Petra z Letovic laska a zalibeni. Las-
ka je mozna jen ve vztahu k nékomu druhému. Proto vdli reprezentuje Duch Svaty, ktery
pUsobi jako laska ve vztahu mezi otcem a Synem.

Zavér

V podrobnéjsim rozboru jednotlivych entit jakymi jsou rozum, pamét a vile, jsme vidéli, ze
se jedna o tfi redlné odlisné véci, které jsou vsak esencidlné shodné v duchu rozumném.
Také z tvrzeni Petra z Letovic ve tfetim zavéru vyplyva, Ze rozum, pamét a vile nejsou pfi-
padky neboli akcidenty ducha rozumného. Nemohou byt pfipadky jedné esence, protoze
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rozum, pamét a vlle nemaji zadna urceni, kterd by se na substanci ménila. Definici ,pfi-
padku“ cerpa Petr z Letovic z Aristotelovy Metafysiky, kde je feceno Ze: ,Pripadek se nazyvd
jinym zptisobem to, co ndleZi kaZdé véci o sobé, aniZ je obsazeno v jeji podstate*? Coz ovsem
neplati, protoZe v kvestii UCSR je rozumnému duchu zcela dostacujici, kdyZ jsou uvnitf jeho
samotného (neboli v jeho podstaté) a rozum chape, pamét si pamatuje a vile chce. Déle
Petr z Letovic fika, Ze se nevyskytuje drive duch rozumny, nez jsou jeho schopnosti: rozum,
pamét a vile. Z toho vyplyva, Ze jsou podle esence jedno. Stejné tak duch rozumny, aby
mohl chapat sdm sebe, potiebuje pro to chtit (vali) myslet sdm sebe, vzpominat (pamét)
sam na sebe a myslet (rozum) sam sebe. Z tohoto ddvodu nemohou byt rozum, pamét
a vule pripadky, ducha rozumného.

Problematika esencidlni jednoty plurality entit, neni jen problémem teologickym nebo
obecnéji feceno ontologickym, jak jsem vyse vidéli, ale je to problém i lingvisticky. Tohoto
si mohl byt védom i Petr z Letovic, protoze na tento problém poukazuje i uc¢eni Chartreské
Skoly, ktera bylo zndmé i na prazské université pocatkem 15. stoleti pfedevsim pres Viléme
s Conches.'®V uceni Chartreské skoly nalézame rozdil mezi ,diversitas, jez neni ,differentia"“.
Muzeme tedy fici, Ze duch rozumny u Petra z Letovic je jednotou rozumu, paméti a vile, jez
vyjadruji jistou formu odliSnosti, nikoli jako rozdilné, ale proto, Ze nejsou tytéz.

12 ARISTOTELES. Metafysika. 1031b.

13 Srv. HEROLD, V. Filosofie na prazské université predhusitské doby: Schola Aristotelis nebo Platonis divinissimi. s.
12.
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Odtivodnéni diakonie v pohledu trinitarni teologie

(Karel Simr)

Diakonie predstavuje v soucasnosti multiformni fenomén. To se projevuje uz v rozma-
nitosti jejich definic: od eklesiologicky zakotvenych, které ji chapou jako realiza¢ni znak
cirkve ¢i pomahani, jehoz subjektem je cirkev?, pres vseobecnéji formulované jako napfi-
klad ,pomahajici, solidarni jednani v kiestanské perspektivé*? az po nejnové;jsi sociologicky
inspirovanou definici Beate Hofmann, kterad diakonii nazyva ,pomahajici jednani v rezo-
nan¢nim prostoru evangelia“. V soucasné teorii diakonie, resp. charity, panuje shoda, Ze je
treba ji reflektovat mezioborové, protoze jeji skutecnost nelze primérené popsat ani pouze
teologicky, ani pouze z perspektivy socidlnich véd. Realita diakonie se v dnesni stale vice
diferencované spolec¢nosti pohybuje v poli mnoha nesourodych vazeb, a proto je dllezité,
aby teologie jako jedna ze vztaznych disciplin diakonie v tomto dialogu rozvinula vicehlas,
ktery bude schopen adekvatné navazat na rozmanité situace a podoby diakonie.

Ve svém zhodnoceni evangelicko teologickych koncepci a myslenkovych pfistupt
k tématu diakonie navrhuje Gerhard K. Schiafer zakotvit proto diakonii trinitarné. Aby dia-
konie ziskala posledni hloubku, musi podle néj najit své misto v pojeti Boha, a ,trinitarni
souvislost zakotveni umoZnuje téz rozdilné motivované pomahajici jednani teologicky
diferencované vnimat“4. Teprve trojicni pojeti mize odpovidat pluriformnimu a polyvalenc-
nimu charakteru diakonie. Schafer sam se pak pokousi uplatnéni tohoto troji¢niho pristupu
naznacit. Ve vztahu k prvnimu ¢lanku Kréda akcentuje myslenku hodnoty ¢lovéka, jejimz
garantem je sam Stvoritel. Zaroven se Ucast ¢lovéka na dobrém BozZim stvoreni uplatiuje
v jeho schopnosti pomahat. Druhy ¢lanek akcentuje BoZi premozeni zla: ,V pohledu na
kfiz a v sile vzkriseni mohou lidé povstat k novym Zivotnim mozZnostem. Pomoc mUze byt
obnovena, prohloubena a rozsifena.” Pisobeni Ducha svatého pak prinasi nové sily, otevira

1V katolickém okruhu Heinrich POMPEY, Paul - Stefan ROSS, Kirche fiir andere. Handbuch fiir eine diakonische
Praxis, Mainz, 1998, s. 207, v evangelickém Renate KIRCHHOFF, Biblische Grundlegung diakonischen Handelns
aus neutestamentlicher Perspektive, in: EURICH, Johannes - SCHMIDT, Heinz (Hg.), Diakonik. Grundlagen -
Konzeptionen - Diskurse, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2016, s. 40.

2 RUEGGER, Heinz - SIGRIST, Christoph. Helfendes Handeln im Spannungsfeld theologischer Begrundungsansdtze,
Zurich: Theologischer Verlag, 2014, s. 7.

3 Beate HOFMANN, Diakonisch Kirche sein im Resonanzraum des Evangeliums, in: Martin BUSCHER, Beate
HOFMANN, Diakonische Unternehmen multirational fiihren. Grundlagen - Kontroversen - Potentiale, Baden-
Baden: Nomos Verlagsgesellschaft, 2017, s. 164.

4 SCHAFER, Gerhard K. Evangelisch-theologische Konzeptionen und Diskussionslinien der Diakonie, in: RUDDAT,
Giinter - SCHAFER, Gerhard K. (Hg.), Diakonisches Kompendium, Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2005,
s. 116.
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smysl pro pluralitu, dava vnimavost pro nespravedinost a vede ke zvyseni jeji spolecenské
hladiny.>

V teologickém zakotveni kifestanské charitativni praxe se pravem zdlraznuje zejména
jednota Trojice v podobé skutecnosti vzajemného prebyvani Otce a Syna v Duchu sva-
tém jako nejhlubsiho tajemstvi darujici se a zaroven druhého nepohlcuijici lasky a pravzoru
empatie.® Ovsem pro pochopeni problém( diakonie v moderni funkcionalné diferencované
spolecnosti je neméné dUlezité vnimat v tajemstvi Trojice téz diference, rozliSovat v Bozim
plsobeni tlohu Otce, Syna a Ducha svatého, aniZz bychom pfitom ovsem propadli triteismu.
Nebo feceno s C. V. Pospisilem a odkazem na Augustina: ,Bozi dila navenek jsou spolecna
jediné a nerozdilné Trojici, ale kazda BoZi osoba ve zminénych dilech hraje pro ni typickou
a charakteristickou ulohu."”

Rozmanité a casto rozporuplné koncepty diakonie, rozvinuté v minulém pulstoleti,
muzeme tak chapat v souvislosti vnitini diferencovanosti Boha samotného, jak ho reflektu-
je trinitarni teologie. Naposledy se o rozvinuti tohoto pristupu v teologickém oddvodnéni
diakonie pokusil Ralf Hoburg.? V dalsim textu se podle troji¢niho schématu pokusime pfibli-
Zit stézejni prispévky diskuse v némeckém jazykovém prostoru v evangelické perspektive.

s

Slovo o kfizi a BozZi lidstvi

Teologii diakonie tradi¢né charakterizuje jeji christologické zakotveni. Tento duraz se pro-
lind snahami o teologické zdGvodnéni diakonie od reformator( pres Wicherna az k diskusi
po 2. svétové valce. Rozhoduijici vnitini impulsy k tomuto myslenkovému sméru po roce
1945 predstavovala prohloubena exegeze, soustfedéna na uZiti slov ,diakonein“ a ,dia-
konos“ v Novém zakoné, a prisna christologicka koncentrace dialektické teologie Karla
Bartha, ktery diakonii chape jako podil na prorockém Gradu Kristové. Povéreni uc¢edniki ke
sluzbé je teologicky zakotveno ve sluzbé, diakonii Jezise Krista. Tento motiv programové
rozviji Wilhelm Brandt v Gvodnim pfispévku knihy ,Das diakonische Amt der Kirche"?, Paul
Philippi ve svém konceptu ,christocentrické” diakonie'® nebo Reinhard Turre!!. VSechny
tyto pokusy jsou Uzce spjaty také s ekklesiologickym kontextem diakonie. V novéjsi dobé
se o rozvinuti teologie diakonie, vychazejici z christologickych ¢lankd viry, pokousi Ani-
ka Albert v aplikaci trinitdrné rozsifené nauky o ospravedInéni'?, nebo Theodor Strohm
a Heinz Schmidt, ktefi vidi ohnisko poslani diakonie v pojmu ,diakonie smireni”,

5 Tamtéz,s. 116-117.
¢ POSPISIL, Ctirad Vaclav. Teologie sluzby, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s. 170-174.
7 Tamtéz, s. 168.

8 Hoburg, Ralf. Theologische Begrtindungen der Diakonie, in: Eurich, Johannes - Schmidt, Heinz (Hg.), Diakonik.
Grundlagen - Konzeptionen - Diskurse, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2016, s. 111-144.

¢ BRANDT, Wilhelm. Der Dienst Jesu, in: KRIMM, Herbert (Hg.). Das diakonische Amt der Kirche, Stuttgart:
Evangelisches Verlagswerk, 1953, s. 15-60.

10 PHILIPPI, Paul. Christozentrische Diakonie, Stuttgart: Evangelisches Verlagswerk, 1975.
1 TURRE, Reinhard. Diakonik. Grundlegung und Gestaltung der Diakonie, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1991.

12 ALBERT, Anika Christina. Christologische Begriindung diakonischen Handelns im Lichte der Rechtfertigungslehre, in:
RUEGGER, Heinz - SIGRIST, Christoph. Helfendes Handeln im Spannungsfeld theologischer Begrundungsansdtze,
Zurich: Theologischer Verlag, 2014, s. 51-64.
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Prikladem soucasné christologicky a soteriologicky orientované teologie diakonie je
,diakonicka christologie” Fritze Leinharda. Diakonii a christologii podle né&j poji izka sou-
vislost a ,jejich odtrzeni mliZze byt - pro obé - pouze Skodlivé“®. Leinhard rozumi diakonii
v Sirokém slova smyslu jako postoji tvari v tvar nouzi a utrpeni, jako ,denni konfrontaci
s tim, co nazyvam co nejobecnéjsim pojmem zlo“.**. Mistem setkani diakonie a christologie
je zapas ze zlem. Podle Leinharda je to ,slovo o kfiZi“, které nabizi tfeti cestu mezi ospra-
vedlnénim zla ve stoicismu a teodiceji na jedné strané a jeho odmitnutim v podobé revolty
(Leinhard zde pfipomind Alberta Camuse a slova Ivana z Dostojovského romanu Brat-
fi Karamazovi: ,Tedy ne Ze bych neuznaval Boha, Aljoso, jenom mu co nejuctivéji vracim
vstupenku.®) Kristus premaha utrpeni tim, Ze ho na sebe bere a nese ho spolu s trpicim.
V perspektivé teologie kfiZe je tedy diakonie Uzce spjata se soteriologii. Naproti Anselmové
satisfakcni teorii, ktera chape KristQv kfiz jako vykoupeni, a novovéké predstavé (spojené
nejvyraznéji s Albrechtem Ritschlem) kfiZze jako ,pouhého” zjeveni BoZi lasky k clovéku,
které ma vést k jeho proméné, odkazuje Leinhard ke klasické predstavé (ve 20. stoleti pfi-
pomenuté Gustafem Aulénem) kfiZe jako vitézstvi nad zlem - nad smrti, hfichem a dablem.
Je to vitézstvi v boji ,nablizko®, uskutecnuje se tim, Ze Kristus utrpeni prijima. Tento zapas
ma téz dllezity slovni rozmér. Slovo o kfiZi souvisi se slovem na kfiZi: ,BoZze m(j, Boze
mUj, proc¢ jsi mne opustil?“ Toto JeZiSovo zvolani na kfiZi je paradox: ,Pokud je Bih mym
Bohem, pak mne neopustil. A pokud mne opustil, neni uz mym Bohem.“*¢ Leinhard ovsem
chape tento vykrik nikoli jako tvrzeni, nybrZz performativni akt, jako ¢in, kterym ,JeZis na
krizi prinasi své zoufalstvi pred Boha samého“’. Bozi nepfitomnost je pfinesena pred Boha
a vztah k Bohu je tak uskutecnén uprostred nouze a absurdity. Jezis svou citaci zalmu 22
osvobozuje ¢lovéka v nouzi z mic¢eni k narku, ktery je ,prvni formou reci v nouzi“'®. Dia-
ho neospravedInuje ani nez(istava u vzpoury proti nému, ale spolunese je a tak premaha.
Uvedeny postoj rovnéz brani vytésnéni utrpeni, naopak osvobozuje ¢lovéka k reci.

Diakonie jakozto dar solidarity tedy vychazi z Kristova dila spasy. Predpokladem dia-
konie jakozto specifického postoje vici lidské nouzi je podle Leinharda védomi vlastni
zranitelnosti a slabosti. Déale se diakonie poji s vécnosti a dlirazem na spolecenstvi a vza-
jemnost pomoci®’.

Ovsem v ramci christologie mizZzeme hledat vychodisko diakonie jiz ve skutecnosti
inkarnace. V tajemstvi BoZiho lidstvi zakotvuje diakonii ve svém uvedeni do problematiky

3 LIENHARD, Fritz. Leiden tragen, teilen und tiberwinden. Christologische Grundlagen der Diakonie, in: HERRMANN,
Volker (Hrsg.). 50 Jahre Diakoniewissenschaftliches Institut. Ergebnisse und Aufgaben der Diakoniewissenschaft,
Heidelberg: DWI, 2005, s. 26.

14 LIENHARD, Fritz. Diakonie: Sprache im Leiden, in: LIENHARD, Fritz - SCHMIDT, Heinz. Das Geschdnk

der Solidaritdt. Chancen und Herausforderungen der Diakonie in Frankreich und Deutschland, Heidelberg:
Univarsitatsverlag Winter, 2006, s. 207.

15 DOSTOJEVSKIL, Fjodor Michajlovi€. Bratfi Karamazovi (I), Brno: Nakladatelstvi Bonus A, 1997, s. 272.

16 LIENHARD, Fritz. Leiden tragen, teilen und lberwinden, s. 31.

7 Tamtéz.

8 Tamtéz.

1% LIENHARD, Fritz - BOLLE, Adrian. Zur Sprache befreit - Diakonische Christologie. Theologischer Umgang mit
dem Leiden, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlagsgesselschaft, 2013.
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Marc Edouard Kohler.?° Je to charakteristicky krestanské chapani Boha, ktery se nedistan-
cuje od svéta, ale pfichazi za ¢lovékem a sklani se k nému, ktery ve vtéleni Kristové pfijima
lidsky udél, aby clovéka vysvobodil z moci zla. Toto zakladni schéma Boziho jednani tvori
také osnovu diakonie, kterou Kohler definuje jako ,pohyb k lidem“2%.

V této souvislosti zminme i Karla Bartha, ktery ve svém pozdnim kratkém textu o BoZim
lidstvi hovoti o BoZim svobodném pfitakani k ¢lovéku, o jeho boZstvi, které v Jezisi Kristu
zahrnuje i skutec¢né lidstvi.??2 Pravé v této Bozi humanité tkvi dlstojnost a prava kazdé
lidské bytosti, i té nejubozejsi, protoze ,je Jezis Kristus také jejim bratrem a Bih sam také
jejim Otcem.®® Vyznamenani Clovéka, dané skutecnosti Boziho lidstvi, se vSak nevztahuje
pouze na to, kym je jiz vzdy pred Bohem, ale i na jeho nadani, humanitu a kulturu - a tedy
i na schopnost pomahat.?*

Pomoc jako antropologicka konstanta

Proti christologickému zalozeni diakonie se v nedavné dobé vyraznym hlasem postavili
Svycarsti autori Heinz Riiegger a Christoph Sigrist. Ti povaZzuji urceni diakonie ve vztahu
k vife v JeziSe Krista, Uzce spojené téz s jejim ,ekklesiologickym zGzenim", za ,christolo-
gickou past”. Problematické se jim jevi pro pomahajici jednani v kiestanské perspektivé
jiz samotné uzivani pojmu diakonie, ktery vzbuzuje dojem, Ze ,krestanské pomahani musi
byt také vécné a motivacné nécim jinym nez vseobecné lidské, nikoli specificky kfestan-
sky motivované “diakonické” pomahani“?®. Proto nevychazeji z pojmu diakonie, ale spise
z fenoménu, ktery oznacuje, z pomahani samotného. Domnivaji se, ,Ze pro nasi dnesni
situaci v sekuldrnim a soucasné multireligioznim spolecenském kontextu je nosné pouze
zakotveni v teologii stvoreni, kterd chape pomahani jako vSseobecné lidsky fenomén, a m(ize
se vyhnout pocetnym problematickym pretizenim krestansky motivovaného pomahani“#.
Dar prosocialniho, solidarniho, pomahajiciho jednani udélil Bih vsem lidem a mizeme se
s timto fenoménem setkat napfic ndbozenstvimi a svétonazory.

Riiegger a Sigrist se odvolavaji na Gvahy novozakonika Gerda Theissena, ktery rovnéz
pfipomina, Ze ,motivace k pomoci je vSeobecné lidskym fenoménem“% a proto je teologicky
ho treba priradit ke stvoreni. Na prikladu podobenstvi o milosrdném Samaranovi zd(raz-
Auje jeho vécny pfistup a spise protiteologicky hrot. Obrat od pojmu diakonie k fenoménu
praxe samotné stvrzuje také Anni Hentschel, podle niz diakonické praxi cirkve spiSe odpo-

20 Marc Edouard KOHLER, Diakonie, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1995, s. 16-19.

2t Tamtéz.

22 Karl BARTH, Bozi bozstvi a BoZi lidstvi. Sedm kratsich text(, Brno: CDK, 2005, s. 164.

28 Tamtéz, s. 165.

2 Tamtéz, s. 165-166.

25 RUEGGER, Heinz - SIGRIST, Christoph. Helfendes Handeln im Spannungsfeld theologischer Begrundungsansdtze,
Zurich: Theologischer Verlag, 2014, s. 68.

26 RUEGGER, Heinz - SIGRIST, Christoph. Diakonie - eine Einfiihrung. Zur theologischen Begriindung helfenden
Handelns, Zirich: Theologischer Verlag Zirich, 2011, s. 36.

27 THEISSEN, Gerd. Die Bibel diakonisch lesen: Die Legitimitdtskrise des Helfens und der barmherzige Samariter,
in: Studienbuch Diakonik, Band 1, HERRMANN, Volker - HORSTMANN, Martin (Hg.), Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener Verlag, 2006, s. 89.
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vidaji texty o lasce k bliznimu nez ty, které vychazeji z uziti pojmu diakonia. Také podle
Martina Horstmanna, ktery se odvolava na teorii konstitutivnich znak( cirkve - martyria,
leitourgia, diakonia (event. koinonia), je diakonie definovana pravé tim, co neni, totiz zvés-
tovanim, bohosluzbou ani spolecenstvim?® a specificky nabozensky rozmér k ni tedy neni
treba pridavat.

Kriticky se naopak k pfili§ uzkému zakotveni kfestanské socialni angaZovanosti v teo-
logii stvoreni stavi Dietmar Merz. Pfipomina ,antropologicky pad", ktery vznasi otazniky
nad Riieggerou a Sigristovou koncepci. Podle Merze ji chybi védomi, Ze ,schopnost k las-
ce zakousi skrze Adamuyv stin ohraniceni ¢i zanik“?. Krestanska perspektiva podle néj téz
vyzaduje ,vidét v lidech nejen prosocialnim chovanim nadana stvoreni, ale také ty, ktefi
tomuto stvoritelskému Ukolu namnoze, snad dokonce hlavné, nedostacu;ji“®. Protoze dia-
konicka identita je neodmyslitelnad od poznani Bozi lasky v JeZisi Kristu, patfi k ni rozmér
pasivity, v niz sami diakonii Kristovu nejprve zakousime. ,Dimenzi horizontalniho néco roz-

hodujiciho chybi, kdyZ k ni nepfistoupi rozmér vertikalniho.*

Zmocnujici pasobeni Ducha

Pro pneumatologicky rozmér diakonie mdzeme najit zaklad jiz u L 4,18n, kde pomazani
Ducha Hospodinova je vychodiskem Kristova diakonického plsobeni. Podobnou struktu-
ru vztahuje apostol Pavel v 1K 12 na pusobeni cirkve. Je to Duch Bozi, ktery rozdéluje
jednotlivad charismata ke spole¢nému prospéchu a jako jedno z mnoha jmenuje i ,sluzbu
potfebnym“ (1K 12,28).

Z Pavlovy eklesiologie téla Kristova ve svém konceptu solidarni diakonie vychazi Ulrich
Bach. Diakonie podle néj nema byt postavena na konceptu socialni strategie, ktera vidi na
jedné strané silné, schopné a ke sluzbé povérené a na strané druhé ty, kdo jsou odkazani na
prijimani pomoci. Proti tomuto pristupu stavi biblicky obraz téla Kristova, do néhoz ,vSichni
jsme byli napojeni jednim Duchem (1K 12,13), ktery ,udéluje kazdému zvlastni dar, jak
sam chce (1K 12,11)“ V tomto modelu Bach podtrhuje interakci vzajemné pomoci, v némz
kazdy je prijemcem a zaroven darcem.3? V podobném duchu akcentuje diakonii také Jiirgen
Moltmann, pro néjz je diakonie zakorenéna ve sboru Kristové jako ,mistu zjeveni Ducha
v pestré plnosti rozmanitych dar( Ducha (charismat)“2.

V Gvodu zminény Schafer vidi roli Ducha svatého vzhledem k diakonii v jeho revitali-
zujicim puUsobeni, sensibilizaci pro otazky spravedlnosti a vytvareni plurality. V podobném
duchu o vyznamu treti bozské osoby pro diakonii hovori i Michael Welker: ,Pro plsobeni
Ducha je charakteristické probouzeni citlivosti pro nespravedlivé rozdily, pro znevyhod-

26 HORSTMANN, Martin. Das diakonische entdecken, Heidelberg: Universitatsverlag Winter, 2011, s. 51.

22 MERZ, Dietmar. ,Silber und Gold habe ich nicht. Was ich aber habe, das gebe ich dir.“ Zur Debatte um das Proprium
der Diakonie, in: Deutsches Pfarreblatt 114 (2014), s. 154.

30 Tamtéz, s. 155.
31 Tamtéz, s. 156.

32 BACH, Ulrich. Boden unter den Fiissen hat keiner. Plddoyer fiir eine solidarische Diakonie, Géttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht, 1986, s. 121-132.

33 MOLTMANN, Jurgen. Diakonie im Horizont des Reiches Gottes. Schritte zum Diakonentum aller Gldubigen,
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1984, s. 32.
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néné, slabé, vyloucené. Duch vytvari vnimavost pro rozdily, kterd nezistava u diagnozy
a osobni zasaZenosti, nybrz vede k vytrvalému hledani dokonalejsi spravedlnosti a zapasu
0 ni.s

Pro podoby diakonie v dnesni spolecnosti je ovsem jesté dllezitéjsi, ze plsobeni Ducha
prekracuje hranice cirkve. Jak pfipominad Karl Rahner, ,je to Duch jednotlivce, ktery ho
jim byt veden. Projevuje se viude tam, kde se ¢lovék v milosti BoZi nepodda legalistické
pramérnosti.‘®

Zhodnoceni

V ¢em spociva pro teologii diakonie pfinos pravé nastinéného trinitarniho pfistupu a kde
jsou meze jeho jednotlivych pozic? Je pravda, Ze pouze teologicky vicehlas, jaky nabizi
troji¢ni teologie, dokaze skloubit ,humanum?®, ,christianum® i ,spiritualitas“ socialni angazo-
vanosti a mUZe postihnout dnesni realitu diakonie, ktera ve svych konkrétnich projevech,
jak pripomina Karl-Fritz Daiber, neni ,bez dalsiho identifikovatelna jako néco krestanské-
ho“%. Podobné Martin Horstmann zd(iraznuje, Ze ,na fenomenologické roviné neni mozné
diakonické jednani odlisit od socialniho jednani pomoci“?’ a k jeho identifikaci mGze dojit
az v urcitém vyznamovém horizontu®®. Rozvijet a kultivovat tento vyznamovy horizont patfi
k Ukoliim teologie diakonie.

Trinitarné orientované zakotveni diakonie si pfitom ponechava otevrenost pro jeji rlizné
podoby a umoziuje zachovani vnitini jednoty ve vnéjsi rozmanitosti. Tradi¢ni specificky
krestansky christologicky diiraz na inkarnaci, nasledovani Krista ¢i teologii kfize doplriuje
v rdmci prvniho ¢lanku Kréda pfipomenutim univerzalniho ramce stvoreni®® a otevira tak
prostor pro rovnocennou spolupraci lidi bez ohledu na jejich ndbozZenskou identitu. Zaroven
nezapomina ani na plsobeni Ducha svatého, které v tomto svété neni omezeno hranicemi
krestanskeé viry, a probouzi mezi lidmi inovativni iniciativy, usilujici o spravedInost a solida-
ritu. V Bohu Otci, stvoriteli nebe i zemé, tak nachazime Darce lidské schopnosti pomoci,
v plsobeni Ducha svatého stalého inspiratora Usili o spravedinost a dobro a obnovova-
tele sil a motivace k pomoci, a v dile Vykupitele nejen zjeveni Bozi lasky k ¢lovéku a vzor
kenotického sklonéni k lidské nouzi, ale predevsim skute¢nost definitivniho pfemozeni zla,
které umoznuje prijeti vlastni slabosti jako predpoklad skute¢né solidarity, jiz se mGzeme
na zapasu s utrpenim podilet a k definitivnimu vitézstvi nad nim v nadéji odkazovat.

Ovsem namisté je i otazka, zda v nékterych predstavenych dlirazech nejde spiSe o sna-
hu teologicky legitimizovat fenomény, které se pod hlavickou pojmu diakonie vyvinuly

v poslednich desetiletich. Nebylo by osvobodivéjsi a kfestansky prijatelné&jsi priznat si, Ze se

3% WELKER, Michael. Gottes Geist und die Verheissung sozialer Gerechtigkeit, in: WELKER, Michael. Kirche im
Pluralismus, Guttersloh: Kaiser, 1995, s. 51-52.

35 RAHNER, Karl - VORGRIMLER, Herbert. Teologicky slovnik, Praha: Vysehrad, 2009, s. 100.

36 DAIBER, Karl-Fritz. Diakonie und kirchliche Identitdt. Studien zur diakonischen Praxis in einer Volkskirche,
Hannover: Lutherisches Verlagshaus, 1988, s. 16.

%7 HORSTMANN, Martin. Das diakonische entdecken, s. 51.
% Tamtéz.
3 POSPISIL, Ctirad Vaclav. Teologie sluzby, Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s. 187.
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diakonie v nékterych svych podobach ocitla ve slepé ulicce, respektive Ze se tento pojem
ve vztahu k urcitym tfeba cirkvemi zfizovanych aktivit ponékud vyprazdnil, a pFijmout
tuto situaci jako vyzvu pro hledani novych cest, namisto teologického obhajovani dané-
ho stavu? Teologické odlvodnéni diakonie v nauce o stvoreni sice predstavuje vyznamny
antropologicky poznatek, akcentujici schopnost pomoci jako univerzalni obdarovani lidi,
branici krestanskému privlastiiovani si solidarity a pomoci. Ovsem otazkou je, zda tento
pristup popisuje skutecnost diakonie, ktera ve svém tradi¢nim chapani bytostné zahrnuje
téz christologicky (v podobé zakladu v JeziSové diakonii) a v néjaké podobé i eklesiologicky
(v podobé rozvedeni v diakonii u¢ednikt) rozmér. Podobné je velmi problematické hovorit
o pusobeni Ducha svatého zcela bez hranic a predevsim bez vztahu ke Kristu a Pismu.
Odvolat se zde mizeme napfiklad na Martina Luthera, ktery ve svém zapasu s blouznivci
zdlraznoval vazanost vnitiniho pldsobeni Ducha na vnéjsi slovo.*°

40 Luther tento postoj formuluje napiiklad ve svém Vykladu 25 Zalmti na Koburgu. Viz napfiklad vyklad Z 19,7:
LA tento text o zvéstovaném slové, pfi kterém je Kristus, je proti hordam (blouznivca), ktefi chtéji mit Ducha
svatého bez slova Citovano dle Lubomir Batka, Nebeské stebotanie. Zalmy jako slovo Bozie v Lutherovych
vykladoch 1519-1530, Praha: Lutherova spolecnost, 2015, s. 75.
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Pojeti casu v moderni teologii a kfrestanska meditace
(Vladimir Volrdb)

1 Uvodem

Mam za to, Ze jednim z hendikep( moderni systematické teologie je urcitd neschopnost
své teoretické zavéry uvadét do praxe. Na druhou stranu jsou zde krestanské spiritudlni
proudy, které jsou schopné oslovit Sirsi laické krestanské publikum a nabidnout jim G¢innou
formu pravidelné kontemplativni praxe. Tento pfistup se pak ale casto nezabyva reflexi
v terminech systematické teologie, a kdyzZ ano, tak pouze omezené.

Cilem mého prispévku je nabidnout pohled na vybrané téma ¢asu, jak z pozice moderni
systematické teologie, tak i ze strany spirituality kfestanské meditace. Budu se snazit najit
spolecné prvky, a tak ukazat Ze dialog obou dvou smérd muze byt plodny a prinosny.

2. Pojeti ¢asu v moderni teologii

Drive nez se zatneme zabyvat teologickym pohledem na ¢as, uvedme o ném nékolik
zakladnich informaci.

2. 1. Obecna problematika casu

V pribéhu déjin se vyprofilovaly dva druhy pojeti ¢asu. Prvni formou je jisté fyzikalni ¢as.
Jde o objektivni parametr svéta, ktery mizeme na zakladé probihajicich fyzikalnich procest
méfit, pomoci ného konstruovat a planovat. Vedle néj existuje ¢as psychologicky, o kterém
nelze hovorit bez vztahu k svobodnému a myslicimu subjektu. Nekryje se vzdy s ¢asem
fyzikalnim, nebot psychologie ndm objasnuje, Ze vnimani ¢asu c¢lovékem je subjektivni
a zalezi napr. na typu aktivity, prostredi, ¢i dokonce na véku.*

V déjinach existoval také koncept absolutniho ¢asu.? Jeho teorie vychazela z predstavy,
Ze cas je nezavisla velicina, jak na prostoru, tak na pozorovateli. Interval mezi jednotlivymi
udalosti by tak byl vzdy stejny bez ohledu na vnéjsi podminky.2 Tento koncept byl ve vsech

B Srov.: POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezis Kristus - Pravda déjin: trojiéni a christocentrickd teologii déjin. Kostelni
Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2009. 134 s. ISBN 978-80-7195-369-2. s. 68 - 69.

2 Absolutni cas predpokladal uz Aristoteles, ale s jasnym oddélenim kategorii na absolutni a relativni cas prisel
Isaac Newton. Srov.: SOKOL, Jan. Cas a rytmus. 2. vyd. Praha: OIKOYMENH, 2004. 332 s. ISBN 80-7298-
123-4.s.123.

3 HAWKING, S. Strucnd historie ¢asu: od velkého tresku k cernym dirdm. 2. vyd. Praha: Argo, 2007. 202 s. ISBN
978-80-7203-946-3. s. 32.
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védnich disciplinach zcela opustén po uverejni teorie relativity Alberta Einsteina. Ta objas-
nila a jasné prokazala, Ze mezi ¢asem, hmotou a prostorem je vzajemny vztah.*

| kdyZ fyzikalni ¢as jako Ciselna veli¢ina ma svoji dllezitost a opodstatnéni, je nevhodny
k vyjadreni prozitku pfitomnosti. Fyzikalni Cas totiz definuje pfitomny okamzik jako pun-
ctum mathematicum, bezrozmérny bod prechodu.® Proti tomuto pojeti pfichazi francouzsky
filosof Henry Bergson se zkuSenosti ¢asu, pro ktery pouZiva pojem durée réelle - skutecné
trvani. Clovék nezaZiva ¢as jako fetéz jednotlivych ¢asovych bod(, které se fadi v case
jeden za druhym, ale proziva ¢asovy proud spiSe jako prolinani a presahovani ¢asovych prv-
k(i minulosti a pfitomnosti. Clovék je tak v pritomnosti i svou minulosti, ktera se aktualizuje
pomoci vzpominek. Cas je tak stale linearni, ale nikoli radikaIné linearni.¢

Z téchto pozic se dale odviji i prace existencionalniho filosofa Martina Heideggera, kte-
ry interpretoval lidsky pobyt jakozto ,byti v ¢ase”. Casovost, do které je ¢lovék postaven, je
znamenim jeho smrtelnosti. Teprve predbéhem k smrti se ¢lovék osvobozuje, stava se sam
sebou a ziskava autentické byti.”

2. 2 Krestanské porozuméni ¢asu

V Bibli nenalézame jasné teorie o ¢ase, nicméné jsou v ni udalosti popisovany ,v, s, a pod“
¢asovou zkusenosti.® Z textl Starého i Nového zakona vyplyva, Ze Blh je stvoritelem ¢asu,
jehoz pocatek se odviji od udalosti stvoreni svéta. Blh je také tim, kdo urcil konec casu.
Svétovy cas v biblickém pojeti je tak linearné roztazen mezi dvéma body pocatku a konce.
Linearita vSak neni rozhodujici. NejdlleZitéjsi je inkarnace vé¢ného, ktery vstoupil do sveé-
tového casu jako historicka postava - Jezis Kristus. Toto jedinecné a neopakovatelné déni
je zakladem Uvah o Case, ale i o déjinach, v moderni teologii. My se v pfispévku omezime na
jednu velkou teologickou postavu, Svycarského profesora Emila Brunnera.

2. 3. Emil Brunner

Emil Brunner® se narodil 23. prosince. 1889 ve Winterthuru blizko Curychu. Tam a také
v Berliné vystudoval teologii, pozdéji slouzil jako pastor. Pravidelné kazal az do pokrocilé-
ho véku. Doktorat ziskal v Curychu roku 1913, habilitaci pak v roce 1921. Od roku 1922
pUsobi jako soukromy docent a v letech a v letech 1924-1953 jako profesor systematické

Podle Einsteina se vsechny objekty pohybuji ¢asoprostorem konstantni svételnou rychlosti. Tam, kde se
energie spotrebuje pouze jednim smérem na pohyb prostorem, nezbyde Zadna energie pro pohyb v case.
Proto fyzikalni svétlo nestarne a ¢as se pro néj ,zastavuje". Blize k teorii relativity: Tamtéz s. 33 - 48.
Takto ho chapal cas jiz Augustin Aurelius. Minulost uZ nemame, budoucnost jesté nemame a pfitomnost je
bezrozmérny bod. BRUNNER, Emil. Eternal Hope. Westport: Greenwood press, 1972. 232 s. ISBN: 0-8371-
6508-3. s. 44.
6 TamtézZ s. 44-45.
Blizsi pohled na filosofii Martina Heideggera je nad ramec tohoto pfispévku, nicméné primarnim dilem je
k tomuto tématu jeho slavna kniha Sein und Zeit (Byti a ¢as) z roku 1927.
8 JACKELEN, Antje. Time and Time & Eternity: The Question of Time in Church, Science and Theology. Philadelphia
and London: Templeton Foundation Press, 2005. 345 s. ISBN 1-59947-076-4-1. s. 64.
7 Jeho biografii ¢erpame knihy: STEFAN, J. Karl Barth a ti druzi. Pét evangelickych theologti 20. stoleti Barth-
Brunner-Tillich-Althaus-Iwand. 1 vyd. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2005. 507 s. ISBN
80-7325-080-2.
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a praktické teologie. Brunner pravidelné hostoval na prednaskovych cyklech v zahrani-
¢, napt. v USA, Finsku, Svédsku, ve Velké Britanii a svoji akademickou kariéru zakondil
v Japonsku v letech 1953-1955.

Vedle své akademické prace se angaZoval politicky. Aktivné vystupoval pred druhou
svétovou valkou proti fasismu a proti Svycarskému defétismu. Byl ¢inny také v ekumenic-
kém hnuti, Ucastnil se napfiklad konference svétovych cirkvi v Oxfordu (1937) a valnych
shromazdéni Svétové rady cirkvi v Amsterdamu (1948) a Evanstonu (1954).

OzZenil se s Margrit Lauterburgovou, se kterou mél ¢tyfi syny. Zemrel v Curychu 6. dub-
na 1966.

Zanechal za sebou rozsahlé dilo z obor( systematické a praktické teologie. Vedle mono-
grafii vydal i kratsi texty, prednasky i kazani.*° Jeho Gvahy o ¢ase budeme cerpat predevsim
z jeho knihy Das Ewige als Zukunft und Gegenwart (Vécné jako budoucnost a pfitomnost)
vydané v roce 1953.11

2. 4. Autenticka pritomnost

Emil Brunner mini, Ze soucasti kfestana neni jen jeho individualni minulost, ale Ze ve vire
v Krista rozpoznava totoznost se Sirokou minulostni celého lidstva. Jeho pritomnost je tak
porusena hfichem v Adamové padu. Toto oddéleni se od Boha je také minulost kazdého
kfestana. Bozim zasahem v Jezisi Kristu je vSak nabidnuto ¢lovéku odstranéni tohoto hfi-
chu a cesta zpatky k Bohu. VEéfici rozpoznava v Kristu své vyvoleni pred existenci ¢asu,'?
jehoz smrti a vzkFisenim je kfestan vytrZzen z celého ¢asu do vécénosti. Minulost je tak podi-
vuhodné spojena s pritomnosti.'®

Obratme nasi pozornost k pojeti prozivané pritomnosti u Emila Brunnera. Ten pfi-
pomind, Ze pokud je prozivany ¢as, ono durée réelle, zatizen minulosti a Uzkosti ze smrti
v budoucnosti, nem@zZeme hovorit o autentickém prozitku. Ten podle Brunnera prichazi az
s virou v Krista, kdy jak zatéz minulosti, tak obava z budoucnosti je odstranéna. Skutecna
pritomnost, skutecné durée réelle je tak pouze v Bohu, nebot ten jako neménny z{stava nad
stvorenym c¢asovym proudem. Blh jako Pan ¢asu drzi budouci i minulé v nerozdélitelné
jednoté. Clovéku je nabizeno prebyvat v Duchu svatém v BoZi pfitomnosti, v Zivoté véc-
ném, a tak se vymanit z toku pomijivého svétového ¢asu. Potom podle Brunnera mizeme
hovorit o autentické pritomnosti.

Emil Brunner formuluje proménu lidské existence virou v neopakovatelnou udalost
v Case. Pak tedy pochopeni ¢asu je z pohledu krestanstvi mozné taky jen pomoci viry.
Nelze odvodit rozumem, dokonce rozumu z(stava paradoxni.

10 Prehledné sefazenou bibliografii podle teologickych obor( podava Jan Stefan. Tamtéz, s. 276 - 282.
1 Vanglickém prekladu nese nazev Eternal Hope.

12 Pojem ,pfedminulosti“ v Novém zidkoné Brunner dokldda na 1 Korintskym 2:7 ,nybrz moudrosti Bozi, skryté
v tajemstvi, kterou Blh od vé¢nosti urcil pro nase oslaveni Jde tak nazorové proti Cullmannovi, nebot
ten myslenku predcasnosti zavrhuje. Srov.: CULLMANN, Oskar. Christ and Time. The Primitive Christian
Conception of Time and History. London: SCM press, 1962. 253's.s 47 - 48.

3 BRUNNER, Emil. Eternal Theology. s. 48.
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3. Cas v kiestanské meditaci

Nase Uvahy o pojeti ¢asu v kiestanské meditaci'* budou vychazet z uceni benediktynského
mnicha Johna Maina, OSB, ktery vytvofil nejrozsifenéjsi moderni systém laické kontem-
plativni spirituality. Jeho Zivotopisu budeme vénovat vétsi prostor nez u Emila Brunnera,
nebot jak uvidime, jeho Zivotni pFibéh je pro jeho praci zasadni.

3. 1. John Main

Douglas William Victor (John)* Main?¢ se narodil irskym rodi¢im 21. ledna 1926 v Londy-
né. Jiz od détstvi ho zajimalo naboZenstvi, v ¢emz jisté hrala ulohu silné fimsko-katolicka
zboznost rodica. Celé jeho dospivani ho dokonce provazela touha stat se knézem. Do jeho
Zivota vsak zasahl zacatek druhé svétové valky a v osmnacti letech narukoval do armady
jako radiovy operator a pusobil v Belgii i Némecku, pfimo na frontové linii. V roce 1946
konecné poslechl své povolani ke knézstvi a pripojil se k radu Lateranskych kanovnikd.
V roce 1949 je poslan na studium teologie do Rima, kterého viak po necelém roce studia
zanechal a nahle opustil i noviciat. Ddvodem byla silnd anti-feministickd atmosféra, kte-
ra vladla v mezinarodnim domé, ve kterém bydlel.l” Po opusténi Rima vystudoval pravo
v Dublinu, nasledné se pripojil k Britské kolonialni sluzbé®® a byl vyslan slouzit do Malajsie.

Zasadnim zlomem v jeho Zivoté bylo setkani s hinduistickym mnichem, Swamim Satyan-
dou, ktery byl zakladatelem sirotCince a asrdmu v Kuala Lumpur. John Main ho plvodné
navstivil, aby vyridil Ukol, jenze osobnost mnicha, jak sam rika, ho zaujala svym neobycej-
nym klidem a moudrosti.'? V asramu probihala denni praxe meditace a John Main poprosil
Swamiho Satyandu, aby ho také naucil meditovat. Tak se stalo a John Main byl zasvécen
do praxe bezpredmétné meditace, kdy se koncentrace dosahuje pomoci repetitivniho opa-
kovani mantry.?® Po dobu osmnéacti mésicl chodil John Main meditovat jednou tydné se
Swamim a kazdy den meditoval dvakrat denné o samoté.?

Po navratu zpét do Evropy se ve véku 33 let rozhodl pro vstup do benediktynského
fadu. Jednou z motivaci bylo to, Ze zakusil jak pravidelnd kazdodenni praxe meditace,

4 Zde je nutno udélat poznamku k terminologii. V dé&jinach krestanstvi se pouzival termin meditace jako
uvazovani o pravdach a pozadavcich viry, kdy se postupuje diskurzivné a racionalné. John Main a jeho
nasledovnici vSak pouZivaji pojem meditace, ktery by spiSe odpovidal oznaceni kontemplace, nebo
kontemplativni modlitba. Viz RAHNER, Karel a VORGRIMLER, Herbert. Teologicky slovnik. 2 vyd. Praha:
Vysehrad. 2009. 496 s. ISBN: 978-80-7021-934-8. s. 177, 210.

5 John bylo jeho mnisské jméno, které prijal vstupem do benediktynského radu. Pro zjednoduseni jeho jméno
John pouzivam v celém prispévku.

16 Biografické informace cCerpam predevsim z knihy: HARRIS, Paul, ed. John Main. A Biography. 2nd ed.
Singapore: Medio Media. 2010. 79 s. ISBN: 978-981-08-5544-4. s.

b Tamtéz s. 16.

18 British Colonial Service.

¥ Tamtézs. 21-22.

20 Swami respektoval to, ze Main je kfestanem, a vybral mu mantru z kiestanské tradice. Tamtéz s. 22.

2t John Main popisuje své setkani se Swamim Satyandou a jeho instrukce v prednasce, ktera se odehrala
v trapistickém klastere v roce 1976: MAIN, John. Christian Meditation: The Getsemani Talks. Singapore: Media
Media. 2007. 56 s. ISBN: 978-1-933182-86-5. s 13-14.

231



V. Praktickd a ekumenicka teologie

kterou stale praktikoval, napliuje jeho Zivot.?? Brzy po vstupu do radu mu jeho novic mistr
zakazuje tuto formu bezpredmétné meditace a bylo mu doporuceno, aby se orientoval na
modlitby pouzivajici slova, myslenky a obrazy. | kdyz to bylo pro Johna Maina velmi obtiz-
né, svého nadfizeného poslechl a skutecné na nékolik let svoji praxi meditace s mantrou
opustil.

John Main byl vysvécen na knéze v roce 1963 a zacal ucit na stfedni Skole v Londyné.
Velmi dalezitym momentem jeho Zivota bylo, kdyz pfi svém studiu narazil na knihu Rozho-
vory od Jana Kassianského, coz byl poustni mnich Zijici na pfelomu 3. a 4. stoleti. Jan Kassian
mél vliv na sv. Benedikta, zakladatele benediktynského radu a vlastné celého zapadniho
mnisstvi.?® V jeho knize nalezl popis vnitfni modlitby za pomoci konstantniho opakovani
kratkého verse neboli formule, jak ji Kassian nazyva. John Main v tomto uceni rozpoznal
velkou podobnost s meditaci, se kterou se seznamil v Malajsii. Jan Kassian popsal, Ze tato
forma modlitby byla pouzivana poustnimi mnichy. John Main se tak diky tomu presvédcil,
Ze meditace pomoci mantry neni jen zaleZitosti Hinduismu, pfipadné jinych vychodnich
naboZenstvi, ale Ze je to také vlastni tradice raného krestanstvi.

John Main tak nasel pro sebe nové smérovani. Zacal studovat Jana Kassianského
a tradici poustnich mnich( a na téchto zakladech vybudoval moderni systém krestanské
meditace. Zalozil prvni laické komunity, kde lidé spole¢né kazdodenné meditovali, zacal
cestovat, ucit krestanskou meditaci a vedl meditacni Ustranni. John Main zemrel na rako-
vinu v roce 1982, kdyZ mu bylo pouhych 56 let. Jeho uceni se zachovalo predevsim diky
audio nahravkam, které nasledné vysli i knizné. Jeho nauka o krestanské meditaci je dale
rozsifovana pomoci organizace s nazvem Svétové spolecenstvi pro krfestanskou meditaci,
které bylo zaloZeno v roce 1991 a doposud je vedeno jeho Zadkem benediktynem Lauren-
cem Freemanem, OSB.?*

3. 2. Praxe krestanské meditace

Kratce uvedme charakteristiku praxe krestanské meditace podle Johna Maina. Ten uvadi,
Ze meditace vyzaduje stélost téla a ducha zaroven. Proto je dilezité se k meditaci usednout
rovné a pohodlné tak, aby zaujatd poloha byla co nejstabilnéjsi. Meditujici pak zavre oci
a zacne v duchu opakovat mantru neboli modlitebni formuli. John Main doporucoval pouZi-
vat slovo maranatha.?®> Mantra by méla byt vyslovovana rytmicky a jeji odrikavani Ize sladit

22 O denni praxi meditace hovofi jako o nejdllezitéjsi véci svého Zivota: HARRIS, Paul, ed. John Main. A
Biography. s 27.

% Tamtézs. 34.

24 Spolecenstvi pro kfestanskou meditaci (The World Community for Christian Meditation) ptisobi ve vice nez
100 zemich svéta, véetné Ceské republiky. Podrobnéji k zaméreni a aktivitam spolecenstvi napf.: FREEMAN,
Laurence, OSB. Christian Meditation: Your Daily Practice. Melbourne: Novalis. 2008. 64 s. ISBN 978-1-920-
721-79-4.S. 60-61.

25 Aramejsky vyraz maranatha je jedna z nejstarsich krestanskych modliteb a znamena ,Prijd Pane®, nebo ,Pan
prichazi“. Meditujici nema premyslet o vyznamu fraze, ale dosahnout koncentrace pomoci jejiho zvuku se.
Srov. tamtéz s. 20.
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s dechem. Dllezité je ji nepretrzité vyslovovat od zac¢atku az do konce meditace. Veskera
energie a pozornost se ma v meditaci vénovat vyslovovani mantry. 2

John Main ve svych nahravkach a textech doporucoval, Ze ¢as pro jedno meditacni
sezeni by nemél byt kratsi nez 20 minut, pficemz optimalni délka meditace je pal hodiny.
Dale zdlraznoval, Ze meditace je disciplina, trvaly zavazek, a proto by ten, kdo to s meditaci
mysli vazné, mél meditovat kazdé rano i kazdy vecer. %

| kdyz se John Main naucil meditoval od hinduistického mnicha, jeho uceni o meditaci
je plné zakotvené v kfestanské tradici. Motivaci k meditaci je hlubsi poznani Boha a Zivého
Krista. Jak jsme vidéli, nejedna se o vykon rozumu, ale o akt viry, ¢asto John Main hovori
o ,totalnim aktu viry“2®

3. 3. Pfitomny okamzik

Krestanska meditace m(iZe byt jisté reflektovana z mnoha riznych uhld pohledu, avsak nas
budou zajimat predevsim vypovédi Johna Maina o prozivani ¢asu, respektive pritomného
okamziku.

Praxi meditace popisuje opakované John Main jako cestu, pout? do vlastniho stredu.
Zkusenost meditace pak prinasi zjisténi, ze zminovanym stfedem, centrem je Bah.*° Ten je
zdrojem a kofenem veskeré reality a skutecnosti. Co je mimo néj, je pouze snéni, predstavy
a iluze. U¢elem discipliny pravidelné meditace je stéle vice se nofit do tohoto centra. John
Main tak definuje Zivotni Ukol a primarni zodpovédnost kazdého clovéka, najit svij stred
a sjednotit se s nim pomoci meditace.®!

Meditace koncentraci pomoci mantry vede k plnému soustredéni na pritomny okamzik.
Meditujici se podili na vé¢nosti tim, Ze vstupuje do vécného BoZiho ,ted” ve svém srdci. *?
Dusledkem toho je svoboda od minulosti, ktera jiz neexistuje, a zaroven od budoucnosti,
nebot ta je vkladana pIné s dlavérou do Bozich rukou. V chronologickém case po dobu
trvani medita¢niho sezeni se tak praktikujici podili na vé¢ném okamziku do té miry, jak
pozorny a koncentrovany dokaze byt ,véénému BoZimu nyni“2® Praktikovani mantry, podle
Johna Maina, vede k prekonavani strach(l a starosti, nebot ty jsou spojeny s minulosti nebo
budoucnosti.?* V meditaci se praktikujici od vseho, co pomiji distancuje, a soustiedi se pou-
ze na to, co je trvalé a vécné.®

26 MAIN, John. Moment of Christ: Prayer as the way to God’s fullness. Norwich: Canterbury Press. 2010. 118 s.
ISBN 978-1-84825-020-8. s. 1-2.

2 Tamtéz s. 9-10.

% MAIN, John. The Way of Unknowing: Expanding Spiritual Horizons Through Meditation. Norwich: Canterbury
Press. 2011. 132 s. ISBN 978-1-84825-118-2. s. 44.

29 Casto o ni hovoti, jako o cesté prostoty. Srov. tamtéz s. 21.

30 Pod pojmem B(ih Main rozumi troji¢niho biblického Boha. Jednou hovofi o tom, Ze nasim stfedem a cilem
meditace je Jezis Kristus, ktery nas vede k Bohu Otci. Jinde, Ze Duch svaty v nas je cestou ke svobodé
v Bohu. Srov. tamtéz s. 13, 67.

st Tamtéz s. 1-2.

82 Srov. tamtéz s. 31.

33 MAIN, John. The Way of Unknowing: Expanding Spiritual Horizons Through Meditation. s. 121.
34 Srov. tamtéz s. 27-28.

35 MAIN, John. Moment of Christ: Prayer as the way to God’s fullness. s. 7.
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Zavérem

Emil Brunner definuje z pozice systematické teologie, Ze skutec¢né trvani ¢asu, durée réelle,
ma jen BUh jako Pan ¢asu. V ném se ¢lovéku otevira vécnost, kterd mu je nabidnuta ve smrti
a vzkriseni JeziSe Krista. Emil Brunner hovofi o tom, Ze ¢lovék m{iZze reagovat virou, diky
které ziskava plnou pritomnost a prostrednictvim Krista, v Duchu svatém, Gcast na vé¢nos-
ti. Podle Brunnera je toto jediny zpUsob, jak se ¢lovék mUzZe podilet na autentickém byti.

V mnohém velmi podobny pohled podava i John Main, ktery Gc¢ast na autentickém byti
vysvétluje na zakladé zkusenosti z krestanské meditace. Podle Maina m(ze ziskat podil na
vécném kazdy clovék, ktery se ponofi do BoZi skute¢nosti, jez je nasim skute¢nym stfedem.
Najit tento nas opravdovy stfed pomaha praktickd kontemplativni praxe, pomoci které se
meditujici podili na plné pritomnosti, kterd ma kvalitu vé¢nosti. Z toho bychom mohli dovo-
dit, Ze ono skutec¢né trvani ¢asu, durée réelle, je zde dosahovano pomoci meditacni cesty,
byt jak jsme vidéli, vira zde hraje nezastupitelnou roli.

Predlozené teoretické a nazorové pfistupy k otdzce byti v pfitomném okamziku byly
predstaveny ve dvou riznych pohledech, které vsak ve vysledku mifi ke stejnému cili. Je
velice hodnotné sledovat, jak se dva na prvni pohled odlisné pristupy, protinaji v pomy-
slném prlseciku, kterym je prozivani prfitomného okamziku, jakoZto bodu participace na
véeném. Uvahy o ¢ase a déjinach ze strany systematické teologie jsou prevazné teoretické,
a tak mohou pomoci vice praktickému pfistupu meditace terminologicky objasnovat to,
co se béhem kontemplativni praxe odehrava. Naopak systematicka teologie muze ziskat
v kiestanské meditaci nastroj, kterym muze své zavéry uvadét do kazdodenni praxe.
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Kritické prijeti nabozenské pedagogiky
Marie Montessori
(Petra Bandhauer)

Predlozeny text chce byt skromnym prispévkem k diskusi o pfinosu jedné z vétvi reformni
pedagogiky do katechetické praxe v dnesni dobé. Je postaven na stru¢ném nahledu na
recepci Montessori pedagogiky v ramci reformniho hnuti v jeho pocatcich - v ceskych,
zejména v némeckych zemich. Je tu predstaveno nékolik pedagogickych osobnosti véetné
postoje k pristupu Marie Montessori. Jsou tu predneseny nékteré z vytek kritiky, zvlasté na
pfikladu problematickych pojma. Jsou nacrtnuta specifika dvou linii nabozenské vychovy
a vzdélavani, které se vyvinuly na zadkladé metody Montessori.

Text je rozc¢lenén do nasledujicich ¢asti:
Prijeti koncepce Marie Montessori v Ceskoslovensku - strué¢ny nahled
Prijeti koncepce Marie Montessori v némeckych zemich - vybérovy nahled
Antropologie - nékteré problematické pojmy
Dvé linie ndboZenské vychovy podle Marie Montessori: Katecheze Dobrého pastyre
a Godly Play.

1. P¥ijeti koncepce Marie Montessori v Ceskoslovensku - struény nahled

Recepce proud(l reformni pedagogiky se v Cechach a na Moravé uskuteénila jesté v dobé
Rakouska-Uherska, novy pfistup Marie Montessori byla znama vcelku brzy, jiz v roce 1914
vysSel v Brné némecky preklad anglické zpravy od E. Holmese ,Das Montessori-System der
Erziehung“. Ve 20. letech jiz v Ceskoslovensku probihala diskuse o této pedagogice, byla
zalozena Montessori spolecnost jako vétev Komenského spole¢nosti? a v roce 1926 vysel
preklad knihy Il metodo® pod nazvem Prirucka védecké pedagogiky.*

Otakar Kadner popsal vznik a rozvoj koncepce Montessori jiZ v roce 1919 jako koncepci
neoriginalni, zaloZzenou na praci Edouarda Séguina, Jeana M. G. Itarda a Friedricha Frobela;
vytkl ji slaby védecky a teoreticky zaklad vyklad(l, za omyl povazoval pouZiti metod pro

1 Cely nazev Das Montessori-System der Erziehung (Die Arbeitsschule in Italien), vydalo nakl. Board of Education,
London, volné preloZil Arthur Ripper, Brno 1914. IN: SCHULZ, Der Streit um Montessori, str. 236.

2 Ceskoslovensky pedagogicky tstav J. A. Komenského v Praze, zalozeny F. Drtinou a O. Kadnerem v bieznu
1919; zrusen v roce 1925 vynosem ministerstva a soucasné nahrazen Pedagogickou knihovnou Komenského.

3 Vydané jiz v roce 1909, druhé vydani 1913. Cely nazev uvadi KADNER, Déjiny pedagogiky IIl./Il., 1919,
Il metodo della pedagogia scientifica applicatione infantile nelle case dei bambini“; REENTS, Maria Montessori
(1870-1952), Il metodo della pedagogica scientifica applicato all ‘educazione infantile nelle case dei bambini.”

4 Dr. Maria MONTESSORI, Prirucka védecké pedagogiky. Svaz Csl. ucitelek skol materskych, Praha 1926, prel.
BoZena Koziskova, 91 str.
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postizené déti také pro déti zdravé®; naopak ocenil jeji pozorovaci talent, pedagogickou
obratnost a optimisticky nazor na dité; nesouhlasil s absenci autority ve vychové, s odstra-
nénim nuceni a ndmahy ze Skoly. Celkové ohodnotil jeji Ustavy jako laboratore, kde je
mnohé ponechano nahodé, libovdli, ani obsah vzdélavani se mu nelibil a doporucil kriticky
a opatrny postoj pfi prejimani jeji metody.

Josef Kubdlek popsal a zhodnotil napln prace a ¢innosti Marie Montessori v jejich
domech déti, ocenoval peclivou pozornost vsem stranam dusevniho vyvoje ditéte, ale chy-
béla mu ,obrazivost” a drobné literarni texty. V tajemstvi Uspéchu Montessoriové Kubalek
ocenoval naprostou individualizace vsi détské prace, postupuje svym tempem; nedostatky
vidél v soustavnosti pfi vyucovani ¢teni, psani a poctl. Détské domy oznacil za ,atulky®, jeji
koncepci za ,pokus” - a¢ v tomto pokusu ocenil Montessori za soubor znalosti a dovednos-
ti, jaké maji mit déti pri vstupu do skoly. Doporucil upravit hromadné vyucovani v ¢eskych
zemich tak, aby se vice dbalo na détskou individualitu. ¢

Karel Golan prinesl svij pohled v ¢lanku Podstata Montessorismu jiz zaloZzeny jak na
znalosti dél Marie Montessori, ale také na osobni zkusenosti pri navstévé détskych domu
v Rimé. Jako Ustiedni a hlavni vidi v tomto novém a silné se rozsifujicim sméru svobodu
ditéte, kterou je tfeba chapat jako vhodné podminky k pInému rozvoji v redlnych projevech
Zivota. Takové pojeti svobody smérfuje k proméné Skolstvi; svoboda je popsana jako ¢inna
a omezena kolektivnimi zajmy. Cinna svoboda souvisi s kazni, ktera je funkci organizované
¢innosti a svobody a pfinosem zajmu o praci. Lekce jsou individualizovany, jsou struc¢né,
jednoduché a vécné. Tradi¢ni nazornost se preménila v zaméreni na izolované smysly, kon-
centrace na jednu kategorii. Tradi¢ni role ucitele se zménila - pozoruje a Fidi, napomaha.
Vice vyucuje didakticky materidl, coz vede k sebevychové. Postupné se vyviji ,svobod-
né détska nenucena c¢innost"“. Golan ocenil dispozice zafizeni détského domu a ddkladnou
socializaci déti v ném. Porovnal Montessori jen v jedné véci s Frobelem: hra se méni v praci
a fantazie nema misto, protoze kazda predstava ma mit redlny smyslovy zaklad (vék 2-7
let). V pedagogickém cili metody Montessori mu chybéla mravni vychova, jiz nelze dosah-
nout spontannosti ditéte samotného. Rozvoj pouze ,psychofysické osobnosti“ nepovazuje
Golan za dostatecny cil. Zpochybnil soucasné dostatecny vyznam pouziti didaktického
materialu, ur¢eného ptvodné pro ,defektni“ déti, pro déti ,normalni“; popsal nedostatek
,fantasie®, v metodé je podle néj ,upfrilisSnéna individualisace i jednostranny intelektualis-
mus‘, doporucuje ji doplnit zvlasté v predskolni dobé jinymi slozkami vychovy, aby nezUstaly
,mnohé disposice pasivni“; chybi mu estetika, vychova mravni i socialni.”

Reformni pedagogika véetné Montessori védecké pedagogiky se v Ceskoslovensku uja-
la a vznikly nové skoly.®

5 KADNER, Déjiny pedagogiky lIl./1I., 1919, str. 163-168; metoda Iékaf(i Jeana M. G. Itarda a Edouarda Séguina
vypracovanou pro zaostalé, postizené déti, jizZ Montessori poznala ve své |ékarské praxi, upravila a pouZzila do
své vychovné-vzdélavaci koncepce ve svych zafizenich.

¢ KUBALEK, Vychova na skoldch mateiskych podle dr. Marie Montessoriové. Pedagogickych rozhledy, ro¢. 33
(1923), str. 357-358.

7 GOLAN, Karel, Podstata Montessorismu, ro€. 36 (1926), str. 3-11; str. 3.

8  Podrobnéji IN: TOMASEK, Frantiek, Cinnd kola v ndbozenském vyucovdni s ohledem na metodu Marie
Montessoriové, Olomouc 1940, str. 16 nn.

237



V. Praktickd a ekumenicka teologie

Zcela jedinecné svédci o prijeti pedagogiky Marie Montessori prace Frantiska Tomaska
Cinna $kola v nabozenském vyucovani s ohledem na metodu Marie Montessoriové.? ,Cinna
Skola“ je jednim z pojmU0 a princip(, které pfinesla reformni pedagogika do vyucovaciho
procesu, stala se hlavnim aktivizacnim prvkem v obnoveném skolstvi. Frantisek Tomasek
prinesl fundovany prehled o reformovaném Skolstvi v USAi v Evropé, kde jednou z vlivhych
inspirujicich postav byla Maria Montessori s novymi znalostmi z psychologie ditéte, jez
propojila se zdarilymi metodami svych predchlidc( a vSe nasledné rozvinula. Formuloval
oboustrannou kritiku Montessori, ocenil klady jejiho pFistupu, vyslovil se ale také k zapo-
ram:*° prinos vidél po strance didaktické, pedagogické i socialni, ale kvuli velkému dlirazu
na manualni ¢innosti, pry hrozi zanedbavani cilené dusevni prace, intelektového vzdélani.

Frantisek Tomasek pfrijal metodu Montessori i pro jeji pouziti v ndbozenské vychové,
ktera se tak ziskava vétsi prirozenost, aktivitu a zajimavost, ve vysledku je prinosné;jsi diky
zajmu ditéte. Nalezl podobnost mezi jeji metodou a metodou Cirkve katolické ve c¢tyrech
bodech: ve vhodném prostredi, didaktickém materialu, postupovani od smyslového k nads-
myslovému a ve svobodé ve volbé ¢innosti.*! ,Idedlné vhodné prostredi pro plné rozvinuti
naboZenského Zivota vidi Montessoriova v kostele.*? Vitanymi novymi prvky ve vyucovani
je svobodny vybér vhodné Cinnosti véetné didaktického materialu, fad ve vécech a ¢in-
nostech, vytvoreni podminek, aby dité mohlo pracovat s vnitfnim zaujetim. Jistd omezeni
vidi v ndboZenském vyucovani: ,valna ¢ast uciva se neda Zactvem samostatné vypracovat.
Zvlasté tajemstvi viry a vibec pravdy zjevené, udalosti biblické se mohou jen predkladat
a nikoli vlastnim umem vybadat®, ,ndboZenstvi podava zjevené pravdy BoZi, k nimzZ se zak
zcela samocinné nemUiZe dostat”, v etické vychové poukazuje na jednostranny subjektivis-
mus a odstranéni autority ucitele.

V souladu se svymi zjisténimi a zkuSenostmi zfidila Montessori pro déti tzv. ,atrium®,
kde se mohly seznamovat s ¢innostmi, které vykonava knéz pri msi svaté, a s liturgickymi
potfebami vyhotovenymi v imérné velikosti, aby se mohly brzy s uzitkem Gcastnit cirkev-
ni liturgie. Zafizeni atria ma aktivizuje smysly a nabizi mnozstvi vhodného materialu, ma
povzbuzovat k prechodu od pfirozeného Zivota k nadpfirozenému. VSe sméruje k osobé
Jezise Krista. Idealni realizaci pfitomnosti a prace déti v atriu popisuje Tomasek slovy:
,V malé naboZenské komunité ,atria“ budou se déti pIné rozvijeti ve své kifestni nevinnosti,
v détinské cCistoté i prostoté, a budou nerusené vyjadrovati vrouci viru a zboznost svého
détstvi. 3

V ceském evangelickém prostredi je situace pro rezervovanost aZ nepfijeti Montessorii-
na teologického pohledu na dité obdobna jako v némeckych evangelickych zemich. U nas
také hraje svou roli silnd tradice, a to tradice ndbozZenské vychovy podle Komenského
Informatoria Skoly materské:*4,Vira a poboZnost“ je na prvnim misté, prani Krista v Mar

¢ TOMASEK, Cinnd skola, Olomouc 1940.

10 Tamtéz, v kapitole Svétlo a stiny cinné skoly na str. 25.

11 TOMASEK, Cinnd skola, Olomouc 1940, str. 67 a 68.

2 Tamtéz, str. 81.

13 Tamtéz, str 97.

14 KOMENSKY, Jan Amos, Informatorium skoly materské. Kalich, Praha 1992, nejstézejsi je Kapitola X. Jak
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10,14 se maiji rodic¢e a vychovatelé snazit naplnit. Cilem vychovy je slava Bohu, vlastni
radost a vedeni déti ke spase.'® Uvadéni déti do Zivota ve zboZnosti zacinad uz v [iné matky
- rodice se modli za poZehnani a posvéceni, jiz tehdy jsou kladeny pocatky BoZi bazné. Dité
ma byt zahy pokrténo. Bozi bazen je metodicky rozvijena vychovou jiz od druhého roku
Zivota, ,kdyz se rozoumek zjevovati a jako z pupence kvitek rozvinati zac¢ina.*¢. Dité ma
byt predné vedeno k Bozi bazni: Bohu dékovat, jeho chvilit; u¢i se jednoduché modlitby, od
tretiho roku postupné Vyznani viry (Apostolicum), poté Modlitbu Pané, Desatero, vecerni
modlitbu, poZehnani stolu. Rodi¢e maji disledné ,pricinam zlym braniti: totiz Setfiti pilné,
aby nic bezbozného a mrzkého, mysl nakazujiciho ditkdm ani na oci, ani na usi nepficha-
zelo,... co se lidem mladym nejprvé do mysli uvede, bud dobré, nebo zlé, to jim nejhloubéji
vézi, dokud Zivi jsou...“"”

Po druhé sv. vélce se jiz v Ceskoslovensku nevydalo vice dél Marie Montessori a Mezi-
narodni Montessori spolecnosti'® se nepodafilo obnovit kontakt s nékdejsimi predstaviteli
Montessori spole¢nosti.l? Mezi lety 1948-1989 nebylo vzhledem k politické situaci mozné
dale rozvijet pedagogiku, ktera se snazila o maximalné svobodny rozvoj ditéte. Bylo zave-
deno jednotné skolstvi, kontakty na zapadni pedagogické proudy byly oslabeny az zcela
umlceny, naopak byl posilen vliv ze strany sovétské pedagogiky. Ceskoslovenska pedago-
gicka spolecnost, zal. 1964, se snazila vydavat dila nékterych klasik(l pedagogiky, Marie
Montessori mezi nimi vsak nebyla.

2. Prijeti koncepce Marie Montessori v némeckych zemich — vybérovy nahled

Reformni pedagogické hnuti pfineslo mnozstvi novych koncepci, které se silné rozvijely
zejména od 20. let 20. stoleti, dllezité impulzy, vlivy a koncepcéni zmény pfijimaly a dale
rozvijely soukromé Skoly, ale byly to i Skoly cirkevni - evangelické i Fimskokatolické.

Metoda Marie Montessori se z Italie?® Uspésné rozsitila v evropskych zemich, nejvice
v Nizozemi, Némecku a ve Spojeném kralovstvi, jeji knihy vychazely v novych vydanich;
nejvétsiho prijeti a rozvoje se dockala v USA. Pristup Marie Montessori byl pfirozené pod-
roben také kritice. Tuto recepci véetné kritiky si ukdZzeme na prikladu némeckych zemi.

V némeckych zemich plsobilo mnozstvi reformnich pedagogu, ktefi byli v kontaktu se
zahrani¢nimi kolegy. Koncepce vychovy a vzdélavani Marie Montessori byla pfijata a oce-
novana, kriticky hodnocena, jeji autorka zaujala respektované misto.?* Je pocitana mezi

v poboznost mlddez zavoditi? Str. 111-119.

% Tamtéz, str. 37.

16 Tamtéz, str. 113: ,...takze rozdil mezi véci a véci znamenati pocinaji: za ¢imz hned rozvazuje se jim jazyk a slova
srozumitedIna formovati se pokousi, tolikéz nohy se tuzi a k chodu stroji. Protoz tu jiz hojnéjsi jest cas cviceni
s ditkami zaciti, vSak povlovné a tiSe, jako ze hry. Predné tedy, kdyz se starsi modli aneb ku stolu neb po stole
fikaji neb zpivaji, aby zvykali tiSe sedéti neb stati, rucicky také spiti a pokojné drzeti...

17 KOMENSKY, Jan Amos, Informatorium skoly materské. Praha 1992, kapitola X. Jak v poboZnost mlddez zavoditi?
Str. 117.

18 Association Montessori Internationale, zal. 1929 Marii a Mariem Montessoriovymi.

19 Podle Annual Report 1949, Amsterdam 1949. IN: SCHULZ, Der Streit um Montessori, str. 236.

20V dobé nastupu fasismu se Marie Montessori odstéhovala ze zemé, nejdelsi dobu Zila v Nizozemi, které také
zemrela a je pohrbena.

21 Ve spolecnosti ostatnich kolegli neprehlédnutelné misto, stala mezi jmény jako Berthold Otto, Peter Petersen,
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mezi pedagogy, ktefi sv(j koncept postavili vyrazné na nabozenskeé interpretaci skutecnosti
jako Foerster, Lietz nebo Petersen, dale napft. Paul Geheeb.?? Prvni Montessori skola vznik-
la v Jené v roce 1924, velky rozmach hnuti nasledné nastal v 50. letech.?® Byla zalozena
Némecka Montessori spole¢nost.?*

Mnozi némecti reformni pedagogové vyjadrili svij postoj k pedagogickému pristupu
Marie Montessori. Uvedeme zde nékteré z nich.

Peter Petersen (1884-1951)?° plsobil v Hamburku, kde se pfipojil ke skolskému
reformnimu hnuti,?¢ poté v Jené na univerzitni skole, kde svoji filosofii vychovy preved!| do
praxe: vytvoril tzv. ,Jensky plan“. V Hamburku se setkal také s francouzskym reformnim
pedagogem Célestinem Freinetem (1896-1966)?, s nimz byl Petersen v pisemném kon-
taktu az do smrti, a danskou pedagozkou a psycholozkou Sofii Rifbjerg (1886-1981), vidci
osobnosti Montessori hnuti v Dansku po 1. svétové valce?®. Ve svych nazorech na proud
tzv. nové vychovy zdUraznoval, Ze vychova neni mozna bez zakladu ve svétovém nazoru.
Jako pilite hnuti nové vychovy vidél a prosazoval spolecenstvi, svobodu a Zivot. Celkové
povazoval za prikladnou pedagogiku Johna Deweye, venkovské vychovné Ustavy a domy
déti Marie Montessori?’ - zde Petersen vysoce ocenoval, jak déti ve vlastni zodpovédnosti
urcuji svQj zivot ve skole. S Marii Montessori se Petersen setkal nékolikrat, pocital ji mezi
vadci reformni pedagogy, ale kritizoval jeji systém i metodu, smyslovy materidl, nesdilel jeji
Lpozitivistické myslenky* a v jeji koncepci mu chybélo mysleni o spolecenstvi.*° Od poc. 30.
let se vice zajimal o pedagogiku Friedricha Frobela (1782-1852)%, o jeho Kindergarten, jez
mély v némeckych zemich dlouhou tradici. Pfesto Marii Montessori Petersen pochvalil za
zménu postoje ucitele a vychovatele a za pfinos a formulaci étosu nové vychovy.

Paul Geheeb (1870-1961) zalozil skolni spolec¢nost a vychovny tUstav Odenwaldschule
pedagogickou laborator na venkové a formuloval vlastni metodu, ,metodu ni¢ceho pev-

Friedrich Wilhelm Foerster, Ludwig Gurlitt, Ovide Decroly, Herrmann Lietz, Hugo Gaudig.

22 Tak je presvédéen KOERRENZ, Ralf, COLLMAR, Norbert (Hrsg.), Die Religion der Reformpddagogen. Ein
Arbeitsbuch. Weinheim 1994. str. 4.

23 PRUCHA, Alternativni skoly, 1996. str. 27.

24 Zakladatelka Clara Grundwald rozvijela pedagogiku Montessori zamérenou vice na praxi - utrpeni a nelidsky
Zivot déti, se snazila zmirnovat rozumnou, laskyplnou vychovou; dostala se ale do konfliktu s Marii Montessori.
Srov. HARTH-PETER, Waltraud (Hrsg.), ,Kinder sind anders‘. Maria Montessoris Bild vom Kinde auf dem Priifstand.
21997, ptednaska Clara Grunwald und Maria Montessori, str. 9, 67-84.

2> Vice na http://www.deutsche-biographie.de/sfz94948.html.

26 Byl sekretdfem ,Bund fiir Schulreform®, ¢lenem pracovniho kruhu New Education Fellowship; vydal spis
,Gemeinschaft und freies Menschentum®. http://www.deutsche-biographie.de/sfz94948.html.

27 Célestin FREINET (1896-1966), francouzsky pedagog, predstavitel myslenky tzv. pracovni Skoly podle hesla
,Par la vie - pour la vie - par le travail®

28 Tamtéz, str. 168. Petersenovi zprostredkovala praxi Montessori vychovy, navstivil Kinderhaus v Rosbachu.

22 KOERRENZ, Ralf, Religion als kulturelle Grundierung pddagogischer Reform. IN: WERMKE, Michael (Hg.),
Religionspddagogik und Reformpddagogik. Briiche, Kontinuitdten, Neuanfdnge. Jena 2010. str. 18.

30 PETERSEN, Peter, Der Ursprung der Pddagogik. Il Teil der ,Allgemeinen Erziehungswissenschaft. Berlin 1931. str.
180.

3t Friedrich Wilhelm August FROBEL (1782-1852), némecky pedagog, zak Pestalozziho, je povaZovan za
zakladatele elementarni pedagogiky: r. 1840 podnitil zaloZeni spolku pro ,Kindergarten® pro 3-6 leté déti,
hru povazoval za stejné dulezity prostfedek vzdélani jako vyucovani;vice na http:/www.deutsche-biographie.
de/sfz60995.html.
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né daného“?? jejimz cilem bylo pésténi mravniho a ndboZenského ducha svérenych déti,
co mozna nejlepsi rozvoj télesnych, intelektovych, moralnich a nabozenskych dispozic.
Postupem ¢asu se vice vénoval ndbozenské vychové, kromé déjin ndboZenstvi se po kres-
tanstvi déti ucily také o mimokrestanskych naboZenstvich; zaméfil se na rozvoj religiozity.®*
Ve své antropologii ditéte nasledoval Luthera, ktery v ditéti vidél spici dédi¢ny hfich, pro-
toZe rozum se jesté neprobudil: ,dité nema hrich, zavist, Zddost, nevéru, ale naopak velkou
nevinu.”®® Idea o spicim dédicném hrichu konverguje s Lutherovym teologickym pohledem,
ktery ditéti rozumi pod podminkou ,gratia praeveniens, ,der Vorgabe der Taufgnade®>3¢
Geheebova pedagogika byla zcela zamérena na dité, hovofi se az o mytizovani déti a détstvi;
v zfejmé navaznosti na Ellen Key a Marii Montessori hovofi o zachrané spolec¢nosti skrze
déti.¥” Geheeb se snazi ,osvézit" lidskou pamét pripominkou slov JeZise Krista o détech
.jestlize se neobratite a nebudete jako déti, nevejdete do nebeského kralovstvi, % aby
se mohl pripojit ke sloviim Ellen Key o 20. stoleti jako stoleti ditéte®” a majestatu ditéte
u Marie Montessori. Pfipominka JezisSovych slov o détech ,pokud se neobratite a nebudete
jako déti, jisté nevejdete do nebeského kralovstvi“ zaznéla také vicekrat u Marie Mon-
tessori, jiz Geheeb oznacil za druhou velkou prorokyni.*® Obrat k détem, které maji podle
JeziSovych slov spravné vlastnosti pro uskutec¢néni nebeského kralovstvi, je u Geheeba
podle vzoru obou reformnich pedagoZek - déti, které maji Cisté srdce a viru, jsou nadéji pro
novou, lepsi budoucnost.*!

Pfiznivci Friedricha Frobela (1782-1852). Kritika metody Montessori pfisla od pfizniv-
cll pedagogiky Friedricha Frobela, zejména od druhé poloviny 20. let*?. Byla vyslovena vici
materidlim i systému; materidly jsou pry nepfimérené détem, je potlacovano svobodné
tvoreni (freies Schaffen) a hrani.

82 Odenwaldschule" byla zaloZena v roce 1910, plsobila do dubna 1933. IN: HANUSA, Barbara, Die religiose
Dimension der Reformpddagogik Pauls Geheebs. Die Frage nach der Religion in der Reformpddagogik. Leipzig 2006,
str. 41.

33 HANUSA, Barbara, Die religiése Dimension der Reformpddagogik Pauls Geheebs. Die Frage nach der Religion in der
Reformpddagogik. Leipzig 2006, str. 35.

34 Tamtéz, str. 37.

35 Tamtéz, str. 132; odkaz na ASHEIM, F., Glaube und Erziehung bei Luther, str. 228.

3 Tamtéz, str. 132; odkaz na R. Lachmann, Art. ,Kind“, TRE 18, 156-177.

37 Tamtéz, v kapitole Das Kind im Zentrum der Pddagogik od str. 125, kde Barbara HANUSA na stranach 129-130
zverejnila GeheebUyv rukopis z roku 1935, jenZ se zda byt v otdzce pohledu na dité a détstvi, souhlasu s Ellen
Key a Marii Montessori zasadni.

3 \/ Matousové evangeliu 18,3-5 v Ceském ekumenickém prekladu. V Markové evangeliu 9,37 v Ceském
ekumenickém prekladu.

3 Syédka Ellen Key prohlasila ticet let pred Geheebovym textem 20. stoleti za stoleti ditéte, IN: HANUSA,
Barbara, Die religiose Dimension der Reformpddagogik Pauls Geheebs. str. 129, Geheebtv nevydany rukopis
z roku 1935.

40 Maria Montessori citovala castéji jind JeziSova slova o détech ,Nechte déti prijit ke mnée...“ IN: SCHULZ-
BENESCH (Hrsg.), Gott und das Kind. Grundgedanken: Gott und das Kind. Religiése Erziehung: Buchausztige und
Kursusvortrédge. Unbekannte Texte aus dem Nachlass. Herder 2001, str. 79-95.

4 HANUSA, Barbara, Die religiése Dimension der Reformpddagogik Pauls Geheebs. Str. 131 a 130.

42 HECKER, Hildegard, MUCHOW Martha, Friedrich Frobel und Maria Montessori, Quelle & Meyer, Leipzig 1927.
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Nas Josef Kubalek popsal prijeti koncepce Montessori v Némecku, kde méla tézkou
pozici kvdli silné tradici Frobelovych Kindergarten,*® byli Némci dosud zvykli, Ze zejména
v oboru vychovy se ucil cely svét od nich, jdou nové idealy vychovy nejmensich déti, které
jsou primo ve sporu s jejich Frébelovou soustavou. Ucitelky némeckych materskych skol by
byly otevieny zdsaddm Montessoriové, které prfinaseji svého druhu osvobozeni.

Spolek Friedricha Frobela (Frobel-Verband) ocenil soustavny vycvik smysla, volnost
a samostatnost, chybéla jim ale ,obrazivost a tvirci ¢innost; Montessori vytkli pfilisSny
utilitarismus, pozitivismus i to, Ze socidlni problémy feSila zvySovanim inteligence. Opro-
ti tomu vidél Frobel ve vyvoji ¢lovéka pokrok bozské ideje v ném vtélené, ducha sama;
44 vychova na myslence ,Lebenseinigung”. Metoda Montessori byla Frébelovymi pfiznivci
dokonce oznacena za nebezpedi, kterému se podle Kubalka nelze ubranit.*

V némeckych katolickych zemich bylo pfijeti reformni pedagogiky Marie Montessori
vcelku pozitivni, vzniklo mnozstvi cirkevnich $kol nesoucich v ndzvu jméno pedagozky;*
ale v evangelickych zemich bylo pfijeti rezervované, u reformnich pedagogt byl shledan
racionalisticky az idealisticky obraz ¢lovéka, ktery se citi byt v{i¢i Bohu nezavislym. Luter-
ska cirkev vidi ¢lovéka jako hrisnika, ktery nedba na zakladni podminky své pravé existence,
opousti je a je hoden zaniku. Reformni hnuti mélo zménit svij pohled na ¢lovéka, aby ho
vidélo a uznalo v jeho situaci pfed Bohem.*” V protestantskych cirkvich bylo vzdélani tradic-
né vysoce cenéno, mlady clovék se mél vzdélat ve vécech viry i ve znalostech o spole¢nosti
a svété. Protestantské cirkve mély problematicky vztah také mezi teologii a reformni peda-
gogikou, a to aZz do nedavné doby.*® Reformni pedagogové casto odmitali vliv cirkve ve
Skole, prosazovali jakousi ,zachranu vychovou“ a cirkvi predhazovali, ze vidi ¢lovéka jen
jako hrisnika, ktery se vychovou nem(iZe polepsit. Luterska teologie trvala na tom, Ze hrisny
¢lovék se mize pokorou pred Bohem a virou, nesouhlasila s predstavou vytvoreni zodpo-
védného obcana pouze spravnou vychovou.

Véroucné zasady dlleZité pro protestantské (zejména luterské) porozuméni vzdélavani:*?

= Clovék je télesné-dusevni jednota, ale ve formé diku za BoZi dar; pro porozuméni
vzdélani jsou pfirozené sily dary. ,Vérim, Ze mne Buh stvofil spolu se vSemi tvory, s télem
a dusi, o¢ima, usima a vsemi udy, dal mi rozum a vSechny smysly a jesté je zachovava;...

4 KUBALEK, Josef, Vychova na skoldch mateiskych podle Marie Montessoriové. Pedagogické rozhledy XXXIII
(1923), str. 46-50, 176-180, 241-247, 357-361; str. 359.

4 KUBALEK, Vlychova na skoldch materskych podle dr. Marie Montessoriové, roc. 33 (1923), str. slova L. Lampertové,
str. 360.

45 Tamtéz, str. 361.

46 GRETHLEIN, Fachdidaktik Religion. Evangelischer Religionsunterricht in Studium und Praxis. Gottingen 2005, 348
str. 101-107. Mezi lety 1933-1945 se pedagogika Montessori nemohla rozvijet: v roce 1933 byla zakazana
v nacistickém Némecku, v roce 1934 ve fasistické Italii.

47 BARON, Rudiger, Reformpddagogik und evangelische Schule im 20. Jahrhundert. Waxmann, Munster 2011, kap.
Kirchliche Schulpolitik nach dem Zweiten Weltkrieg, podkapitola Kirche und Reformpddagogik, str. 121-123, zde
zminén a citovan Walter UHSADEL, ktery se s reformnimi pedagogy vyporadal ve své doktorské praci Die
Kirche in Erziehungswerk - die reformpddagogischen Schulversuche in ihrem Verhdltnis zur Kirche, Kassel 1939.

48 Minéna doba prelomu 20. a 21. stoleti, BARON, Reformpddagogik und evangelische Schule im 20. Jahrhundert.
2011, str. 182.

4 Uvadi NIPKOW, Bildung in einer pluralen Welt. Band 1 Moralpadagogik im Pluralismus. Gutersloh 1998. str.
189.
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A to vSechno z pouhé otcovské Bozi dobroty a milosrdenstvi, bez mé zasluhy...“ *°
= Clovék neni nejprve ja jako individuum, ale je ditétem, Zenou, muzem, a to ve vztazich

k ostatnim lidem. Neni tu od poc¢atku pro sebe, ale pro druhé.
= Je clovékem v kazdodenni Zivotni nutnosti - tedy v nouzi i v nebezpeci.
= Je stvorenim BoZim; ma Zit pro sluzbu, ne pro vlastni potéseni. Védomi, Ze je obdarovan

Bohem, mu prinasi zaZitek Stésti a nezavislosti, ktera je pro néj korenem pravé svobody.
= Postoj vdécnosti, chvaly, sluzby a poslusnosti Bohu podle Luthera: ,... pro to vSechno

jsem mu dluzen, abych mu dékoval a chvalil ho a slouzil mu za to a byl poslusny.“>!

V luterské tradici je pohled na dité dan predevsim prikazanim,*? v jehoz vykladu je
povinnosti ditéte nejen laska, jak Pan prikazal, ale Ucta k rodi¢lim, poslusnost vaci nim,
vdécnost Bohu za né. V prikazani k Ucté vaci rodicdm ma dité zaslibeni; ve kitu svatém
je ocisténo od hrichu i Zadosti a je prijato do cirkve Kristovy; ma byt nadale vychovavano
v Bozi bazni a lasce, v poznavani jeho dila. Brzy ma dité také poznat Pismo, Vyznani viry
a Modlitbu Pané.>?

V reformované tradici je ¢lovék véetné malého ditéte nahliZzen jako ten, kdo vézi kvdli
prirozenosti v hfichu, je Bohu odcizen a zachranit jej mUZe jen BoZi milost. Kvali hfichu
ztratil ¢lovék vsechny duchovni dary a je porusen jeho pfirozeny zaklad, celd jeho osobnost
je zkaZena v duchovnim smyslu; jeho prirozené nadani je sice poskozeno, ale BoZi vili m(ze
byt obnoveno.** Navrat ¢lovéka k poslusnosti Boha a vdécnosti jemu se déje z milosti pro-
stfednictvim Krista. Ve vdem poznani, ve vSech teologickych otazkach se ma ¢lovék nechat
vést a ucit Pismem, nikoliv pfirodou. ,Za prvé si ma byt védom, k jakému ucelu byl stvoren
a jaké nedocenované dary mu byly pridéleny. Tato Gvaha ho ma ucinit zralym, aby uctival
Boha a uvédomoval si budouci Zivot. Za druhé ma ¢lovék pozorovat své schopnosti,... aby
poznal, co je jeho ukol...“*®

Kalvin nehledal znaky porusenosti u déti jako Augustin, pomoci Pavlovych slov v 1K
14,20% interpretuje Mt 18,1-5 a 19,13-15. Dité ma byt vychovavano a ma své misto
v cirkvi i spolec¢nosti. ,Kojenci“ a ,déti“ jsou slova, kterym Kalvin rozumi jako alegorii pro
vérnost, podle Zalmu 8,2 jsou malé déti témi, ktefi jsou schopni chvalit Boha. Vychovu déti
v cirkvi opatfil pfisnymi pravidly.

50 LUTHER, Der kleine Katechismus; LutherGv vyklad prvniho ¢lanku Vyznani viry v Malém katechismu

(1529): Der Kleine Katechismus on-line: http:/www.bernhard-kaiser.homepage.t-online.de/downloads/
lutherklkatechismus.pdf.
Podobné ve Velkém katechismu: ,Das meine und glaube ich, dass ich Gottes Geschopf bin, das ist, daf3 er mir
gegeben hat und ohne UnterlaB erhalt Leib, Seele und Leben, Gliedmal3en klein und grof, alle Sinne, Vernunft
und Verstand, und so fortan..." IN: HOLTZ, Gottfried (Hrsg.), D. Martin Luther Grof3er Katechismus. Vollstdndige
Ausgabe. Sprachlich durchgesehen und den Menschen der Gegenwart nahegebracht. Berlin 1962, str. 87.

51 LUTHER, Der Kleine Katechismus, 1529, v zavéru vykladu prvniho ¢lanku Vyznani viry http:/www.bernhard-
kaiser.homepage.t-online.de/downloads/lutherklkatechismus.pdf.

52 Martin LUTHER je vyklada v Malém i Velkém katechismu.

53 Vyklad k prikazani ,Cti otce svého a matku svou...”, str. 37-51; vyklad o kitu déti na str. 294-297. IN: HOLTZ,
Gottfried (Hrsg.), D. Martin Luther Grof3er Katechismus. Vollstédndige Ausgabe. Sprachlich durchgesehen und den
Menschen der Gegenwart nahegebracht. Berlin 1962.

5 TORRANCE, T. F,, Calvins Lehre vom Menschen. Zollikon-Ziirich 1951. str. 94.
55 Tamtéz, str. 20.
56 Bratfi, ve svém mysleni nebudte jako déti. Ve zlém budte jako nemluvriata, ale v mysleni budte dospéli CEP.
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Tolik jen maly pohled do evangelické tradice i vychovy, rozvinuté v reformaci a pozdéj-
Sich dobach, doplnéné ve 20. stoleti o vysledky modernich véd. Tato tradice byla natolik
cenéna, ze nebylo Zadouci ji z podstaty ménit ani vlivem hnuti reformni pedagogiky.>”

AZ od 60. let se po kritice objevily podnéty k diskusim, mj. snaha, aby naboZenska peda-
gogika upustila od katechetického smérovani a otevrela se obecné pedagogice. Reformni
pedagogika byla prodiskutovana, preformulovana na ,dobro Cinici pedagogiku“ a mnozstvi
podnétll bylo prijato také do vzdélavacich programt také cirkevnich skol.%®

Seridzni kriticka diskuse prinesla ve 2. pol. 20. stoleti dvé souborné publikace: Der Streit
um Montessori z 60. let> a Kinder sind anders z 90. let.®°

= H. Halbfass, H. K. Berg, H. J. Schmutzler a Friedrich Schweitzer zhodnotili Montessori
naboZenskou pedagogiku na zakladé vlastnich znalosti a zkuSenosti s Montessori obec-
nou pedagogikou, praktikovanou v Némecku v dlouhé tradici.

3. Antropologie - nékteré problematické pojmy

Maria Montessori popsala své objevy tykajici se Zivota ditéte ¢asto pomoci termin( pre-
vzatych z biologie Ci teologie, ty se ale jiZ za jejiho zZivota, zejména pak po jeji smrti staly
predmétem znacné kritiky. Byla narfc¢ena z naturalismu, biologismu i z teologického natura-
lismu. Terminy, které pouzila v novych souvislostech i jeji nové terminy vzbuzovaly otazky,
nepochopeni az nesouhlas ¢i rozhorcéeni - napf. ,duchovni embryo®, ,absorbujici duch“
a ,bozsky prirodni princip“.!

Dusevni nebo duchovni embryo. Marie Montessori byla silné ovlivnéna tehdy nedav-
nymi Ci zcela Cerstvymi objevy v obecné biologii i v biologii ¢lovéka, v embryologii, a ve
svych Uvahach v prednaskach pri vzdélavacich kurzech pak proto ¢asto pouzivala biologic-
ké analogie. Pojem ,embryo®, zcela nové tehdy popisujici zarodek, rozvijejici se novy Zivot
v téle matky, pouZila pro popis stavu duse ditéte po narozeni.®? Ta je na zacatku svého
rozvoje: ,...novorozené dité neni zcela vyvinuto, a dokonce ¢im vice je lidé studuiji, o to vice
zjistuji, jak nehotové je, zejména dusevné,” rekla.®® Analogicky k procesu vyvoje téla ditéte
v matciné nitru hovofi o poc¢atku rozvoje duse ditéte po jeho narozeni: ,novorozenec je
psychickym embryem®“%* Nutnosti pro dusi novorozence je chranéné, bezpecné prostredi

57 Jiz zminéné vlivy teosofie, ale také antroposofie; vypjaty pozitivismus, pfirodni teologie aj.
%8 BARON, Reformpddagogik und evangelische Schule im 20. Jahrhundert. 2011, str. 182.
% SCHULZ, Gunter (Hrsg.), Der Streit um Montessori. Kritische Nachforschungen zum Werk einer katholischen

Péddagogin von Weltruf. Mit einer internationalen Montessori - Bibliographie. Herder, Freiburg im Breisgau 1961.
365 stran

6  HARTH-PETER, Waltraud (Hrsg.), ,Kinder sind anders‘. Maria Montessoris Bild vom Kinde auf dem Priifstand.
Ergon Verlag, Wirzburg 1996. 301 stran

61 MONTESSORI, Maria, Kinder sind anders. Il Segreto dell ‘Infanzia. Klett-Cotta, Stuttgart 1993. 303 stran.

62 Termin popsal u SCHULZE, Der Streit um Montessori, na str. 34-35; MONTESSORI, Kinder sind aders, na str.
48-59.

63 MONTESSORI, Absorbent Mind, v kapitole The Psycho-embryonic life, str. 109.

6  MONTESSORI, Absorbent Mind, str. 76: ,psychic embryo“; Der Streit um Montessori, str. 34: ,der geistige
Embryo“; La mente del bambino: ,I'embrione spirituale”. Vyraz ,dusevni/duchovni embryo“ se objevil poprvé
v roce 1916 v dile L ‘Autoeducazione nelle Scuole elemntarti: ,|’embrione psichico®, Rim 1916, str. 127. Uvadi
SCHULZ-BENESCH, Der Streit um Montessori, str. 35, pozn. 9. Zde je tfeba zvolit vhodny vyraz, popisujicim
fazi raného vyvoje lidské ,duse“ nebo lidského ,ducha“
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- zde je druhy obsah pojmu ,embryo“. Ve vyvoiji ¢lovéka jakéhokoliv naroda a jakéhokoliv
plavodu je naprosta shoda, stejnym vyvojem prochazeji vSechny déti narod( svéta a ,stani
se télem" probiha u kazdé lidské bytosti stejnym zplsobem.> O prenatalnim i postnatalnim
obdobi se Montessori vyjadrila nové jako o zcela zasadnich dobach lidského vyvoje: stejné
jako musi télo ¢lovéka projit embryonalni fazi, tak se po narozeni jeho duse-duch nachazi
v ,psycho-embryonalni“ fazi.¢® Rané obdobi détstvi odpovida jeho embryonalnimu obdobi.

Absorbujici duch ¢i mysl. Pojmem absorbujici duch ¢i myslé” Maria Montessori nechtéla
fici, ze by smysly malého ditéte byly jednoduse vystaveny vnimanym podnétim a détska
mysl je pasivné pfijimala. Pro sv(j pohled na zpUsob détského vnimani a pfijimani podnétt
pouzila obrazy, které nebyly pochopeny jednoznacné. Napf. prirovnani absorbujici mysli
k fotografovani, k navstéve na jiné planeté, k postoji kontemplace.®® Tento termin chapeme
spravné, kdyz rekneme, Ze celd metoda Montessori je zalozena na lidské skute¢nosti dité-
te, predevsim na svobodé jeho iniciativy. Proto by nejvétsi chybou bylo pouzZit pfirovnani
k houbé, ta totiz z podstaty svého materidlniho usporadani pouze pasivné nasava vse, co
do ni vstupuje - v pripadé ditéte toho, co vstupuje otevienymi smyslovymi organy. To byl
pohled starsi psychologie, dité je ale svobodné aktivni.¢?

BozZsky pfirodni princip. Zejména pro prostredi protestantskych cirkvi jsou mnoha vyja-
drfeni a mnohé vyroky problematické, mizeme cist napr. kritiky, které Marii Montessori
vytykaji ndzory patrici vice teismu Ci teosofii nez krestanstvi. Jeji ,kosmické myslenky*, kte-
ré vyjadruji touhu po univerzalni harmonii, nejsou - podle jiné kritiky - dédictvim indické
teosofie, mnohem spise evropskym duchovnim dédictvim,”® pro teosofy vsak byly pred-
nasky Marie Montessori diky spole¢nym tématam (¢i motivaim) atraktivni.”* Teosofické
myslenky o sjednoceni lidské duse s bozim védomim, o osvobozeni od tésného lidského ja
smérem k bozi moudrosti a jiné jsou spole¢nymi tématy, ndzorovymi spojnicemi s pohle-
dem Montessori.”?

6 Tamtéz, str. 76; pro ,stani se télem" je v textu slovo ,inkarnace”.

6 Tak mini SCHULZ, Der Streit um Montessori, str. 34, pozn. 9.

67 Terminy ,absorbujici mysl“ a ,absorbujici duch” jsou zde vnimany jako synonyma; podobné ,absorbent mind*,
,der absorbierende Geist" a ,la mente assorbente”.

% Tyto obrazy Ize nalézt v MONTESSORI, Het onbegreppen Kind, Amsterdam 1954; str. 87-88 fotografovani
a navstéva jiné planety. IN: SCHULZ-BENESCH, Der Streit um Montessori, str. 40.

7 Tak mini Schulz-Benesch spolu s Buytendijkem. Tamtéz, str. 41.

70 OSWALD, Paul, ,Kosmische Erziehung“ in der pddagogischen Theorie Maria Montessoris. IN: SCHEID, Paul,
WEIDLICH, Herbert (Hg.), Beitrdge zur Montessori-Péddagogik 1977, Stuttgart 1977, str. 123.
Uvadi KOPKE-DUTTLER, Arnold, Theosophische Anndherungen und jiidische Férderinnen Maria Montessoris,
IN: HARTH-PETER, Waltraud (Hrsg.), ,Kinder sind anders‘. Maria Montessoris Bild vom Kinde auf dem Priifstand.
Wiirzburg 21997, str. 135.

7t Nabidka poradani kurz(i na ptdé jejich spolecnosti ve Spojeném kralovstvi a pozdéji v Indii vysla z iniciativy
Annie Besant, predsedkyné Theosofical Society. Uvadi KOPKE-DUTTLER, Arnold, Theosophische
Anndherungen und jidische Férderinnen Maria Montessoris, IN: HARTH-PETER, Waltraud (Hrsg.), ,Kinder sind
anders". Maria Montessoris Bild vom Kinde auf dem Priifstand. Wirzburg 21997, str. 135-136.

72 KRAEMER, Rita, Maria Montessori, Frankfurt 1995, str. 404 n.; Uvadi KOPKE-DUTTLER, Arnold, Theosophische
Anndherungen und jiidische Férderinnen Maria Montessoris, IN: HARTH-PETER, Waltraud (Hrsg.), ,Kinder sind
anders". Maria Montessoris Bild vom Kinde auf dem Priifstand. Wiirzburg 21997, str. 136. Maria Montessori

zformovala své nazory v ,kosmické vychové" pod vlivem teosofickych myslenek.
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Susanne Heine (1997) hovofi u Montessori dokonce o zboZzstovani ditéte, protoZe vidi
v pfirodé pritomny bozsky princip projevujici se v ditéti, a nikoli osobni vztah s Bohem.”?
Heine analyzovala myslenkovy svét italské pedagozky a konstatovala, Ze Montessori uva-
zovala v tradici aristotelismu, Ze za jejimi nazory je osvicenecky teismus, zdlraznovala
proto vlastni rozvoj vnitfnich sil, za nimiz lze najit bozsky fad svéta. Spojila pry metodu
experimentu se zjevujici se pfirodou jako principem, ktery je navic v jejich pozdéjsich pra-
cich naplnén nabozenskymi metaforami.”* Svobodu v hlubsim smyslu chapala Montessori
pry jako osvobozeni se od zabran, jeji tzv. normalizace znamenala navrat k Cisté priroze-
nému, ni¢im ovlivnénému vyvoji v souladu s vlastnimi vnitfnimi mechanismy. Jeji metoda
nevznikla dedukci z pfedem danych zasad, ale z bezprostfedniho pozorovani, jeji pojem
tzv. obraceni nema napln kifestanského obraceni, ale jde o prozreni vychovatelky k novému
pohledu na dité. Montessori prorokovala o ditéti jako mesiasi, presnéji o bozském principu,
ktery se v ném rozviji a pfipravuje cestu v déjinach.”

Jiirgen Oelkers hovofi o mytu ditéte, ktery Maria Montessori vytvofila; jeho vznik je
popsan v zavérecné kapitole jejiho dila Il Segreto dell‘Infanzia ,Ecce homo!“. Dité podle ni
musi projit cestou utrpeni, ac je ¢lovékem majicim ve svém nitru Boha, je zde srovnavano
s Udélem Krista. Ti, co méli dité chranit, je zranuji; autoritativni a represivni Skola a rodina,
kterd je v instituci ponechava. ,Dité trpi tedy jiz pod narokem na vychovu od dospélych,
pokud nejsou schopni respektovat autonomni svét ditéte. ... Vychova, kterd nevychazi
z idedlu ditéte, by byla rozpadem, ztratou nejlepsich sil ¢clovéka. Tato iritujici myslenka stoji
za mytem trpiciho a soucasné mesiasského ditéte.“ 76

Religiozita ditéte. Nedilnou soucasti vychovy ditéte je podle Marie Montessori vychova
naboZenska, ktera je pro ni naprosto nesrovnatelna s tzv. ,pfirozenou vychovou“”’, proto-
Ze Clovék, ,ktery nemuze ucinit nic pro svoji spasu’, byl Kristem ,pfiveden opét ke svému
stvoriteli“’® Ditéti m{Ze dospély pomahat zit Zivot v Kristu, Zivot v tajemstvi, a to tim, Ze
Ziji v cirkvi, mimo niZ neni ndboZenska vychova mozna. Dospély spolupracuje s BozZi milosti,
jinak by pracoval proti Bozi vili. Svij pohled na détskou religiozitu vyjadrila Maria Mon-
tessori v nasledujicich slovech:

»,Musime si uvédomit, Ze ndboZenstvi je univerzalni citéni, které je v kazdém c¢lovéku
a je vném od pocatku svéta. Neni to néco, co bychom ditéti museli dat. Praveé tak, jako je
v kazdém clovéku dana tendence naucit se jazyk, je dana tendence rozvijet nabozenstuvi...
Nabozenstvi je néco, co je v nitru kazdé duse... KdyZ nam chybi ndbozZenstvi, chybi ndm
néco zakladniho pro rozvoj ¢lovéka...“”?

73 HEINE, Susanne, Montessori und die Vergottung des Kindes. IN: HARTH-PETER, Waltraud (Hg.), ,Kinder sind
anders"“. Maria Montessoris Bild vom Kinde auf dem Priifstand. Wirzburg 1997. str. 227-242.

74 Tamtéz, str. 233.

75 Tamtéz, str. 234.

76 OELKERS, Reformpddagogik. Eine kritische Dogmengeschichte. Miinchen 1992, str. 75; cit. podle MONTESSORI,
M., Kinder sind anders. Il segreto dell ‘infanzia. Prel. P. Eckstein m.j., Stuttgart 81967 (ital. orig. 1950), str. 301.

77 Montessori jmenuje J. J. Rouseaua a J. H. Pestalozziho.

78 SCHULTZ, Der Streit um Montessori. 1961, str. 148, zde je citovan material L ‘éducation religieuse. La vie en
Jesus-Christ. Desclée De Breuwer Paris 1956, s predmluvou P. Pierra Faure, S.J.

7% MONTESSORI, Uber religiése Erziehung. Pfednaska na kurzu v Londyné v roce 1946. IN: SCHULZ-BENESCH,
Gunter (Hrsg.), Gott und das Kind. Grundgedanken: Gott und das Kind. Religiése Erziehung: Buchausziige und
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,NaboZenstvim“ nema Montessori na mysli Zddnou konkrétni konfesi, i kdyZz myslen-
kové zUstava v krestanstvi, timto vyrazem je spiSe vyjadrena obecné lidska potreba jistoty
a bezpedi, je to ,potreba religiozity“.2® Montessori hovofi o lasce a ochrané jako o citech,
které malé déti potrebuji nejvice a které predevsim ma mit nabozenska vychova. Jinymi
slovy: v détském nitru jiZ je potencidl k religiozité, je tfeba jej vyuzit a religiozitu rozvijet,
a to jiz od predskolniho véku, kdy je dité nejvnimavéjsi.

4. Dvé linie nabozZenské vychovy podle Marie Montessori: Katecheze Dobrého pastyre
a Godly Play

Zapocatou koncepci Montessoriiny nabozenské vychovy rozvinuly ddmy Gianna Gobbi
a Sofia Cavalletti v 50. letech 20. stoleti do Katecheze dobrého pastyre. V jejim zakladu je
presvédceni, Ze zaméstnavanim a rozvijenim smysla ditéte, tedy prirozenych schopnosti
jemu danych k vnimani, prozivani a chapani jev( prirozeného svéta vede cesta k vnimani,
prozivani a chapani jevl nadprirozenych. Sofie Cavalletti popsala dité jako ,metafyzickou”
bytost®?, jez se pohybuje s lehkosti ve svété transcendentna a tési se Zivé a spokojené ze
setkani s Bohem. Vysvétluje to tak, Ze ndbozenska zkusenost, ve které se projevuje laska,
odpovida prirozenosti ditéte zvlastnim zplsobem. Détska potreba lasky ma svou pficinu ve
strukture osobnosti ditéte, ktera ve vztahu k Bohu jedna aktivné.®? Dité vchazi do vztahu
s Bohem z vlastni hluboké bytostné potreby lasky, kterad je podle Cavalletti silnéjsi nez
potfeba potravy, dité pry po Bohu silné touZi. Pro uspokojeni této potreby musi dospély
spravné odpovidat na détskou prosbu: ,Pomoz mi, abych sam pfrisel/pfrisla k Bohu bliz.83

Godly Play je druhou konkretizaci tradice Montessori ndbozenské vychovy. Jerome W.
Berryman vyvinul viastni pfistup na zakladé interpretace dila Sofie Cavalletti.8* Nazev ma
podtrhovat kvalitu zGcastnénych vztaht a zddraznovat, jak je dllezité podpofit kreativni
procesy pomoci hry, aby c¢lovék zUstal ve vztahu k Bohu otevieny.?> Jerome W. Berryman
nazval svUj novy pristup k détskému nitru, ktery respektuje moznost a schopnost autentic-
kého nabozenského prozitku uz v predskolnim véku, ,teologii détstvi“8¢ Malé déti ve véku
od ctyr let maji existencialni otazky, které nesméji byt podcenovany, ale a musi byt slyseny,
jako napft. ,Pro¢ musim zemfit?“ Teologie détstvi se snazi je zodpovédét. Kreativita a hra
jsou v Godly Play dalezZitymi ideovymi pilifi.

Kursusvortrdge. Unbekannte Texte aus dem Nachlass. Freiburg-Basel-Wien 22001, str. 96-97:

80 PICKENHAIN, Lothar, Montessori-Péddagogik im Liche der Neurowissenschaft. IN: HARTH-PETER, Waltraud
(Hrsg.), ,Kinder sind anders". Maria Montessoris Bild vom Kinde auf dem Prtifstand. Wirzburg 1997, str. 169.

81 Tamtéz, str. 33; termin, jak Cavalletti pfiznava, nepochazi od ni, viz tamtéz v pozn. 14 FROSSARD, A: ,Neni
nikdo, kdo by byl opravdovéji metafyzicky nez déti IN Le Figaro, 10.8. 1970.

82 Tamtéz, v pozn. 15 CAVALLETTI cituje MENCARELLI, M., Metodologia didattica e creativa, La Scula, Brescia
1974, str. 524.

8 Tamtéz, str. 34. Srov. BERG, H. K., Montessori fiir Religionspddagogen, str. 67.

8 Naposledy navstivil kurz Katecheze dobrého pastyfe v roce 1993 a zjistil, jak se zménil jeji katecheticky
pfistup i Berrymana samotného; mél tehdy jiz mirné odlisny plan vlastniho dalSiho vzdélavani. Tamtéz, str.
112.

85 Tamtéz, str. 113.

8  BERRYMAN, Godly Play. Das Konzept zum spielerischen Entdecken von Bibel und Glauben. Band 1, Einfiihrunf fiir
Theorie und Praxis, 2006, str. 132; o ,teologii détstvi“ pojednava cela 9. kapitola knihy, str. 132-178.
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Zavér

V koncepci Marie Montessori je mnoho spornych a nejasnych vyjadreni, jeji pojmy a nazory
podnitily kritické diskuse a ne vzdy byla jeji koncepce pfijimana bez vyhrad, ¢i dokonce
akceptovana pro praxi vliibec. Soucasné ale ziskavala jeji prace, jeji pristup a jeji nasaze-
ni pro zanedbané a socialné znevyhodnéné déti vysoké ocenéni, sama jeji osobnost byla
silné motivujici. Za jeji praci byla predné snaha vychovou a vzdélanim otevfit svét détem
z jakéhokoli sociadlniho prostredi a jakékoli Urovné inteligence (,normalnosti“ ¢i ,abnormal-
nosti“). V jeji mysli byl Bh jako darce Zivota, stvoritel lidské duse a genialni autor Zivotnich
princip( a sil, Kristus jako ten, ktery déti miloval prvni a ktery jim pred zraky vsech je odmi-
tajicich prislibil Bozi kralovstvi. Nebyt téchto pilif{i religiozity Marie Montessori, a¢ mnohdy
nevyslovenych nebo vyslovenych neziejmé ¢i nevyslovenych s ohledem na posluchacstvo,
nebyla by jeji prace tak hluboce reformni, protoze jeji motivy by nemély tak pevny zaklad
a jasny smér. Po jiz vice nez celém stoleti praxe se jeji koncepce rozviji dale, zel mnohdy bez
naboZenského rozméru. Tento nedostatek se snaZi vyrovnavat profesionalni i dobrovolni
pracovnici v kfestanskych cirkvich, kdyz se v katechetické praci priklanéji k jedné z linii
nabozenské vychovy s principy Montessori.
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Pojem animace v pastoraci mladeze v ceském
katolickém prostredi

(Anna Dudovd)

Slovo animace neni v ¢eském katolickém prostredi slovem neznamym. Pravidelné se vysky-
tuje v oblasti pastorace mladeZe. PouZivané jsou zejména vyrazy jako ,animator®, pfip.
,2animatorsky kurz‘. S témito pojmy bézné pracuje prislusna odborna literatura i slovnik
praktickych realizaci a konkrétnich podob pastoracnich aktivit a nakonec i sama mladez.
Otazkou je, zda se jedna o obdobné terminy s obdobnym vyznamem.

Cilem tohoto prispévku je vymezit misto a obsah pojmu nebo pojm( animace v pasto-
raci mladeZe v ¢eském katolickém prostredi, a to na zakladé obrazu, ktery podava prislusna
odborna a metodicka literatura. Vyuzity pfitom také budou nékteré dalsi texty, smérované
¢i vzniklé v oblasti cirkevni péce o mladez. Obraz to bude na tomto misté nutné vybérovy.
Nejprve budou pfipomenuty prvni snahy o preneseni konceptu animace do ceského pro-
stfedi. Nasledné se pozornost zaméri na podoby a uplatnéni animace jednak v diecézni,
jednak v salesidanské pastoraci mladeze. Salesidnska pastorace mladeze predstavuje v Ces-
kém katolickém prostredi - ve srovnani s diecézni pastoraci - alternativni model pastorace
mladeZe. Proto povazujeme za dUleZité se timto modelem zabyvat.

Pokusy o zavedeni a uplatnéni animace v oblasti cirkevni prace s mladeZi se v ¢eském
katolickém prostredi zacaly objevovat jiz v poloviné 90. let 20. stoleti. Délo se tak pro-
stfednictvim nové zalozeného casopisu NAIM, ktery byl zamyslen a prezentovan jako
specializovany ¢asopis pro pastoraci mladeze. Vydavatelem ¢asopisu byla Salesidnska pro-
vincie Praha. Casopis vénoval tématu animace zna¢nou pozornost, vidél ji totiz jako velmi
potfebnou a vyuZzitelnou v tehdy nové institucionalizované oblasti pastorace mladeze.
Hlavnim popularizatorem animacniho pristupu byl séfredaktor ¢asopisu, salesian Michael
Martinek.!

Animace v kontextu pastorace mladeze byla na strankach tohoto ¢asopisu nahlizena
jako vnitfni proces formace mladého ¢lovéka k osobni zralosti, podnécovaného vychovate-
lem na zdkladé osobniho vztahu. Soucasné animaci bylo rozuméno vyuzivani vychovnych
metod a technik podporujicich uvedeny proces. Za takto formulovanym konceptem se
nachazel optimisticky pohled na ¢lovéka a jeho moznosti, spolu s presvédcenim, ze v kaz-
dém clovéku jsou ukryty zdroje dobra a ty je mozné probudit, rozvinout a naplnit. Probudit
vnitini sily a moznosti druhého ¢lovéka a otevrit mu horizonty lidstvi a viry bylo Ukolem

1 Srov. DUDOVA, Anna - KAPLANEK, Michal - MACKU, Richard. Kulturni animace - filosoficka vychodiska
a praktické vyuZiti. Caritas et veritas, 2014, ¢. 4, s. 65. ISSN 1805-0948.
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takzvaného animatora. Touto osobou se rozumél clovék, ktery mél aktivizovat svérené
mladé lidi na zakladé osobniho vztahu a vyuZivat pfi tom animacni metody a techniky.?
Neznamenalo to ale, Ze se stane organizatorem a manaZerem urcité skupiny ¢i okruhu lidi
a spolecnych aktivit. Animator mél na druhé pUsobit predevsim svym osobnim prikladem
a svym vztahem ke kazdému jednotlivci.®

Predpokladem uplatnéni animacniho pfistupu bylo nékolik zakladnich presvédceni.
Zasadné divéra v (mladého) ¢lovéka i v osvobozujici silu vychovné lasky, nasledné také
v Ulohu a poslani mladych lidi, v jejich schopnost a vili nést a prijimat zodpovédnost za
svlij Zivot i vztahy k druhym lidem a ke svétu. Slovo vztah tu bylo klicové. Osobni vztah
naplnény laskavosti a toleranci v kontextu porozuméni, diivéry a kamaradstvi mél mladym
lidem dodat odvahu rozvijet v sobé dobré, potlacovat Spatné a rist ke zralosti. Animovany
mlady ¢lovék se mél postupné otevrit a nadchnout pro opravdovéjsi vztahy a idealy. Proces
animace tak mél zasahovat nitro a odehravat se v srdci ¢lovéka, jak animovaného, tak také
animatora. Animator zde nebyl viidcem, ale pouze tim, kdo druhym stoji po boku a dopro-
vazi je na jejich vlastni cesté. Jeho Ukolem proto také nebylo vedeni, ale doprovazeni.*

Jako idedlni animator zde byl predstaven sam Jezis Kristus a jako idealni vzor animace
Jezistv rozhovor s ucedniky na cesté do Emauz. Tato cesta méla zacit setkdnim, iniciativou
JeziSe, ktery se pfibliZil k u¢ednikiim a vénoval jim svUj ¢as a pozornost, pobyval v jejich
pritomnosti. Teprve takovy pristup umoznoval zacit dialog, ktery se casem mohl prohloubit
a prejit v prdtelstvi. Na tomto zakladé se animatorovi méla otevfit moznost, aby mladym
lidem predestrel a vysvétlil narocné poselstvi evangelia az po pfijeti a svatostné dovrseni.’

Animacni pristup predstavovany na strankach casopisu NAIM vychazel z teoretického
uchopeni pojmu animace, které odpovidalo konceptu takzvané kulturni animace. Ten-
to koncept je predevsim svazan s italskym salesianskym prostfedim a se jmény autort
jako jsou Riccardo Tonelli a zejména Mario Pollo.® Prispévky v ¢asopisu NAIM vztahujici
se k problematice animacniho pfistupu se odkazovaly i na dalsi autory, zvlasté z italské-
ho, Spanélského a latinskoamerického prostredi.” Z obdobnych zdroj(i jako cesti salesiani
vychazeli i salesiani slovensti, kteri také v této dobé zacali usilovat o vychovné vyuZiti ani-
mace.? Rovnéz strucné informace o animaci, jeZ se tehdy objevily v ¢eské pedagogické
literature, napriklad v Pedagogickém slovniku autorské trojice Prlicha, Walterova a Mare$
z roku 1995, mély stejny pavod.’

2 Srov. MARTINEK, Michael. Animace. NAIM - ¢asopis pro pastoraci mlddeze, 1994, ro¢. 1,¢. 1,s. 11-13.

3 Srov. MARTINEK, Michael. Animator skupiny. NAIM - Easopis pro pastoraci mlddeze, 1994, ro¢. 1, €. 2,s. 7-9.

4 Srov. MARTINEK, Michael. Animace. NAIM - Casopis pro pastoraci mladeze, s. 12.

5 Srov. MARTINEK, Michael. Animace. NAIM - Casopis pro pastoraci mladeze, s. 12.

¢ Srov. POLLO, Mario. Animazione culturele: Teoria e metodo. 1. vyd. Roma: LAS, 2002. 403 s. ISBN 88-213-
0488-4.

7 Srov. VECCHI, Juan E. Pastorale giovanile: Una sfida per la comunita ecclesiale. 1. vyd. Torino: LDC, 1992. 320 s.
ISBN 88-01-14827-5; TONELLI, Ricardo. Pastorale giovanile e animazione : una collaborazione per la vita e la
speranza. 1. vyd. Torino: Elle Di Ci, 1990. 126 s. ISBN 88-01-14820-8; FRANCIA, Alfonso. Curso para jévenes
cristianos animadores de grupos: Dindmica de grupos. 1. vyd. Madrid: CCS, 1989. 120 s. ISBN: 9788470433153.

¢ Srov. DUDOVA, Anna - KAPLANEK, Michal - MACKU, Richard. Caritas et veritas, s. 66.

9 Srov. PRUCHA, Jan - WALTEROVA, Eligka - MARES, JiFi. Pedagogicky slovnik. 1. vyd. Praha: Portal, 1995. 292
s. ISBN 80-7178-029-4. s. 21.
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Koncept animace sifeny a popularizovany prostrednictvim ¢asopisu NAIM ovsem nemél
vyraznéjsi dosah. S myslenkou kulturni animace pracoval tehdy pouze omezeny okruh lidi.
Casopis byl distribuovany pouze v ramci katolické cirkve, a to predevsim v salesidnském
prostredi. Navic vychazel pouze v obdobi let 1994-1997.1° Slovo animace a prislusné obsa-
hy se tenkrat pfilis neujaly. To ovSem nebyl pfipad slova animator, které bylo jiz tehdy
v Ceskeé katolické cirkvi dost rozsifené.

Vyraz animator se nezavisle na konceptu animace v ceském a slovenském prostre-
di rychle rozsifil ihned po roce 1989. Pivod tohoto slova je italsky. Lze se domnivat, Ze
k rychlému rozsifeni a etablovani tohoto pojmu doslo proto, Ze dvé velka celosvétova
hnuti stojici u zrodu institucionalizované pastorace mladeze u nas, salesiani a fokolarini,!*
vysla z italského prostredi a ¢erpala odtud mnohé podnéty. V italstiné se slovo ,animovat”
béZné pouziva, a to jak ve smyslu ,oduseviovat®, ,oZivovat® (srov. latinsky plvod slova)
nebo ,povzbuzovat®, ale také ve vyznamu ,utvaret” (v podobném vyznamu jako némecké
,gestalten”). Jako animatofi se tedy - zejména od 60. let - zacali oznacovat jak vedouci
a organizatori skupin, tak i ,fadovi“ ¢clenové skupiny, ktefi prichazeli s napady a iniciativou.
Zda se, Ze k rozsifeni vyznamu slova ,animator” (zejména v Italii) prispéla na jedné strané
nechut oznacovat vedouciho skupiny slovem ,duce’, na druhé strané poznani, Ze vedeni
spolecenstvi mladeze by nemélo byt autoritativni, ale spiSe motivujici. V c¢eském katolic-
kém prostredi pak slovo ,animator, resp. ,animatori“ zdomacnélo jako oznaceni osoby
nebo osob, které se podilely na pfipravé programu a vedeni néjaké skupiny. Vyraz animator
se pritom v nasem prostredi zdal vhodnéjsi, nez vyznamoveé blizka, oviem historicky a jinak
zatizena slova ,vidce®, ,vedouci skupiny“ nebo ,skupinovy vedouci“.*?

Co vic, osobé animatora byla v ¢eském katolickém prostredi pfipsana zasadni tloha pro
vychovu mladych lidi. Postava animatora jako organizatora a soucasné (duchovniho) pr-
vodce mladych lidi je z hlediska osob odpovédnych za pastoraci mladeze v katolické cirkvi
povaZzovana - vedle postavy knéze - za klicovou.'3

Pro oblast diecézni pastorace prehledné vymezil pojem animatora Jan Balik, reditel Sek-
ce pro mladez Ceské biskupské konference, a to v knize Na cesté s mladymi.** Kniha sice
vysla jiz v roce 2004, presto dodnes se pro oblast pastorace (mladeze) jedna o jednu ze
zasadnich a neopominutelnych publikaci.

10 Srov. DUDOVA, Anna - KAPLANEK, Michal - MACKU, Richard. Caritas et veritas, s. 66.

1 Hnuti Fokolare, také znamé jako Dilo Mariino, je katolické duchovni hnuti (dnes ekumenicky oteviené),
zaloZzené v roce 1943 Chiarou Lubichovou. Klade ddraz na dokonalost v lasce a uskutecnovani jednoty.
V Ceskoslovensku se tajné rozvijelo od 60. let 20. stoleti. Salesiani Dona Boska (také Spole¢nost svatého
Frantiska Saleského) jsou feholni kongregaci v katolické cirkvi, zaloZenou italskym knézem Janem Boskem
v roce 1859. Zvlasté se vénuji vychové mladeze.

2 Srov. KAPLANEK, Michal. Vychova v salesidnském duchu. 1. vyd. Praha: Portal, 2012. 117 s. ISBN 978-80-262-
0126-7.s.86-87.

13 Srov. BALIK, Jan. Na cesté s mladymi: O sluzbé cirkve mladym lidem. 1. vyd. Praha: Paulinky, 2004. 503 s. ISBN
80-86025-76-4. s. 305.

4 Jan Balik byl feditelem Sekce pro mladez Ceské biskupské konference v letech 2001 az 2005 a pak znovu
od roku 2011. Dlouhodobé se vénuje oblasti pastorace mladeze, je také autorem rady zasadnich publikaci
a v mnohém i podoby pastorace mladeze realizované v Ceské republice.
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Animator je podle Balika clovékem, ktery se pohybuje ve skupiné a do této skupiny
vnasi ducha (,dech Zivota“). To souvisi se snahou, aby setkavani skupiny nebylo bez obsahu,
nebo vyplnéné pouze hrou ¢i zabavou. Animator ma byt tim, kdo za vyuZiti nedirektivnich
metod povzbuzuje a motivuje mladé lidi k realizaci vlastni svobody a nabizi jim pozitivni
moznosti seberealizace. V tomto bodé navazuje Balik na vymezeni obsahu pojmu anima-
ce znamé z Ceské pedagogické literatury, jez zprostifedkované, jak jiz bylo pfipomenuto,
Cerpalo z italského a Spanélského jazykového prostredi.!> Soucasné pfi upfesnéni pojmu
animator a animace se odkazuje ke klasické literature ¢eského oboru pedagogiky volného
¢asu, respektive vychovy mimo vyucovani a vztahuje obsahy téchto termind k metodam
prace vyuzivanym ve volnocasovych skupindch.'® Sdm pak termin animator pouziva v uve-
deném smyslu, nicméné s jistou distanci, takze hovofi o tzv. ,uzsim vyznamu“?’

Animator v ,uzsim vyznamu"“ neni pedagogem volného casu, vétsinou neni ani profesio-
nalem, ktery sleduje ve své Cinnosti vychovnou, zdravotni, socialni a preventivni funkci. Je
pro né&j charakteristicky kfestansky motivovany pristup k ¢lovéku i k praci s mladezi. Rozdil
mezi pedagogem volného c¢asu a animatorem formuluje Balik asi takto: pro pedagoga vol-
ného casu muze byt ndbozenské presvédceni zasadnim zivotnim projektem, ve své profesi
ale musi vychazet z oborovych zaklad(; naproti tomu animator ma sice vyuzivat nejriiz-
néjsi pedagogické dovednosti, nicméné predevsim ma stavét na ,duchovnich pramenech®,
konkrétné na ,pedagogice evangelia“ a Bozi milosti. Pro animatora i pedagoga volného
¢asu je spole¢na podpora rozvoje spolecenstvi i jeho kazdého clena, dliraz na pripravu
dobrého programu i na vytvareni osobnich vztah( ve spolecenstvi. Pro animéatora je dle
Balika zakladni metodou vytvareni vztahu, jejichz cilem je vznik a rozvoj kfestanského spo-
lecenstvi; k tomu samoziejmé neoddélitelné patfi spole¢né prozivani viry a evangeliza¢ni
plasobeni. Animator ma tedy ,do vétsi hloubky zasahovat” do Zivota mladého ¢lovéka.®

Balik vymezuje osobu animatora pomoci nékolika oblasti, které se tykaji jak vnitfniho
Zivota, tak vnéjsiho plsobeni, a uvadi nékteré urcujici vlastnosti a charakteristiky. Soucasné
upozornuje, Ze teoretické vymezeni a formulace idedlniho pojmu je pro skutec¢né uplatnéni
jen vychozim bodem. | pro animatora ma platit princip graduality a postupného zrani.

Animator ma byt ¢lovékem viry, ¢lovékem na cesté, ¢lovékem cirkve, pfitelem mladych,
moderatorem spolecenstvi, tim, kdo napomaha sjednoceni a sméfuje do budoucnosti.'?
Jako ¢lovék viry ma prozivat osobni vztah ke Kristu, Zit v modlitbé a z Boziho slova a sva-
tosti. M4 pravidelné pfistupovat k svatosti smifeni a eucharistie a také vyuzivat duchovni
vedeni. Ma vyzarovat dobrotu, lasku a milosrdenstvi, Stésti z Krista a radost z viry, pfitom
znat tajemstvi utrpeni, véfit v dobro ¢lovéka a strhavat mladé za Kristem. | proto, Ze se ma
nechat vést Duchem svatym, a tak se stavat ,blaznem pro Krista“. Balik tento pozadavek

15 Srov. BALIK, Jan. Na cesté s mladymi, s. 305-306. Dale srov. PRUCHA, Jan - WALTEROVA, Eligka - MARES,
Jifi. Pedagogicky slovnik, s. 21.

16 Srov. PAVKOVA, Jifina a kol. Pedagogika volného ¢asu: teorie, praxe a perspektivy mimoskolni vychovy a zafizeni
volného ¢asu. 1. vyd. Praha: Portal, 1999. 229 s. ISBN 80-7178-295-5. 5. 79.

7 Srov. BALIK, Jan. Na cesté s mladymi, s. 305.

18 Srov. BALIK, Jan. Na cesté s mladymi, s. 308-309.

19 Srov. BALIK, Jan. Na cesté s mladymi, s. 311-324.
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prevadi i do hesla ,stat nohama na zemi a hlavou byt v nebi“?° Podstatné je, Ze rozmér viry
pfi charakteristice animatora uvadi na prvnim misté. Teprve nasledné se vénuje i dalSim
oblastem.

Ddaraz na spravné véroucné zakotveni animatora ma umocnit i citovany pohled vyznam-
né autority, Stanistawa Rytka, sekretare PapeZské rady pro laiky, ktery vymezil zakladni
vlastnosti takzvaného animatora tretiho tisicileti. Tento animator budoucnosti je sluzeb-
nikem zjevené pravdy ve svété popsaném jako svét relativismu a nejistoty, jeho Ukolem je
predat mladym lidem jistotu a pevnost viry, zjevenou pravdu ve své Uplnosti. Pfiznacna je
také volba slov, animator ma byt tim, kdo predava jistotu a pevnost, kdo predava poselstvi,
kdo predava celou pravdu. Takovéto predavani se ma dit specifickym zptsobem, zvlastni
metodou prace je ,odvaha hlasat Krista pfimo*“??

Animator je dale v tomto pojeti ¢lovékem na cesté, sdm ma prozivat svij Zivot jako
proces zrani. Touto cestou se mysli hlavné cesta za Kristem. Proto ma byt také animato-
rovi blizka postava Panny Marie, a to jednak jako pfiklad hodny nasledovani, jednak jako
pomochice na cesté, pomahajici svou pfimluvou. Panna Maria je predstavena jako vzor,
sama méla svou pritomnosti pomahat jako takzvany duchovni animator v pocatcich cirkve.
Pomoci a zazemim ma byt animatorovi také spolecenstvi, ,kde on sdm je radovym c¢lenem”,
respektive ,kde neni on ten prvni“.?? Takovym spolecenstvim ma byt idedlné skupina anima-
torl na diecézni nebo dékanatni Grovni. Cestou se dale rozumi osobnostni a profesni rlist.?

Dalsi dlilezitou charakteristikou animatora je sepéti s cirkvi, ma byt totiz ¢clovékem cirk-
ve. To znamen4, Ze nejednd ve svém jménu, ale ve jménu cirkve a v cirkvi také Zije. Spolu
s cirkvi a v cirkvi proziva rozmér (svého) poslani, ve sluzbé lidem i svétu a se zvéstovanim
evangelia. Ve svych aktivitach a pristupu se také nechava vést cirkvi. V zasadnich otazkach
se proto nema spoléhat na minéni jednotlivct nebo jednotlivych teolog(, i vSeobecné zna-
mych, ale usilovat o stanovisko a pohled cirkve jako celku.?*

Dalsim pozadavkem kladenym na animatora je zaujeti pratelského postoje k mladym
lidem. Animator ma mit na mladé lidi ¢as, nebo jinak fe¢eno, ma dokazat s nimi cas ,ztracet",
v naslouchani a zajmu. Soucasné s tim ma vytvaret spolecenstvi, jez ma byt svym ¢lenlim
prostorem domova a bezpeci. Animator ma vystupovat jako moderator i mluvci tohoto spo-
lecenstvi, zvlasté ve vztahu k cirkvi. Spolecenstvi nema vazat na sebe, nybrz na Krista, tak
aby vztahy v tomto spolecenstvi se zakladaly na bratrské lasce, a tak v tomto spolecenstvi
mohl také prebyvat Bih. K moderovani skupiny patfi prace manazerska, ikolem animatora

20 Srov. BALIK, Jan. Na cesté s mladymi, s. 311-314.

2t Balik cituje z rukopisu prednasky Stanistawa Rytka, v letech 1995-2003 sekretare a v letech 2003-2016
predsedy Papezské rady pro laiky, pfednesené na lll. evropském kongresu o pastoraci mladeze v Paderbonu
v zafi 1998: ,1, Jsou to opravdovi svédkové. Lidé, kteri se setkali s Kristem a hovori o Kristu v prvni osobé. 2,
Maiji odvahu hldsat Krista pfimo. 3, Chtéji predat mladym jistotu a pevnost viry v svété, ktery je plny relativismu
a nejistoty. Tedy predat poselstvi, které spocivd na pevném zdkladeé. 4, Tito lidé musi byt vérni zjevené pravdé
a preddvat ji celou. Pastyr neni viastnik, ale sluzebnik pravdy. 5, Musi to byt lidé nadéje, musi mit ddvéru v mladé
lidi. 6, Nikdy neztrati odvahu, kdyZ jsou odmitdni. Odmitnuti neni podstatné, vzdyt srdce ¢lovéka je stvorené pro
Krista.“ Srov. BALIK, Jan. Na cesté s mladymi, s. 314.

22 Srov. BALIK, Jan. Na cesté s mladymi, s. 315.

23 Srov. BALIK, Jan. Na cesté s mladymi, s. 315-317.

24 Grov. BALIK, Jan. Na cesté s mladymi, s. 317-318.
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je také planovani aktivit a rozvoje skupiny. Animator se obecné ma orientovat na budouc-
nost a byt si pfitom také védom, Ze svou roli zastava pouze docasné, typicky nékolik malo
let. Proto si ma také pripravovat pomocniky a nastupce, kterym svoji ,sluzbu animatora“
preda,?> a soucasné spolu s ostatnimi v animovaném spolecenstvi nezapominat na sebe
a hledat své Zivotni povolani.?

Jelikoz role animatora neni v tomto pojeti soukromou zaleZitosti, ale sluzbou cirkvi
a v cirkvi,?” ovliviiuje cirkev vykon této role a viibec obsahy animace také prostrednictvim
formacnich aktivit a kurzd. Zasadni je pritom formace animatord nabizend a vykonavana
diecéznimi centry pro mladez. Jedna se pritom o nabidku Sirsi, uréenou mladezi obecné.
Animatorské kurzy je proto mozné také nahliZet jako jakési minimum krestanské (katolic-
ké) formace mladeze. Cilem je celistvd formace mladého ¢lovéka a zakladem formace ve
vire.?® Animatorské kurzy, pripravované diecéznimi centry pro mladez se vétSinou konaji
o vikendech a trvaji dva az tfi roky. Jako pokracovani diecéznich animatorskych kurz(i i jako
formace dospélych animatord maze pak slouzit Studijné formacni kurz Sekce pro mladez
Ceské biskupské konference.

Pro pojem animatora v diecézni pastoraci mladezZe je podstatnd navaznost této osoby
¢i vykonavané role na konkrétni skupinu ¢i spolecenstvi, budované na Kristu. Animator
vystupuje jako moderator a manazer tohoto spolecenstvi, podobné jako jinde skupino-
vy vedouci. Prijeti role animatora v cirkevnim prostredi je nahlizeno jako sluzba tomuto
prostredi s cilem napomoci vytvofit prostredi, kde si mladi lidé mohou osvojit viru a kate-
chismové pravdy a prijmout cirkvi stfezeny obraz Krista jako stfedobod svého Zivota.
Animator je tedy v tomto pojeti vedoucim spolecenstvi mladych lidi uvnitf katolické cirkve,
ktery privadi ¢i napomaha privadét tyto mladé lidi ke Kristu. Diky tomu a spolu s tim pod-
nécuje a posiluje osobnost téchto mladych lidi v rozméru lidském i duchovnim. Sou¢asné
v jiném pohledu pfrispiva také k neustalé obnové a legitimizaci (katolické) cirkve a jejiho
uceni. Animaci pak je praxe nebo urcitd ¢ast praxe animatora zaloZena na osobnich vzta-
zich, jejimz obsahem je predavani viry a sjednocovani s cirkvi. Zjednodusené by bylo mozné
hovofrit o lince vztah - zjevena pravda - osobni zralost.

K podobé a uplatnéni animace v soucasné salesidnské pastoraci mladeze u nas se
jiz vyslovil salesian a vysokoskolsky pedagog Michal Kaplanek.?? Téma animace, a zvlas-
té animace kulturni je mu blizké. Vedle nékolika mensich studii vénoval tomuto tématu
i samostatnou monografii.?®* Dle jeho zjisténi uplatniuji cesti salesiani nékteré prvky
animace, ovsem bez dostatecné teoretické reflexe, tzn. bez explicitniho vztahu ke kon-
cepci kulturni animace. Tomu odpovida také absence pojmu animace v bézné komunikaci

25 Srov. BALIK, Jan. Na cesté s mladymi, s. 324.

26 Srov. BALIK, Jan. Na cesté s mladymi, s. 319-324.

27 Srov. BALIK, Jan. Na cesté s mladymi, s. 334.

28 Srov. BALIK, Jan. Na cesté s mladymi, s. 330.

29 Srov. KAPLANEK, Michal. Vlychova v salesidnském duchu, s. 86-92.

3 Srov. KAPLANEK, Michal. Animace: studijni text pro pfipravu animdtorii mlddezZe. 1. vyd. Praha: Portal, 2013.
104 s. ISBN 978-80-262-0565-4.
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salesiand, pricemz slovo animator je u nich - podobné jako v diecézni pastoraci - ¢asto
uzivané a oblibené.®!

Salesianska vychovna praxe ma ke konceptu (kulturni) animace velmi blizko, historicky
i obsahové. Koncept kulturni animace byl dlouhodobé rozvijen v italském a Spanélském
salesianském prostredi, odkud v 90. letech pronikl i do nové konstituované oblasti pastora-
ce mladeze u nas. Jiz bylo uvedeno, Ze ovsem jen velmi omezené a bez primé hlubsi reflexe.
To platilo i pro samotné salesianské prostredi. Nicméné i tak se urcité principy kulturni
animace projevily ve vychovné praxi ¢eskych salesian(i, ovsem ne jako rozvijeni a realizace
samostatného teoretického modelu, ale proto, Ze je Ize také nahlizet jako urcitou konkreti-
zaci praktikovaného preventivniho systému dona Boska.*?

Kulturni animace je v praxi realizovana respektovanim a nasledovanim ¢tyr vychovnych
principl. Zasadné jde o zraly postoj vychovatele k Zivotnimu stylu mladych lidi, o vychovny
vztah mezi vychovatelem a skupinou, o rozvoj skupiny jako vychovného prostredi a také
o aplikaci principl strategického planovani na vychovny proces.®® Tyto principy v zasadé
odpovidaji zdsadam preventivniho systému dona Boska, jenzZ se uplatfiuje ve vychovné pra-
xi salesianskych stredisek. Prakticky na celém svété prijali salesiani nékteré prvky kulturni
animace, zejména empiricko-kriticky model pldnovani, praci se skupinou i péci o vsestran-
nou zralost animatord. Samotny koncept kulturni animace se svétové uznavanou metodou
prace salesian(l (dosud) nestal, coz mimo jiné také souvisi s preferenci a pluralitou vychov-
nych modelt i pohledt na ¢lovéka.®*

Také cesti salesiani vénuji velkou pozornost osobnostnimu i profesnimu rdstu svého
personalu, od zaméstnancu po dobrovolniky. Odvolavaji se pritom na zkusenost, Ze podstat-
néjsi pro vychovu je osobnost vychovavatele, nez vykonavana cinnost (vice vychovavame
tim, kdo jsme, nez tim, co délame). Tento dlraz je pochopitelny i proto, Ze dalsi urcujici
a primo typickou strankou salesianskych zarizeni je priorita a neformalnost vztahu, které
jsou v zarizenich budovany. Pristup a postoj salesianskych vychovateldl mize byt opsan
pomoci typickych znak( jako asistence, individudlni pfistup, zajem a bezpodminecné pfi-
jeti, naslouchani, postoj srdce (laska a laskavost), vychovna zodpovédnost.® Ustiedni role
v salesianské vychové je totiz pfipsana pravé mezilidskym vztahtim. Vychovna uloha skupi-
ny se v praci ceskych salesianskych stredisek také odrazi, ale neni dostate¢né reflektovana.
Naproti tomu strategickému planovani ¢innosti - ve formé tvorby vychovné pastoracnich
projekt( - vénuji Cesti salesiani od poloviny 90. let velkou pozornost.3¢

Samotny pojem ,animace” se v salesianské pastoraci mladeZe u nas témér nepouziva,
presto je v ni do znacné miry obsazen, a to v podobé vlivného konceptu kulturni animace.

31 Srov. KAPLANEK, Michal. Vychova v salesidnském duchu, s. 86.

32 Srov. KAPLANEK, Michal. Vlychova v salesidnském duchu, s. 84-86.

3 Srov. KAPLANEK, Michal. Animace, s. 61-96.

% Srov. DUDOVA, Anna - KAPLANEK, Michal - MACKU, Richard. Caritas et veritas, s. 64-65.

35 Srov. KAPLANEK, Michal. Vychova v salesidnském duchu, s. 88. Kaplanek se zde odvolava na zjisténi Michala
Svobody, publikovana v diplomové praci vénované podobam salesianské pastorace mladeze v Ceském
prostiedi. Srov. SVOBODA, Michal. Modely pastorace middeZe uplatriované v salesidnskych strediscich v Ceské
republice. Ceské Budéjovice, 2008. 194 s. Diplomova prace. TF JU. Vedouci prace Alois Kfistan. s. 36-37.

3 Srov. KAPLANEK, Michal. Vychova v salesidnském duchu, s. 88.
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Salesiansky animator se zaméruje na budovani osobnich vztahu, jez maji byt predpokladem
a nabidkou doprovazenym osobam k vykroceni na cestu zrani, a to i v roviné duchovni
a krestanské. V soucasné salesianské praxi tak lze najit ohlasy teoretického vymezovani
animace a osoby animatora v pastoraci mladeze z 90. let, jeZ jsou neodmyslitelné spojeny
s vySe citovanym ¢asopisem NAIM.

Salesiansky a diecézni pojem animace a animatora v pastoraci mladeZe u nas vychazeji
do urcité miry ze spole¢nych ¢i obdobnych kofent a maji také mnoho spole¢ného. Shodné
se do obsahu téchto pojmU promitaji teoretické Gvahy i konkrétni praktické aplikace. Vlast-
ni obsahy ale nejsou zcela totoZné. Lisi se v Ustfednim bodé a vyznamu, ktery je pfipisovan
skupiné a vztah(m, a soucasné také v nastaveni dil¢ich cil(i vychovné pastoracni ¢innosti.
Zatimco v diecézni pastoraci mladeze mizZeme (metodicky) postup kratce vyjadrit slovy:
vztahy ve skupiné - vztah ke Kristu - lidska zralost, salesidnska pastorace sméruje spise
od lidské zralosti, ktera se prohlubuje prostfednictvim vztah(, k takové otevienosti vici
evangeliu, kterd zméni zivot ¢lovéka (jinymi slovy - k evangelizaci).

Tolik alesporn obsah pojmu, respektive pojmd animace v pfislusné odborné literature.
Otazkou jsou pak konkrétni praktické podoby a aplikace, vychazejici nebo navazané na
odbornou a metodickou literaturu.®” Lze pritom predpokladat, Ze podobné jako v teorii, tak
i v praxi katolické pastorace mladeze bude vedle sebe existovat nékolik rznych vymezeni
obsahu pojmu animace a animator. To uz je ale podnétem pro dalsi vyzkum i pro mozné
budouci uplatnéni a rozsireni konceptu kulturni animace.

37 Prikladem tu maze byt vnimani role animatora u Gcastnik(l animatorskych kurz(. K tomu napt. srov. ,Co to je
vlastné animdtor? ProC se jim stdt? K cemu je animdtorsky kurz dobry? ProcC bych se i jd mél/a stdt animdtorem?
Prvni otdzku zodpovim celkem snadno. Dokoncenim animdtorského kurzu se stanete animdtorem, to znamend, Ze
jste k dispozici Bohu, mdte splnit spoustu tkolt, které byste meli zvlddnout, jste tu vliastné proto, abyste pomdhali
hlavné s mlddezi a détmi, ale i pripravovali spoustu dalsich aktivit i pro dospélé. A ddvdte najevo, Ze pro cirkev chcete
néco udélat i timto jednoduchym krokem.“ BELFINOVA, Lucie. Animatorsky kurz 2015-2017. s. 3-4. Farni list
Susice. 2016, ¢. 7-8 (141), s. 3-4.
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Hudba jako zpusob teologické reflexe
(Filip H. Hértel)

In this paper | will investigate the possibility of using music in academic theological work.
Although music is a phenomenon inherently connected with practical theology, liturgy and
spiritual experience, it tends to be very little used in academic, systematic theological work.
With this paper | aim to demonstrate that the experience of music and the specific nature
of musical language offer a surprisingly inspiring way of pondering, and casting new light
upon theological themes. | will attempt to show that certain musical rules can enable us to
understand music as a space where everything spiritually important takes place, and that it
is possible to describe the content of such actions quite precisely, and express them, both
musically and theologically.

In the following sections | focus on the fact that music has - or can have - an inherent
ability to render various basic theological and spiritual concepts very aptly, very visually.
Meanwhile, on the other hand, we will also look at the extent to which theological reflec-
tion can deepen the experience of playing or listening to music, in particular music referred
to as liturgical.

First of all, we will turn to the work of Jeremy Begbie, to look at the possibility of expre-
ssing theological themes through music. We will then look at the music of contemporary
Estonian composer Arvo Part, to examine to what extent theology can enrich our musical
experience. In conclusion we will ask how these two approaches can be brought together.

Musical experience and spirituality

The common assertion that music and spirituality are closely connected is not particularly
difficult to explain. Music has a central place in Christian liturgy and spirituality. Without
song (and sometimes also instrumental accompaniment) the liturgy would be incomplete.
Music is often an important and, for many, scarcely replaceable form of prayer: this is easily
seen in Taizé prayer, Gregorian chants, hymns and many other forms of prayer connected
with song. The question is, what is this connection between spirituality and music based
on?

1 The question is how to define spiritual (or sacred) music. Attempts to formulate such a definition could range
from “only music that is composed using spiritual texts” to “all good music is spiritual”. Although this is an
important issue, | leave it unresolved here.
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If we take very basic experience of liturgical song as our starting point, we can easily see
that not all musical experience is uplifting and spiritually enriching. This brings us to a fun-
damental point, which is linked with musical practice: we do not appreciate music at will.
The simple, if valid, excuse that not everyone likes the same things, is not sufficient here.
First of all, the musical work itself must have the necessary character. For example, psalm
130 in the Evangelicky zpévnik (Czech Protestant Hymnbook) hardly depicts well the text of
De profundis, since it is paired with a dancelike melody in a major key.? Looking deeper, the
difference is yet more marked if we compare the text of the psalm with the original words
of the folk melody, of which just the first verse reads: “He who gads about or rolls/and
leaps across the mountains/finds himself a mean and disagreeable wife/and gets nothing
from it".3 Secondly, in addition to the composition itself, a lot evidently also depends upon
its performance. To use another example from the Genevan psalter, many of their melodies
are very carefully thought through and skilfully composed works, but require a well-trained
organist who knows how to perform them. If played at half-speed and accompanied by
out-of-breath singing, even the best works are utterly spoiled.

Generally speaking, for music to be able to serve as a means or instrument of spiritual
life, certain conditions must be met. First of all, we must ask ourselves what music really
does to us. Second, we must ask what music brings to this effect, what it reveals, and why
it so often strongly attracts us. In this paper we will look at both these questions from the
perspective of spirituality.

It is very easy to link music to emotions, but that would be insufficient on its own. Music
is also in a sense an element that co-forms society, represents a means of communication,
and plays a part in rituals. It does not only have an effect on feelings, but also on the
intellect, and it anticipates our ability to understand it, to “read music”.> Furthermore, we
experience it noticeably physically. These are all areas in which much of the internal char-
acter of music is apparent, and they are also areas in which we find significant similarities
with spirituality. We can demonstrate this best by thinking about collective singing, most
of all in the case of a trained choral ensemble. We will take that as a model through which
to look at the most significant spheres in which key musical experiences are played out.

Singing is a substantially physical matter. To sing well it is necessary to work with one’s
own body and in particular with the breath. These same conditions are also necessary in
many forms of practical spirituality, typically meditation and contemplative prayer as we
know it for example from the Carmelite tradition. Contemplative prayer demands physical
stillness, and a good physical condition. It often makes use of breathing exercises . A little
2 Evangelicky zpévnik. Karlsruhe: Synodni rada Ceskobratrské cirkve evangelické, 1979. s. 679n.

3 Ktoz se tdla neb $ula/ a po horach skace/ vybéha si zenu zIt a protivnt/ nad vejdélkem splace SUSIL,

Frantisek. Moravské ndrodni pisné s ndpévy. Brno: K. Winiker, 1853.

4 WESTERMEYER, Paul. Music and Spirituality: Reflections from a Western Christian Perspective. Religions.
2013, 4, ISSN 2077-1444.s. 567n.

5 KOLMAN, Vojtéch. Emotions and Understanding in Music: A Transcendental and Empirical Approach. Idealistic
Studies. 2015, 1, ISSN O046-8541.s. 17.

6 IV:REEM,AN, Laurence. Krestanskd meditace. Praha: Vysehrad, 2010. 72 s. ISBN 978-80-7429-018-3.
SEDIVY, Jan. O kontemplaci: kaminky v mozaice spirituality. Brno: Cesta, 2014. 184 s. ISBN 978-80-7295-178-
9.
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experience of choral singing teaches us that many breathing exercises and other physical
exercises that are used in various forms of meditation are also used by numerous choirmas-
ters as so-called warm-up exercises, to prepare the choir before rehearsing or performing
their chosen repertoire. Often they are used in only very slightly different forms than those
used in contemplative prayer, and with similar effects. These exercises improve the cho-
ral performance by increasing the singers’ concentration and immersion in their musical
practice, and in particular because they have a direct effect on the quality of the voice
and tone. Every choirmaster will testify to the fact that even apparently distant, technical
matters like intonation, tonal colour, resonance and so on, are dependent on the quality
of the warm-up. And in hindsight, we often sense the quality of music we have actively
performed or listened to very physically too.” Singers themselves often describe these con-
nections when performing music, especially Gregorian chant. Its musical phrasing mimics
the tempo of slow, regular breathing, and many people describe it as having comforting,
calming, stabilising effects -- even though they may not understand the Latin texts and
their messages at all. Another very good example is that of Claudio Monteverdi's choruses,
which are written for the voice as a true “wind instrument”. The voice thus represents an
outstanding example of the experience of a “breath/Spirit, which revives”. With his breath
and physical actions a person comes closer to himself, or, as Meister Eckhart put it, to my
own soul, where | meet with God.®

As we have mentioned, music also co-forms communities. That is something we know
well from the liturgy. Here, we might think in particular of communities that consider
joint prayer to be important and have joined that inseparably with music as a means of its
expression: the best known such communities are the ecumenical communities at Taizé
in France and on the isle of lona in Scotland.” This is once again something that is best
described by those who have personally visited those communities or by choral singers
familiar with their music: it is a form of singing that really enables the community to jointly
experience something that they feel is important and powerful, and for which the fact that
the “something” is experienced collectively is crucial.*°

We have also mentioned that music has a communicative role. In one sense, this is
played out in the sense of expressing the thoughts or feelings of an individual or of a par-
ticular community. | have experienced something and somehow want to make it known,
for example with a song. Religious communities express certain parts of the liturgy through
song. In terms of simple declamation, they would sound uninteresting if not sung (imagine
simple recitation of songs from a hymn book). This is not only a question of habit, but
also because they would lose the element that the music expresses and communicates
better (for example the special festive moment when the “alleluia” is sung to announce

7 WESTERMEYER, Paul. Religions, s. 573.

8 SOKOL, Jan. Mistr Eckhart a stredovekd mystika. 3. vyd. Prelozil Milos DOSTAL, prelozil Lenka KARFIKOVA.
Praha: Vy3ehrad, 2009. ISBN 978-80-7021-976-8.

?  BOERS, Learning the Ancient Rhythms of Prayer. Christianity Today. 2001, 1. s. 38-46.

10 BEGBIE, Jeremy. Beholding the glory: incarnation through the arts. Grand Rapids, MI: Baker Books, 2000. ISBN
0801022444.s. 151nn.
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the gospel reading, the moment of gathering together for the Eucharist, and so on). In
another sense, music is a phenomenon deserving great communicative focus between the
composer, performer, and listener. In the case of well-composed music, listeners are often
able to describe its message even when they do not understand the words (if it is vocal
music), and do not know the composition’s context or the composer’s intentions.** A similar
understanding on the performer’s part of what the composer was trying to convey with his
composition is often key, sometimes even essential, to a good performance.*?

So we have settled with the idea that in a certain sense music needs to be under-
stood. This is the question we are going to look at most closely. So far, we have observed
certain similarities between spirituality and music. Just as spirituality demands reflecti-
on and the deepening of one’s experience by understanding what is being played out in
that experience, so too does musical experience. And since we are interested in it from
a theological perspective, we will ask ourselves how music can carry, present and deve-
lop theological ideas. We will explore the connection between theology and music in two
ways, as explained in the introduction. First we will investigate how it is possible to unlock
theological themes with the help of music and what is distinctive and enriching about this
approach. For this, | will use the work of Jeremy Begbie as a starting point. Second, we will
investigate from the opposite point of view how we can understand music with the help
of theology (as a theological language, let’s say). For that, we will take the works of con-
temporary composer Arvo Part as a case study. His way of working with musical material
enables us to then link these two approaches together and demonstrate how music and
theology can be very expediently combined and in surprisingly many respects express sha-
red themes.

Musical reflection of theology: Jeremy Begbie

We are used to being served theological themes in certain communicative ways. Typical-
ly, this involves language, in the sense of speech, whether as written theological texts,
lectures, sermons, pastoral conversations, and so on. Other than this, our theology tends
to be considerably influenced by visual concepts. Churches are full of paintings, statues,
and stained glass windows. Indeed, this influence is evident not only in sacral fine art, but
also in theological thought itself. We often try to describe theological ideas using visual
concepts and spatial metaphors.*® Every one of these languages, whether a spoken tongue
or the language of fine art, offers us rich opportunities for the expression of the matters in
question, but just as they open up one possible view, they close the door to other possible
understandings.

This problem has primarily been addressed by Jeremy Begbie, a contemporary British
theologian working in Cambridge, who is also a professional oboist and conductor. Begbie
observes that music constitutes a different way of organising and interpreting the world,

11 BOUTENEFF, Peter C.: Arvo Pdrt: Out of Silence. New York: St. Vladimir's Seminary Press, 2015. ISBN 978-0-
88141-512-4.

12 WESTERMEYER, Paul. Religions, s. 569.
13 BEGBIE, Jeremy. Beholding the glory: incarnation through the arts. s. 138n.
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a different template by which we can see and understand it. Even before Begbie, many
authors were able to express numerous non-musical facts with the help of musical media.
For example, so-called “early music” (before c. 1600) used the church modes (lonic, Dori-
an, Phrygian and others), when their particular character was suited to the expression of
certain moods and situations. Later music used a similar approach for as long as this was
not replaced by natural tempered tuning. In natural tuning, various tonalities that are today
practically identical sound very different. For example “soft” F major was used in compo-
sitions with pastoral themes, the much brighter and more penetrating E major for festive
music and fanfares, while B minor was typical for passions, and so on. Johann Sebastian
Bach, who did away with natural tuning in his Well-Tempered Clavier, also made use of the
abstract opportunities offered by the musical language, for example using three-part forms
in compositions dedicated to the Trinity.'4

Begbie's approach is far more thorough than this, though, as he does not content him-
self with using musical language to duplicate the expression of theological ideas that had
already - and quite possibly better and more precisely - been expressed through other
forms of communication, such as speech or written language. Begbie focuses on what
makes music unique and irreplaceable. We will demonstrate this using two of Begbie's
most typical topics. The first is the question of time perception in music, and the second
the specificity of musical sound itself.

Begbie pays great attention to the fact that musical perception of the passing of time is
very different from our physical perception of time precisely measured in seconds. When
playing or listening to music we begin to measure time in terms of musical tempi and
rhythms, or according to the way in which the flow of the music influences our breath,
heartbeat or imagination.?®

When it comes to the phenomenon of the sound itself, Begbhie mainly points out how
it is capable of opening up some of the basic paradoxes of Christian theology. Let us focus
here together with Begbie on some key questions of Christian dogmatics, in particular the
doctrines of the incarnation and of the Trinity.

The Council of Chalcedon came up with an interpretation of the relationship between
the natures of God and of man in the person of Jesus Christ according to which they are
both simultaneous and fully present. Put in the language of the Council, the divine and
human natures are present in Christ inconfusedly, unchangeably, indivisibly and insepa-
rably.*® This assertion is very difficult to imagine within our usual visual ways of thinking.
It defies our everyday understanding of the world to picture two natures that occupy the
same space at the same time, fully, and yet do not inhibit or belittle one another. And the
same is true of other paradoxically visually interpreted declarations about God: God'’s near-

4 DINWIDDIE, Richard. J. S. Bach: God's Master Musician. Christianity Today. 1985, 29.s. 17.
NOBLE, Anthony. Choirs of Larks and the Tibetian Trumpets: In Search of the Holy Spirit in Music. Communio
Viatorum. 2008, 2. s. 204.
WESTERMEYER, Paul. Religions, s. 572.

15 BEGBIE, Jeremy. Theology, Music and Time. Cambridge: Cambridge University Press, 2000. ISBN 521-78568-
5.

16 BEGBIE, Jeremy. Beholding the glory: incarnation through the arts, s. 140.
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ness and remoteness, presence and absence.” Yet, says Begbie, the statement becomes far
more easily conceivable if we replace visual terms and metaphors with musical concepts.
Instead of the two natures let us imagine two tones, Begbie tells us. Soon we discover that
they behave in a very similar way together as the divine and human natures. In theology,
we can very clearly distinguish between the two natures. So too can we clearly distin-
guish between two tones that sound at the same time, they do not merge into one single
sound. This parallel also works for the situation mentioned, in which we assert that both
natures are at once fully present in one person. So too the two tones, which sound at the
same time and can be clearly distinguished one from the other, each simultaneously fill the
whole space in which they sound. There is no place where only one of them sounds.'® An
acoustic approach to theological ideas can therefore turn out to be far more suitable and
illustrative than a visual approach. Begbie uses several further examples to demonstrate
the possibility of expressing various paradoxical theological assertions musically, such as
God'’s presence in man, which does not reduce our humanity at all, but on the contrary
enables us to become more human. Similarly, if one tone joins another, it does not restrict
it, but enriches it with a shared harmony.’

Having presented this example, it is not difficult to guess how Begbie addresses what
may be the most complicated part of Christian dogmatics, the doctrine of the Trinity. Very
simply, he adds a third tone to the other two. The three tones sound together in the same
space, and create harmony together (indeed, according to musical theory, harmony occurs
only once three different tones sound together), but at the same time, each of them is
still distinctive. As in the previous situation, it is evident how much more understandable
this musical metaphor is than the noticeably more complicated visual one that describes a
relationship between people and their independence, which requires a far more extensive
explanation (as a comparison we could recall the famous icon of the Trinity Andrej Rublev).
Furthermore, Begbie takes these connections between music and theology even deeper.
If we listen to a pleasant musical chord, we do not usually aspire to spend our energies
dissecting it, but rather enjoy its beauty. Begbie proposes that the same approach applies
to the mystery of the Holy Trinity: if it is really a mystery, then the truth of its mutual love,
which we should enjoy, as we do a beautiful harmony, is not a problem that we need to
unravel. On the contrary, it is a truth into which we are drawn. We are drawn into music
as listeners, and into God'’s love as God'’s creation.?® In general, music substantially shifts
our perception of spirituality from an individualistic approach to one of mutuality and
intersubjectivity.?*

For the sake of completeness, we must point out that as well as briefly outlining a num-
ber of other potential musical approaches and metaphors (for example, God as polyphony
or as a fugue), Begbie also acknowledges that the musical approach to theological expres-

17 BEGBIE, Jeremy. Beholding the glory: incarnation through the arts, s. 142.
18 BEGBIE, Jeremy. Beholding the glory: incarnation through the arts, s. 144.
19 BEGBIE, Jeremy. Beholding the glory: incarnation through the arts, s. 147.
20 BEGBIE, Jeremy. Beholding the glory: incarnation through the arts, s. 147n.
2t BEGBIE, Jeremy. Beholding the glory: incarnation through the arts, s. 151.
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sion also has its limits. If we return to the example of the two natures in one person, or
one divine nature in three persons, theology distinguishes different types of relationship
between the persons and between the natures. The musical parallel does not offer such
subtle distinctions.??

Theological reflection of music: Arvo Part

To break down the question of how music can offer new interpretations of theological ide-
as, we now turn to look at this matter from the opposite perspective, asking instead how
theology can deepen our understanding of musical material and our experience of music.
In this, our guide will be Arvo Part, an Estonian composer whose works are currently the
most frequently performed classical repertoire among living composers.

Part acquired an excellent reputation among experts and great popularity among lis-
teners thanks to his original style, which he calls “tintinnabuli” (usually translated as “a peal
of bells”). This style is usually described by those who hear or perform it as very spiritual,
leading to contemplation and deepening spiritual experience. Some describe it as a par-
adox in which they are freed from the noise of the world, yet at the same time feel more
present in the world.?® Even people who do not profess any religion or religious movement
very often describe it in this way.?* For our purposes, it is very interesting that in Part this
effect is anchored in very strict and precise musico-theological concepts. A brief look at his
life and development as a composer will show us how Part searched, and searches for the
very core of the Christian faith in his music.

Part studied at the conservatory in Tallinn in the 1950s, where he was already recog-
nised as being exceptionally talented. He was the first Estonian composer under Soviet rule
to use the unwelcome “Western compositional techniques” of dodecaphony (twelve-note
composition) and serialism. As the intensity of idelological control changed, he was at times
greatly appreciated, and at times placed under strong political pressure and restrictions.?
Following the scandalous - but exceptionally successful from the audience’s perspective
- performance of his composition Credo in 1968 he fell almost silent for eight years, com-
posing only very few pieces, for example commissions for film soundtracks. During that
time, two significant things took place. First, Part converted to Orthodoxy, which remains
today a key inspiration both for his own personal faith and for his creative work, although
he is also very ecumenically minded.?¢ Second, Part began to study Gregorian chant and
the early polyphonic music of the 15 century in depth; the influence of Gregorian chant in
particular can be seen even in his most recent compositions. He was looking for a form, or
voice, that would be capable of capturing the spiritual essence of his new compositions in

22 BEGBIE, Jeremy. Beholding the glory: incarnation through the arts,, s. 149n.
23 BOUTENEFF, Peter C.: Arvo Pdrt: Out of Silence, s. 38n.
2 BOUTENEFF, Peter C.: Arvo Pdrt: Out of Silence, s. 34.

25 SHENTON, Andrew (ed.). The Cambridge companion to Arvo Pdrt. Cambridge: Cambridge University Press,
2012. Cambridge companions to music. ISBN 978-0-521-27910-9. s. 10, 13, 16nn.

26 BOUTENEFF, Peter C.: Arvo Pdrt: Out of Silence, s. 48nn.
SHENTON, Andrew (ed.). The Cambridge companion to Arvo Pirt, s. 26n.
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the most pure way possible. Part believed that art’s purpose is to address things eternal;?’
some performers of Part’'s music talk of archetypes.?® Out of those eight years of searching
there then emerged his tintinnabuli style, which as we shall see is first and foremost built
on theological concepts, for which Part finds an appropriate musical formulation.

Part consistently builds his new music on two basic principles, two voices. The first
voice is melodic, while the second is composed of three tones of a chord, which accompa-
ny the melody. It is this accompanying voice, which might resemble bells tolling, which is
referred to as tintinnabuli and gave its name to the compositional style as a whole. In the
same way as Part’s close collaborator Paul Hillier, an expert on his works, we will refer to
these voices as M (melodic voice) and T (accompanying voice, tintinnabuli).?

Each of these voices has its own meaning and function in the musical composition. M
represents the human aspect. It is moving, unstable, and creates tensions. Part uses it to
express basic human mental and spiritual moods - joy, grief, despair, hope, trust, and so
on.%° M is not created at all randomly. To begin with, Part starts with a very ancient and sim-
ple scale, such as the Aeolian or Phrygian mode.®* This means he is working with material
that is universally understandable, as is proven both by his exceptional global populatiry
and by the huge range of other artists of all kinds of genres who claim Part as an important
source of inspiration.?? Secondly, his work with these simple melodic lines is driven by very
archetypal tecnhiques. The melodic development of each composition revolves around a
single foundational tone, its tonal centre. The melody can develop away from or towards
this tone by means of four basic moves: up from the foundational tone, down from the
foundational tone, up to the foundational tone and down to the foundational tone. This is
usually achieved in very simple and smooth steps.®® Although there is plenty of room for
the composer’s inventiveness in creating the melody, Part always tries to work with the
simplest possible material, which will enable him to reveal the essence of the matter in
the purest possible way; this is a typical feature of the vast majority of his works: “I have
discovered that | only need a single tone, if it sounds beautiful”, says Part.®*

The second building block in the system is T. While M represents a person searching for
God and turning to him, the human aspect, T is the divine aspect. T responds to the melodic
voice’s wishes, desires and laments with calm, consolation and catharsis. Unlike the devel-
oping melodic line, it is stable, and built on strict, firm principles. T is formed of three
tones, which together form a chord, usually a minor one. This chord is present throughout

27 SHENTON, Andrew (ed.). The Cambridge companion to Arvo Pdrt, s. 36.
26 SHENTON, Andrew (ed.). The Cambridge companion to Arvo Pdrt, s. 50.
29 HILLIER, Paul. Arvo Pdrt. New York: Oxford University Press, 1997. ISBN 0198166168.

30 BJORK, Arvo Pdrt: Interview. [online]. 2008. [cit. 14. 7. 2014]. Dostupné z URL: https:/www.youtube.com/
watch?v=aldxrNFeG4M

3t SHENTON, Andrew (ed.). The Cambridge companion to Arvo Pdrt, s. 56.
32 SHENTON, Andrew (ed.). The Cambridge companion to Arvo Pdrt, s. 35.

38 HILLIER, Paul. Arvo Pdrt, s. 126.
SHENTON, Andrew (ed.). The Cambridge companion to Arvo Pirt, s. 62.

34 BOUTENEFF, Peter C.: Arvo Pdrt: Out of Silence, s. 99.
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the entire composition, and usually does not progress at all.®> With each new tone in the
melodic line, another tone of this chord is added. These tones are never chosen at random,
but according to specific intervals between T and M.%¢ Part's wife Nora fittingly recalls that
at the time when Arvo was developing the tintinnabuli style and came up with this second
aspect, he described the formation of his new musical language using a quotation from St
John's gospel “without me ye can do nothing”.?”

The power of Part’s music consists in the interconnection of these two aspects, which,
as in Nicolas of Cusa’s thought, form a union of contrasts. Both theologically and musically,
in Part’s compositions we encounter a human desire and quest, which settles with God,
who brings comfort.38 Just as it is possible to find solace through suffering, and reach God’s
presence via a dark night, so too in Part's music there are often moments of tension, but
these are supported throughout by the reassuring repose to which they eventually find
their way. It is to these theological constants that the results of Part’s tintinnabuli tech-
nique respond. In every mode of the M voice there are tones that form harmonies with the
T voice; Part usually clothes these in minor chords and gentle colours. The composition
usually reaches these harmonies at the end of longer phrases and most importantly at
the close of the composition as a whole. In between these points there are tones that we
might call transient. Together with the T tones, which are assigned to them according to
strict rules, they create disharmony, tension, feelings of instability, which must be anchored
elsewhere.® Part himself sometimes says that the M voice represents our own sin, and the
T voice forgiveness, or that the M voice could be understood as erring, pain and suffering
and T as the one who comforts and forgives. At times, Part speaks of his music as a friend
who comforts and forgives him.* Nora Part came up with the now classic characteristic
theological reading of her husband’s music: 1 + 1 = 1, in which M + T together form an
indivisible whole. This unification of the two voices is best characterised by the concept of
“bright sadness”, distress that in the end “will somehow be alright”.! The best expression of
this principle would be the person of Christ himself.#> This concept of bright sadness is not
only deeply inherent to Part’s music, nut also provides the key with which the composer
himself interprets his tintinnabuli method theologically.*?

Part further develops and supports these basic principles with the help of other compo-
sitional techniques, such as augmentation, parallelism and mirroring.** We will not examine
these in detail here, because they are a purely musicological matter. What are of greater

35 An exception to this can be found, for example, in the composition Fratres, where changes in this fundamental
chord are present because each new phrase is played in a different key.

36 HILLIER, Paul. Arvo Pdrt, s. 106.

37 BOUTENEFF, Peter C.: Arvo Pdrt: Out of Silence, s. 178.
%  BOUTENEFF, Peter C.: Arvo Pdrt: Out of Silence, s. 42n.
3% BOUTENEFF, Peter C.: Arvo Pdrt: Out of Silence, s. 47.

4 BJORK, Arvo Pirt: Interview. [online]. 2008. [cit. 14. 7. 2014]. Dostupné z URL: https:/www.youtube.com/
watch?v=aldxrNFeG4M

41 BOUTENEFF, Peter C.: Arvo Pdrt: Out of Silence, s. 176.

42 BOUTENEFF, Peter C.: Arvo Pdrt: Out of Silence, s. 186nn.

43 BOUTENEFF, Peter C.: Arvo Pdrt: Out of Silence, s. 177.

4 SHENTON, Andrew (ed.). The Cambridge companion to Arvo Pirt, s. 61nn.
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interest to us here are the ways in which Part’s spirituality is clearly expressed, for example
his frequent visits to orthodox monasteries.

Part’'s music is often linked with a notion of timelessness or eternity. It usually flows
very slowly and with gradual harmonic changes (which does not rule out disharmonies and
tension). Many listeners describe how they lost track of time while immersed in the music.
Part himself says that this was his intention, to show how timelessness and time are con-
nected, and moments grapple with eternity within us.*®

One of the key resources that feeds into this perception of Part's music is silence. Part
always resorts to silence when he begins to compose. He says that sounds must first die in
silence before they can emerge again.* It is not difficult to state that the entire character
of Part’s music leads into silence.*” This is not just because of its connection with his “quiet
period”*® but far more a matter of his spiritual approach. Part looks for notes that deserve
to be filled with the silence that preceded them.* A number of commentators, such as
Leopold Brauneiss, speak of overcoming the ego in Part’'s music.>® Once again this is a very
well-known approach both in Western Christian spirituality, and in the Eastern traditions
such as Hesychasm: silence is like a space in which the ego retreats, so that it is possible for
God'’s voice to speak and be heard.>* Several parallels then come to mind with God’s own
silence, through which we can hear his voice.>? It is a silence that speaks, or a silence in the
sense of emptiness, as for example in Christ’s kenosis.>?

Conclusion: Music as a mirror of theology and theology as a mirror of music

Having looked at a theological reading of Part's music we will now ask ourselves one final
question: to what extent can the two approaches we have analysed above - musical inter-
pretation of theology and theological interpretation of music - be combined?

As we have seen, music has great potential to express ideas peculiar to theology (Beg-
bie) and vice versa (Part). It is quite possible to build bridges between the two, but we must
consider the limits of such a connection. Some of these were already mentioned in our
discussion of Begbie, primarily as concern the limited potential to make very subtle dis-
tinctions in music. Meanwhile, where Arvo Part’'s compositions are concerned we must ask
whether they are able to express other theological ideas than those the composer is most
interested in. Part is most focused on matters that he sees as eternal or timeless, and his
musical language clearly responds to this. As such, however, he is also extremely theolog-
ically interpretative: he always notices the aspects that are universal and timeless, rather

45 BOUTENEFF, Peter C.: Arvo Pdrt: Out of Silence, s. 36.
46 BOUTENEFF, Peter C.: Arvo Pdrt: Out of Silence, s. 85.
47 BOUTENEFF, Peter C.: Arvo Pdrt: Out of Silence, s. 98.
48 BOUTENEFF, Peter C.: Arvo Pdrt: Out of Silence, s. 86.
49 BOUTENEFF, Peter C.: Arvo Pdrt: Out of Silence, s. 99.
50 BOUTENEFF, Peter C.: Arvo Pdrt: Out of Silence, s. 100nn.

1 BOUTENEFF, Peter C.: Arvo Pdrt: Out of Silence, s. 119nn.
SEDIVY, Jan. O kontemplaci: kaminky v mozaice spirituality, passim.

52 BOUTENEFF, Peter C.: Arvo Pdrt: Out of Silence, s. 107n.
58 BOUTENEFF, Peter C.: Arvo Pdrt: Out of Silence, s. 114nn.
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than the unique characteristics of an event or person (see for example Cantus in Memoriam
Benjamin Britten). In other words, without disputing Part’s genius, his music cannot be con-
sidered a universal expression of Christian theology, but “only” one excellent way to come
closer to an understanding of it. Perhaps this is similar to calling Bach “the fifth evange-
list">4, and not “the sum of all evangelists”.

On the basis of these important qualities - but also their not inconsiderable limitations
- | propose an interpretation of the relationship between theology and music as that of
a two-way reflection. Music reflects much of what is expressed by theology, and theology
in turn reflects much of what is present in music. At the same time, the mirror image is
always only a partial, restricted image. Yet a mirror offers a truly reliable reflection, and so
represents an essential and significant way in which one can look at and reflect on oneself.
And in a similar way it also shows us the relationship between music and theology. Throu-
gh the musico-theological analyses we have presented, we have demonstrated that the
connection between theology and music is not only played out on an emotional or habitual
level, but is anchored in the very essence of these two fields, in the character of what they
engage with and in the methods they use. This is why | also see great potential for mutual
enrichment in the furthering of the dialogue between them.

54 DINWIDDIE, Richard. Christianity Today, s. 16.
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To play is to yield oneself to a kind of Magic!
Hugo Rahner, Abendland and Play

(Jan Lamser)

Hugo Rahner was born in Germany in 1900. Shortly after completing his secondary educa-
tion and a brief military intermezzo at the end of the WWI he entered the Jesuit Order. He
profiled himself as a promising scholar and pursued henceforth a fruitful academic career,
mostly associated with a theological faculty in Innsbruck. As the Nazis have overtaken Aus-
tria, the faculty being dismantled shortly thereafter, Hugo Rahner spent the years of the
World War in Switzerland. The years following the war have been marked by a high level
of practical engagement, including extensive editorial duties and position of the rector
of the Innsbruck University. By mid 50°s he has earned a considerable authority within
the Catholic Church. However, shortly after celebrating his 60t birthday he was diagno-
sed with the Parkinson disease progressing at a pace preventing him both from practical
engagement and writing, leaving his theological contributions without the intended inte-
grating synthesis. Hugo Rahner passed away in 1968.

Works Outline?

While Hugo Rahner s area of primary expertise was in the area patristic studies, his con-
tributions go well beyond a narrowly defined mostly historical and linguistic perspective,
typical for pre-war patristics. Rahner’s interest had a much wider cultural perspective,
or, in theological terms, a focus on what would today be referred to as a living faith as
expressed through the writings of the Fathers. Congruently, beyond his patristic enquiries,
Hugo Rahner advocated a symbol - sacramental theological method (unlike fairly ratio-
nalist tendencies of mainstream theology in the middle of the 20t century, including his
brother Karl). While Hugo Rahner managed to publish a number of contributions during his
lifetime, including extensive monographs, only two of them keep being cited and re- issued

1 RAHNER Hugo, Man at Play, New York: Herder and Herder, 1967, p. 67.

2 For an extensive account of Hugo Rahner’s publications, see MULLER, Alois. Bibliographie, In DANIELOU,
Jean and VORGRIMLER, Herbert (eds.), Sentire Ecclesiam - Das Bewuftsein von Der Kirche Als Gestaltende
Kraft Der Frommigkeit. Festschrift Zum 60. Geburtstag von H. Rahner, Freiburg-Basel-Wien, 1961. pp. 794 -
828.
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(albeit mostly by German- speaking theologians): “The Play of Man”® and “Greek Myths and
Christian Mystery”4. Both of them are of relevance to the topic of this contribution.

The concept of “Abendland “

Hugo Rahner lived through times marked by an intense reflection (including theology) of
the meaning and significance of “European Tradition”. Historically, indeed mostly within
Europe itself, “European Tradition” stands for “Western Tradition” and is construed to epi-
tomize humanism, progress, enlightenment, science, technology; rooted in ancient Greece
through Rome, Rennaissance to Modern times. Implicitly, such has been a firm theological
understanding within the Catholic Church and with the exception of Adolf von Harnack
perhaps, among protestant Christianity largely as well. Such self-confident European opti-
mism was deeply eroded by the holocaust, by many, including the theologians, understood
to be a symptomatic of the European tradition as such, hence in urgent need of replace-
ment for something else. Since the WWII the metanarrative of progress (after high hopes
in vain sought in communist ideologies) leans more and more towards a specific blend of
multiculturalism, science, technology and economically - centered thinking.

Against this background, Hugo Rahner, exiled in Switzerland during the years of war,
substantiated radically opposite conclusions. His reflections - largely rooted in his unparal-
leled knowledge of ancient Greek and Roman culture - have been solicited and nurtured by
his intense contacts with Carl Gustav Jung and his contributions to “Eranos "°, a community
of leading intellectuals gathered around Jung and, largely along his psychoanalytically - ori-
ented anthropology, endeavoring to identify the contours and roots of culture, European
culture in particular.® These contributions and reflections ultimately led Rahner towards
a very specific understanding of “Abendland”, becoming for him ,The very core of my sci-
entific ideal".

Hugo Rahner’s “Abendland”, the only to date relevant cultural pattern and the only pre-
sently available sustainable societal arrangement, as he understood it?, is marked by five
distinctive features’.

Firstly, a firm bond between Hellas and the Church. For Rahner, it has been the Greek
tradition that enabled Jesus to trigger a far-reaching process, the early Christianity to survi-
ve, to evolve beyond their Judaic roots and synergetically translate these gradually (as

3 RAHNER, Hugo, Der spielende Mensch, 11. Aufl. Einsiedeln u.a.: Johannes Verlag, 2008, s. 79, ISBN 978-3-
89411-194-6.

4 RAHNER Hugo and ROSENBERG Alfons, Griechische Mythen in christlicher Deutung, Herder-Spektrum, 4152,
Freiburg im Breisgau, Herder, 1992, s. 396, ISBN 978-3-451-04152-5.

5 For more details on Eranos see The Eranos Movement: A Story of Hermeneutics, Eranos, Band 17, Wiirzburg:
Konigshausen & Neumann, 2016. s.201, ISBN 978-3-8260-5855-4.

¢ For Rahner’s account of Jung, Eranos and Christianity see RAHNER Hugo, Archetypus. Zu C.G. Jungs 70.
Geburtstag, Neue Zuricher Nachrichten, 20.7.1945.

7 RAHNER Hugo, Hugo Rahner, in BOHM Ernst (ed.) Forscher Und Gelehrte, Stuttgart, 1966, s.16.

8 Rahner’s deliberations loosely echo Toynbee, see TOYNBEE, Arnold Joseph, A Study of History, Laurel
Edition - Dell Books, 1965, s. 7000 , TOYNBEE, Arnold Joseph Die Zukunft Des Westens, Nymphenburg,
Nymphenburger Verl.-Handl., 1964.

?  For more details see Holdt, s. 91-137.
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testified by writings of apostolic and early church fathers) into a plentiful Christian spiritu-
ality and societal humanism. And, indeed, it was the Roman Empire that procured an open
boundary less environment allowing it to spread and gain critical mass.

Despite its national and political fragmentation, differences in lifestyle, languages,
disasterous internal conflicts, the two millennia of Abendland are marked by what Rahner
takes for “Catholic Unity”. Not even the Reformation (unlike the Orthodoxy, that Rahner
would not associate with Abendland) should be understood as a deviation, it is merely
a nuance; however tense might have been the relationship between the Catholic and refor-
med churches throughout the history, they remained within shared metanarratives, values.
Arguments between the two were possible and frequent. Abendland, as versatile its histo-
ry was, has a shared Christian tradition woven into all its individual traditions as a common
denominator.

Third, Rahner highlights the freedom of the Church from political domination. Episodic
exceptions apart, the church has not been merely an appendix to ruling political powers
but a self-standing agent, different in nature from political structures, aiming for different
goals.

The unity of Abendland, observed through such a perspective, despite an overwhel-
ming variety of social and legal schemes, ideologies, technologies and lifestyles leads to
a unique capacity for Europe to maintain over time a sound balance, a “splendid middle
point”. Allowing for variations and at instances even extremities, Abendland displays the
ability to accept, adopt and adapt to what proved beneficial and free itself from malignant
experiences. It is flexible, evolving... and still stable while dynamic.

Last, the Abendland is sustained beyond religious, historical and political cognition
through a complex web of shared symbols. Rahner dedicated an extensive monograph
presenting Christian symbols, rites and beliefs as an interpretation of and/or dialogical
alternative to Greek mythology?°.

Having said this, for Rahner Abendland!! is not just a history and culture, but man and
his identity. An identity we cannot dispose of simply by a political decision or ideological
claim. And, an identity intrinsically Christian, whether some would try to deny it, or not.

The latter insistence on Christianity as a baseline underlying all and any contemporary
thought, including psychoanalysis, led to a sharp conflict with Jung and Eranos?2. However,
before the breakup, Hugo Rahner made through Eranos acquaintance with Herman Hesse.

10 Perhaps the most provocative section interprets Odysseus bonded to a mast through the Christian symbol of
the cross RAHNER and ROSENBERG. s. 281-329.

11 For a full account on the topic of Abendland see RAHNER Hugo, Abendland. Rede Und Aufsatze, Freiburg im
Breisgau, Herder, 1966. s.311.

12 As Karl Rahner puts it in Gemeinsame Arbeit in briiderlicher Liebe’: Hugo und Karl Rahner - Dokumente und
Wiirdigung ihrer Weggemeinschaft, ed. by Akademie der Diézese Rottenburg-Stuttgart and others, Stuttgart,
Akad. der Diézese Rottenburg-Stuttgart, Sekretariat, 1993. s. 86, ISBN 978-3-926297-48-8, s.76, Hugo was
literally ,thrown overboard®.
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Hesse s opus “Glassperlenspiel”*® triggered a new perspective and considerations of the
Abendland.

Rahner came to a conclusion that while all what is said above about Abendland holds
there is still another, and possibly more pertinent way to express the same. For Rahner, it
is Play that epitomises West.

Play

Before expanding more on such a surprising turn, it is worth to briefly comment on Play as
such, as despite we all share it as an experience it is at rather rare instances only dealt with
through a theoretical consideration.

Play as Play

Play displays truly elusive contours. It may be an activity, condition, a specific form, as men-
tioned above a shared experience but also an interpretative code. Play is associated with
theatre, sports; children would play ... as adults but even animals would, contemporary
economy heavily relies on game theory, we play music, we understand humor and fantasy
as playful. Wittgenstein* maintains language is but a play, play being identified by Gadam-
er?s as the very core principle of understanding overall.

Despite this, or perhaps exactly because of this, there is no single generally accepted
typology of play. Different scientific disciplines and different scholars, Huizinga', Piaget’,
Caillois*®, Bateson'?, Martin?°, to mention some, would advocate for distinctive accounts of
the very general notion “play”.

However, throughout a variety of disparate interpretations, certain distinctive qualities
of play, instrumental to understand Rahner’s interest, may be asserted. To name the key
ones:

13 HESSE, Hermann Das Glasperlenspiel: Versuch einer Lebensbeschreibung des Magister Ludi Josef Knecht samt
Knechts hinterlassenen Schriften, Suhrkamp-Taschenbuch, 79, 35. Aufl, Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2003. s.
612, ISBN 978-3-518-36579-3.

4 WITTGENSTEIN Ludwig and others, Philosophische Untersuchungen =: Philosophical investigations, Rev. 4th ed
Chichester, West Sussex, U.K. ; Malden, MA: Wiley-Blackwell, 2009. s. 321, ISBN 978-1-4051-5928-9 978-
1-4051-5929-6.

15 GADAMER, Hans Georg, Gesammelte Werke: Band 1: Hermeneutik I: Wahrheit und Methode: Grundziige einer
philosophischen Hermeneutik, Gesammelte Werke, Hans-Georg Gadamer ; Bd. 1, 7., Gberarb. Aufl, Tubingen:
Mohr Siebeck, 2010. s. 494, ISBN 978-3-16-150211-8.

16 HUIZINGA Johan, NACHOD, Hans and FILTNER, Andreas, Homo Ludens: vom Ursprung der Kultur im Spiel,
rororo Rowohlts Enzyklopadie, 55435, 24. Aufl , Reinbek bei Hamburg, Rowohlt-Taschenbuch-Verl, 2015. s.
254, ISBN 978-3-499-55435-3.

PIAGET, Jean. La formation du symbole chez I'enfant: imitation, jeu et réve, image et représentation, Actualités

pédagogiques et psychologiques, 7. éd , Paris, Delachaux et Niestlé, 1978. s. 310, ISBN 978-2-242-00069-7.

8 CAILLOIS, Roger Les jeux et les hommes le masque et le vertige, Paris, Gallimard, 1991. ISBN 978-2-07-032672-
32-07-032672-1.

1 BATESON, P. P. G. and MARTIN, Paul, Play, Playfulness, Creativity and Innovation, Cambridge ; New York:
Cambridge University Press, 2013. s. 153, ISBN 978-1-107-01513-5 978-1-107-68934-3.

20 MARTIN, Gerhard Marcel, ‘Wir Wollen Hier Auf Erden Schon...’ Das Recht Auf Gluck, T - Reihe Stuttgart: W.

Kohlhammer, 1970, s. 99.

17
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= Play seems to be invariably accompanied by a feeling of freedom and joy.

= Play is autotelic, i.e. the ultimate goal of play is play

= Those playing are equal within play irrespective of their status outside play

= Play is played within a time that is different from time experienced outside play
= Play is dialogical, dialectical, subversive in nature

Christian Tradition and Play

At first sight play has nothing to do with Christian theology. Indeed, with the exception of
rather debatable Prov 8:27-31 and Sirach 32:11-122! perhaps complemented by a Levi-
athan playing in Psalm 104, no other significant direct references to play can be found in
The Scripture.

However, it was Tertullian that set early enough a standard for a theological apprehen-
sion of play. While in his “De spectaculis” his argument is primarily directed against Circus
play, it has been extended to play as such, i.e. play construed to be a devil’s temptation
diverting from faith. From a different perspective, Augustin fostered a further negati-
ve theological account of play. Childrens” play served him as a direct inspiration for the
concept of original sin, play being a lack of discipline, a subversion against God, the very
incapacity to withstand God s expectations towards man. Negative theological connotati-
on of play found their peak in the middle ages with the scholastic doctrine of “Dominus risu
abstinuit”. As no account of smiling (lest to say laughing) Christ may be found in the Bible,
smiling, laughing, humor and play shall be banned from Christianity.

Despite occasional more forthcoming, albeit mostly context-specific, understanding of
Play by Luther, Comenius, Schleiermacher, until Rahner presented his account in Man at
Play, Play has been for centuries ignored as a potentially relevant theological topic, naive
moralistic rejections aside.

Outline of Hugo Rahner’s Praise of Play

As opposed to the mainstream theological tradition Hugo Rahner associates play with the
very core fundamentals of Christian theological considerations. In Man at Play - although
by design sketchy - a highly revealing booklet, Rahner highlights four pivotal theological
drivers of play.

In a first instance, Play is an underlying principle of creation??. God’s attitude to the act
of creation and the resulting creation as such is in human terms to be at best expressed
through play. Indeed, referring to the attributes of play spelled out above, creation is an
act of joy and freedom, setting specific time and loci, having itself for its sole purpose.
Also, man, an active participant in such a play of creation is a partner in play to the Creator,
hence enjoying a bond of mutuality and equity within creation.

21 Debatable in a sense whether a fair translation denotes ,Play” as such in these two instances; further reading
on the nature of translation difficulties see Sirach 2032, http:/www.playing-arts.de/userfiles/sirach%20
32(1).pdf , Rahner, Der spielende Mensch. s. 22-24.

22 Rahner, Der spielende Mensch,s. 15-27.
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Such a partnership within creation is underscored by God “s condescendence. Cur homo
deus becomes less of a question and more of a statement accepting it as an act of God’s
active enagagement and involvement in human realm, a hint of a transcendent parity in
play, an offering to join the play of creation bearing it forward. Concurrently, Jesus demon-
strates a remarkable capacity of self-assertion, eye-opening invitation to the realm of God.
His largely playful, at instances humorous, at instances subversive acts and parables do not
preclude him to live through a real tragedy and sorrow. Creative enagaged play may dis-
play such a strong taint of freedom and joy, overcoming ultimately even death, maintains
Rahner in his “small Christology of play”%.

Third, Play is a key driver of the Church. Through sacraments - a symbolic play of God s
mercy - men transcend, filled with joy and love, inspired, challenged and solicited to follow
Christ. Church is a true locus of such an overwhelming, inviting play.?*

Having said this, play being dialogical, such is God s openness to man. Mercy is an invi-
tation to a playful dialog, again, at best to be expressed by “heavenly dance”?® - indeed, yet
another form of play.

Play Epitomising West

In light of the above, Rahner’s association of Play with Abendland earns palatable con-
tours. A Westerner is for Rahner “Homo vere Ludens”; an inspired calling is embedded in
the Abendland. These at first sight cultural claims, are largely theologically conditioned.

It is Christian Faith incepted by Christ, arising from Jewish religious understanding of
Elohim, enriched dialogically by Greek rationalism and nurtured by the political and social
system of the Roman Empire that has been through millennia a red thread guiding the
Europeans ahead, at instances stabilizing, at instances challenging, but always inspiring and
unifying in plurality. Also, due to its independence from political and practical concerns
and dealings, its influence, as strong as it is, mediated through the symbols, eludes imme-
diate perception. Still, it is the source of versatility of western thinking, social and political
ethics, optimism, always stemming for something better, stumbling at instances, but never
succumbing to passivity.

There is a great deal of creativity in what drives the Abendland, propensity to discover,
build comprehensive models. By the same token, it highly appreciates human life, praises
individual, men’s claims for freedom and joy. The variety of approaches and at instances
opposing directions are harmonized by a shared realm of the symbolic, soliciting respect,
solidarity and dialogue..., exactly what Play, according to Rahner, takes.

For Rahner, the Abendland identity mediated through symbols - and as per the above
- Play, is the key driver of its dynamics. A Christian Play, European Play, although Rahner
himself would not call it this way, is distinguished for its playful wisdom.?¢ Creative joy,
personal and relational narratives mediated and brought forward by play, dialogically (in
23 Rahner, Der spielende Mensch, s. 28-43.

2 Rahner, Der spielende Mensch s. 44-58.

25 Rahner, Der spielende Mensch, s. 59-79.
26 Holdt, s. 101.
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a dance with Christ as ,Vortanzer"), inspiring perspicacity, a quest for dialectically earned
somatical, cognitive, spiritual sense, subversively countering suffering, death.

Rahner makes reference to Greek term omoudoyéAoiog (spoudogeloios), merry-sad,
used by Plato to denote intertwined Tragic and Comical aspects of life?’”. Associating this
term with Play?® Rahner extends its meaning to express the individual and societal capacity
to reconcile extremities. Rahner maintains that all in all, this is the very core of Abendland
playful wisdom. The ability to keep a sound balance between spirit and soul, individual and
communal, rational and spiritual, power and freedom, openness and determination, that’s
what matters most for the Abendland, that’s what Play gives and takes, a dynamic middle
point, western balance.

Influence

Such claims sound fairly extravagant and provocative today and it was even more the case
in the middle of the 20t century. They have a strong conservative taint for those embra-
cing (post)modernity and liberal thinking, but the dynamism, epitomized by the theological
emphasis on Play makes them hardly acceptable to conservative thinkers.

To support his claims, Rahner gathered evidence largely from the area of his expertise
- the antiquity and Church tradition, ingeniously and convincingly enough to avoid a direct
flat reject, albeit a bit fragmented and highly selective. His intentions testified by his con-
temporary co-workers to produce an extensive encompassing account of the topic never
came true due to his practical engagements in the 50°s abruptly followed by a strike of
illness incapacitating his plans.

However, Rahner’s provoking thoughts keep exercising an influence on continental
theology. They are still considered, referenced, and criticized. That is particularly true of
his concept of Play.??

To sum up the critical remarks, they pinpoint a lack of more granular typology of Play; as
per Moltmann, Rahner intolerably ignores suffering, including Cross and Fall, the “balanced
playful wisdom” allows to take neither cognitive nor spiritual and engagement aspects seri-
ously enough®. Also, in the context of multiculturalism, his implicit claim that Christianity
is to be properly understood through European symbols that are not directly transferrable
outside the Abendland, provoked understandable criticism within Political and Liberation
theologians.

There are no direct followers to his concept of Abendland and Play, perhaps with the
exception of Vitézslav Gardavsky, combining the consideration of Judeo-Greek aspects
within Christianity and the concept of Play with a peculiar interpretation of Marxism?3.

27 Plato, Philebos, 50B.

26 Hugo Rahner, Der spielende Mensch, s. 28.

2" To date, Der Spielende Mensch enjoyed 11 editions.

30 MOLTMANN lJirgen, Die Ersten Freigelassenen Der Schépfung, Miinchen, Chr. Kaiser, Mchn., 1988, p. 35.

31 GARDAVSKY, Vitézslav Gott ist nicht ganz tot: Betrachtungen eines Marxisten (iber Bibel, Religion und Atheismus,
5. Aufl, Miinchen: Kaiser, 1971. s. 236, ISBN 978-3-459-00186-6, GARDAVSKY, Vitézslav, Hoffnung aus der
Skepsis, Miinchen, Kaiser, 1970. s. 76 ISBN 978-3-459-00614-4.

274



To play is to yield oneself to a kind of Magic

Hence, there is no one to respond to the critique. However, both Play and European identi-
ty have of recent gained significant attention and earned new interpretations, at instances
fairly close to Rahner’s considerations that still remain unique in kind and noteworthy.
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Katecheze dospélych v CCS(H)

(Veronika Matéjkova)

Katechetika je v sou¢asnosti védni disciplinou, ktera je pfimo ovlivnéna cirkevni tradici, ve
které se nachazi (pravoslavnou, fimskokatolickou, evangelickou, evangelikalni ¢i husitskou).
Cilem prace je seznamit ¢tenare s postavenim a vyvojem katecheze dospélych v pocatcich
Cirkve ceskoslovenské. Pokusit se zmapovat principy, na nichZ své uceni vystavéla, formy
a metody, skrze které katecheticky na ¢lovéka své doby plsobila. Co minime katechetic-
kym plsobenim?

1. Od novozakonniho katéchein ke katechetice jako védnimu oboru

Vyznamovy ramec pojmu katecheze nabyval v nasich dé&jinach proménlivych ddrazd, které
naznacovaly jeho pozici ve spole¢nosti. Tato studie si neklade za cil pojmenovat vSechny
jeho aspekty, ale vyloZi jeho hlavni linii vzhledem k zacileni na vnimani katecheze v pocat-
cich Cirkve ¢eskoslovenské (dale jen CCS).

Recky pojem katéchein! je z Nového zakona prekladan jako vyucovani (Lk 1,4; Kor
14,19), poucovani (Sk 18,25), poznani ¢i nauceni (Sk 21,24; R 2,18; Gal 6,6), sdéleni, podani
zpravy (Sk 21,21)2 Obsah je vazan na kontext vypravéni.® Mezi dalsi pojmy vyuzivané pro
novozakonni oznaceni vychovy a vyucovani jsou didaskein, paideuein.*

Organizované vyucovani v rané cirkvi nazyvame tzv. katechumenatem, ktery slouZil
k pripravé na krest katechumeny, provadén katechistou ¢i katechetem. Tato predkrestni
priprava umoznila vychovavanému nasledné ,ucast na nadpfirozenych statcich krestanstvi
skrze krest a eucharistii“>. Dle Urbana (1932) bylo cilem katechetického plsobeni promé-
novani charakteru ¢lovéka a péstovani jeho zboZnosti za Gcelem Sifeni BozZiho kralovstvi, tj.
lepsi spolecnosti a lepsi budoucnosti na zasadach krestanstvi.

V 6. stoleti hovorime o rozmachu katechumenatnich skol z nichZ vysly tzv. cirkevni sko-
ly. Nova forma katechetického vyucovani pfichazi v 15. stoleti s vynalezenim knihtisku.

1 kamyelv (katéchein) inf., ktery se v této ovsem formé nevyskytuje.

2 SOUCEK, Josef Bohumil. Recko-cesky slovnik k Novému zdkonu. 4. vyd. Praha: Kalich, 1994. ISBN 80-7017-
372-6. Soucek uvadi jesté mozny preklad ,dat zaznit".

3 Mohli bychom sledovat dva d(irazy: vyuceni, pouceni ¢i sdéleni zprav o BozZich skutcich (napf. L 1,4), o novém
radu jednani (Sk 21,21).

4 Vice IN: STVERAK, Vladimir a Zdenék KUCERA. Chrestomatie z déjin pedagogiky. V Praze: Karolinum, 1999.
ISBN 80-7184-626-0.

5 URBAN, Rudolf. O lepsi vychovné cesty. Praha: Blahoslav, 1932, s. 31.
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Katechismus jako prirucka krestanské nauky pro vyucovani véricich, pouzivd metodu ota-
zek a odpovédi.¢

Od 18. stoleti hovorime o katechetice v systému teologickych véd, jako o soucasti prak-
tické (pastoralni) teologie. Jako védni disciplina tedy definovala sv(j cil, obsahy a metody
prace. Vzhledem ke spojeni cirkevni a statni moci pfi vyuce naboZenstvi ve skolach, prosel
kazdy v rdmci Skolni dochazky i vyukou naboZenstvi. Zmény v usporadani spojenectvi vli-
vu cirkve a statu zacaly Velkou Francouzskou revoluci, od které zacal klesat vliv cirkve na
vzdélavaci soustavu statu (v nékterych zemich rychleji - napt. Francie, v nékterych pomaleji
- napt. Rakousko-Uhersko). Kulturné-politickou otazkou 19. stoleti bylo, zda ma byt viibec
prostor vyuky nabozenstvi na statnich skolach ¢i zda by nemélo vyucovani probihat jen na
farach. DalSim stupném Uvah pocatku 20. stoleti byla viibec potreba nabozenstvi vnimat
jako spolecenskou skutecnost, zda nejde vice o soukromou zalezitost jednotlivce. Jak se
k témto otazkam postavila nové vznikla CCS?

2. Historické kontexty vzniku nové cirkve

Na zacatku 20. stoleti uz silné Evropou otrasaly modernistické myslenky” a fimskokatolicka
cirkev, ktera se branila zarazeni novych objev(l a védeckych badani pritvrzovala antimo-
dernistickymi dokumenty (dekret Lamentabili 1907, encyklika Pascendi 1907), které jasné
definovaly obsahy vyucovani nabozenstvi (resp. korigovaly co je jiZz za hranici ,véfeného")
a vyzadovaly jejich poslusnost. Spisar hodnoti atmosféru spolec¢nosti prelomu 19. a 20.
stoleti jako pocatek nendbozenské doby, kdy uz vzdélani védecky smyslejici lidé spise opo-
mijeji, prehlizeji ndboZenstvi, které s nimi nevede dialog nad jejich potfebami, a tim se tato
doba zacina vymykat vSem dobam predchozim® Ani jen véda, ale ani jen ndboZenstvi. Vel-
ké slovo mél pfi tvorbé kulturniho a politického prostiedi prvni prezident Ceskoslovenské
republiky T. G. Masaryk. Kritizoval ndboZenstvi jako instituci, vytykal fimskokatolické cirkvi
jeji ideovou zaostalost v uceni, ktera ji stavi tak ostre proti moderni védé.

Modernistické myslenky $ifily se v Ceskoslovensku hlavné skrze literaturu - knihy,
¢asopisy, noviny, lidé se sjednocovali ve spolcich, sdruZenich, jednotach a i v fimskokato-
lické cirkvi na nasem Gzemi fungovala od 1902 tzv. Jednota katolického duchovenstva. Po
I. svétové vélce se prejmenovala na Jednotu ceskoslovenského duchovenstva a jako toto
uskupeni se pokusila reformovat (pfednést reformni pozadavky Cechoslovakt na schva-
leni papezi Benediktu XV.) fimskokatolickou cirkev uvniti a po nevyslechnuti a nepfijeti
téchto reformnich pozadavk( vykrocila VIA FACTI (,cestou ¢inu“) vysluhovanim bohoslu-
zeb v Ceském jazyce v prosinci 1919 z fimskokatolické tradice.? Nasledoval leden 1920

6 Znamy napf. Lutherlv ,Maly a Velky katechismus” (1528), ¢i reformovany ,Katechismus neboli kifestanské
uceni, jak je vedeno v kostelech a ve skolach v Kurfirtské Falci“ neboli Heidelbersky katechismus (1563),
prevazné pro knézské uziti vznikl ,Rimsky katechismus* (1566).

7 Vice IN ARNOLD, Claus. Malé cjéjiny katolického modernismu. Praha: Vysehrad, 2014. Studium (Vysehrad).
ISBN 978-80-7429-282-8.; KANAK, Miloslav. Z deéjin svétovych zdpasti o pokrok na poli ndboZenském. Praha,
1961.

8 SPISAR, Alois. Ideovy vyvoj: Cirkve Ceskoslovenské. Praha: Edice Blahoslav, 1936, s. 19.

?  Pro uplnost uvadime, Ze Jednota si vytvorila podskupinu - volné sdruZeni, tzv. Ohnisko, které si dalo za cil
nadchnout pro reformy knézi i laiky. Situace v Jednoté se vyostfovala a Ohnisko se transformovalo v Klub
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a provolani Narodu ceskoslovenskému! jez bylo valnym shromazdénim Klubu reformnich
knézi prijaty za program nové vznikajici cirkve a uverejnénym v Casopise Pradvo naroda.
Tak jako Masaryk, zadaji Ceskoslovensti knézi svobodu svédomi, svobodu naboZenského
presvédceni (dliraz na svobodu a spravedinost v oblastech nabozZenstvi, védy, spole¢nos-
ti), coz se stalo dUleZitou ideou dalsiho vyvoje.l® Na rozdil od prvniho prezidenta ovsem
ceskoslovensti knézi nevidi cestu jen osobniho, subjektivniho, individualniho ndboZenstvi,
ale jsou si védomi (vedle bozi akce v ndboZenské zkusenosti) i potfeby odezvy kolektivu,
naboZenské spolec¢nosti, v cirkvi.!* Pojeti cirkve pak odliSeno od fimskokatolického poje-
ti pfedevsim v dlrazech na christocentri¢nost'? (Duch Kristliv ve spolecenstvi véricich)
a institut obecného knézstvi (viz niZe). Takova cirkev musi pocitat s idealy a potfebami
spole¢nosti a pruzné na né reagovat.

| kdyZ prvni nabozensky Fad prejima CCS jesté z praktickych ddvod( z Fimskokatolic-
ké cirkve (po formalni strance, do roku 1924), vérouku reinterpretuje novymi obsahy. Na
zakladé jakych véroucnych materidl( a obsah( se uskutecnovala katecheze dospélych
v po¢atcich CCS?

3. Véroucné predpoklady a prvni dokumenty pro katechezi dospélych v Cirkvi
c¢eskoslovenské

Jak jsme jiz naznagili vyse, vznik CCS nebyl jednostranné fizenym projektem, ale $lo spise
o snahy skupin reformé smyslejicich knézi a laiki o obnovu a znovu nalezeni cesty krestan-
stvi k soucasnému Clovéku 20. stoleti. Katechetické obsahy jsou tedy latentnim?® zakladem
odliseni od praxe tehdejsi Fimskokatolické cirkve a stavebnimi kameny pro smysleni a fun-
govani CCS.

3. 1 Hlavni principy pusobeni Cirkve ¢eskoslovenské

Predpoklady a ideje zakladajici vztahy ke vzdélavani, smyslu vychovy, pojeti ¢lovéka a jeho
uskutecnovani vztahu k Bohu nachazime jesté pred cirkevné prijatymi dokumenty v doboveé
obvyklé formé, tzn. €asopisovych periodikach (Cesky zapas, Skolska hlidka, Idea, Nase pos-
tila aj.). Mezi nejvyznamnéjsi, co do ¢etnosti i obsahu, mizeme radit Postily, coZ jsou ivahy
vychazejici z biblické pasaze, rozvedené do praktickych navod( k zivotu, které psal prvni
patriarcha cirkve a byvaly fimskokatolicky knéz a ucitel ndbozZenstvi Karel Farsky. Z toho-
to obdobi (1920-23) mizeme usuzovat na hlavni aspekty, principy zakladajici véroucny

reformnich knézi, za jehoz prvniho predsedu byl zvolen K. Farsky (pozdéjsi prvni patriarcha CCS).

10 Hajeni pozice svobody svédomi se dle hodnoceni Spisara (1936) stalo jednim z hlavnich ukazatel( na
nemoznost spojeni s pravoslavnou cirkvi v pocatcich cirkve a podpofilo tak jeji autonomni pozici mezi
cirkvemi. Vztah k Ceskobratrské cirkvi byl vyjadien jako ,bratrsky®, CCS byla oteviena spolupraci, obé cirkve
spatrovaly obdobi reformace jako vrchol ¢eskych déjin, aviak prekazky pouhého prestupu ¢i sjednoceni byly
spise historicky-narodni (touha po osamostatnéni byvalého Rakousko-Uherského Fizeni) a tradi¢ni (odlisna
religiozita reformniho fimskokatolického prostredi).

1 SPISAR, Alois. Ideovy vyvoj: Cirkve ¢eskoslovenské. Praha: Edice Blahoslav, 1936, s. 29.

12 S odkazem na pojeti ecclesia mistra Jana Husa.

13 Ve smyslu skryté, takto cilené nepojmenované, ale pfi blizsim zkoumani pritomné a vypozorovatelné.
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prostor a ramec vzdélavani a ptisobeni CCS, ze kterého nasledné vzesly dokumenty I. fad-
ného snému CCS (zacatek jednani 29. - 30. 8. 1924 a byl dokoncen 28. - 30. 3. 1931).
V prvni fazi byly nejsilnéjsimi vérou¢nymi predpoklady:

Svoboda svédomi

PoZadovana a vyjadrena jiz v provolani Narodu ceskoslovenskému!, kde ¢teme: ,chceme..
aby byla pfitrz u¢inéna ndbozenskym bojlim v narodé a Zzadame si svobody svédomi a ndbo-
Zenského presvédceni nejen pro sebe, nybrz i pro kazdého jiného, bud' si on kdokoliv.‘*
Tento svobodomyslny (m(zZeme fici i ekumenicky) postoj vyjadfuje zaroven potfebu svo-
body mysleni a svobody viry (G¢ast jak rozumu, tak srdce) korektivem stile védomé Bozi
pritomnosti. Nejde tedy o podporovani svévole jednotlivce, ale svoboda svédomi je chapa-
na prvni generaci knéZich i véricich laik(l v horizontu Bozi svobody, pravdy BoZi, ktera je tim
méritkem, ke kterému se krestan vztahuje a pod jehoz zakonem Zije (v linii u¢eni Husova
i Komenského).

Svoboda svédomi se do praktického Zivota promitd napf. svobodu k rozhodnuti
0 navstévovani bohosluzeb, svobodu ke ¢teni véech dostupnych knih (reakce na zakazané
knihy fimskokatolickou cirkvi). Ve smyslu vnimani nabozenského Zivota se svoboda svédo-
mi projevuje jako dobrovolného a radostného vyjadreni vnitfniho presvédceni jedince.*

Na I. fadném snému CCS (1924) promlouva V. Lemberk pfednasku o ,Vychové nabozen-
ské", kde popisuje hlas svédomi, jako urcitou lidskou kvalitu. Tento hlas sili na zakladé Bozi
milosti a lidského nasledovani Boha'¢ imérné BoZi pritomnosti v Zivoté ¢lovéka. Ulohou
vychovatel(l a vzdélavatel( je onen hlas svédomi probouzet ndbozenstvim a citem. Upozor-
nuje na dulezitost vzdélani probouzejicich predevsim v aktualnich poznatcich psychologie,
sociologie, znalosti prostredi plvodu jednotlivc( a vlastniho vnimani a reagovani.

Princip vyvoje - Vira s ohledem na védecké poznatky

V dlsledku prohlubujici se propasti fimskokatolického uceni a védeckych poznatkd byla
CCS velmi optimisticky naladéna viici dialogu a partnerstvi ndboZenstvi a védy. Udrzovala
si odstup od spojovani Boha s cirkvi, evangelia s cirkevni organizaci a touzila po Cisté vire,
vyhovujici duchovnim i védeckym potrebam soucasného clovéka. Zd(raznovala, ze z Kris-
tova uceni mlZe novy'’ ¢lovék prijmout jen to, co ma hodnotu vselidskou, vé¢nou, nikoli to,
co ma raz tehdejsiho dobového stupné ve vyvoji lidského mysleni.®

14 |N: ZAHRADNIK-BRODSKY, B. - FARSKY, K. - PROCHAZKA, G. - STIBOR, F. Narodu ¢eskoslovenskému!.
Prdvo ndroda: Nezdvisly reformni ¢trndctidennik. 1920, 3(2).

15 SPISAR, Alois. Ideovy vyvoj: Cirkve Ceskoslovenské. Praha: Edice Blahoslav, 1936, s. 104.

6 Ekvivalentem pro dnesni uziti nasledovani v textu ¢teme pfimo sjednocovani, pro lepsi porozuméni uvadime
¢ast oddilu, kterd zni: Hlas svédomi vola ,...u nékoho silnéji, u jiného slabéji. Silnéji u toho, kdo otevird mu dusi,
Ci lépe rfeceno, kdo jest pristupnéjsim jej poslouchati, kdo se hledi s Bohem sjednocovati, a abych to obrazné
naznacil, kdo vyzveduje vyse stavidla u veliké a neobsahlé nadrze milosti bozi, které pak vétsi mérou dovoluje
vtékati do svého srdce Zapis u . Fadného snému CCS, 1924, s. 192.

17 Novy ¢lovék, ve vyznamu ¢lovék nové doby, ¢lovék 20. let 20. stoleti (pozn. autorky)
18 KOVAR, Frantigek. Krdlovstvi Bozi na Zemi. K ideovym zdkladiim cirkve Ceskoslovenské. Praha. 1920.
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Principem vyvoje reinterpretuje CCS i vnimani dogmat.'® Dogmatu, vypovéd viry urcité-
ho spolecenstviv Case, je podle ni abstraktni, dobové vyjadreni viry, urcity pokus o vyjadreni
objektivni pravdy a jako takové muze byt soucasnému clovéku vyloZeno nebo reinterpre-
tovano dle jeho stupné poznani, vyvoje. Nauka Kristova, ulozena v evangeliu, jevila se vzdy
ve svétle té které vzdélanosti urcitym zplsobem, ¢ehoz vysledkem byla dogmata, ¢lanky
viry. A Kovar dodava: ,Dogmata musi se ménit s postupem vzdélanosti“?® Dle uceni J. Husa
se chce CCS odklonit od toho, co se pfici evangeliu, rozumu a co odporuje zkugenosti ¢lo-
véka. Kritizuje dosavadni zplsob vychovy a vzdélavani, ktera se opirala o fimskokatolicka
dogmata, jednou provzdy vylozena a tim zabranujici pfirozenému vyvoji lidstva.?

Zajem o clovéka své doby

20. stoleti bylo oznaceno Svédskou sociolozkou Ellen Keyovou jako ,Stoleti ditéte", coz
v pedagogickych védach znamenalo probihajici a silici pfechod od klasického modelu
vzdélavani zaméreného na ucivo, obecné obsahy (v centru stoji slovo, obsah uceni, tj. logo-
centrismus) k modelu pedocentrickému, zaméfenému na vychovavaného. Tento prechod je
znatelny, i kdyz jesté ne zcela systematicky reflektovany, i v dokumentech prvni generace
knéZich a laika CCS.

Tak jako neni ¢lovék pro sobotu, ale sobota pro ¢lovéka (Mt 2/27%2) nema byt ¢lovék pro
cirkev, ale cirkev pro ¢lovéka (pro jeho duchovni blaho a spasu).?® Cirkev méa hlasat ducha
Kristova tak, aby mu dnesni doba rozuméla a dala se jim vést, tzn. musi ve svém konani
pocitat s idealy a potfebami spole¢nosti. Farsky v kontextu vykladu svobody svédomi také
fika, Ze cirkevni zakon sice stanovi osnovu naboZenské vyuky a vychovy na zakladé Pisma
sv., ale svobodné presvédceni jednotlivcovo nesmi touto osnovou trpét GUjmy.2* Ve svém
plasobeni musi ¢lovék dobre vyhodnotit, zda je druhy orientovany vice na cit, na rozum, Ci
na vili (moralku). Ve vychovném a vzdélavacim procesu hraje velkou roli Zivotni zkusenost
¢lovéka, kterd ho utvrzuje Ci vede k pretvoreni svych presvédceni. Kovar rozdéluje tuto
zkusenost na zevni, tj. poznani makrokosmu - pfirody a vnitfni, tj. poznani mikrokosmu
- nitra ¢lovéka. A dava za pravdu lidskému citovému poznani, Ze BoZi kralovstvi na zemi
je soubor Pravdy, Dobra a Krasy tusené nad ¢lovékem, tj. osobni Buh, ktery je plivodcem
existence a vsak je rozdilny od svého stvoreni.?

Lemberk povaZzuje individualitu zdka za vedouciho Cinitele ve vychové,? coZ souvisi
s dalsim aspektem - prirozenosti ve vychové a vyucovani. Odkaz J. A. Komenského, s pedo-
centrickym prvkem ,vse ve spravny cas‘, zazniva jiz v provolani Narodu ¢eskoslovenskému!
9 Pojem dogma je v nauce CCS a) uvadén jako vymezeni se viiéi interpretaci fimskokatolické, b) opisovan, aby

Ctenare samotnym pojmem nevedl k jinému obsahu, ¢i je uzit ve vyznamu sdéleni, které v dalSich generacich
muZe byt znovu reinterpretovano.

20 KOVAR, Frantidek. Krdlovstvi Bozi na Zemi. K ideovym zdkladim cirkve ceskoslovenské. Praha. 1920, s. 6.
2t Zapis u |. Fadného snému CCS, 1924, s. 194

22 Citace z Bible uvadime s odkazem na Cesky ekumenicky preklad.

25 Pojeti cirkevniho uradu je odlisné od pojeti fimskokatolického. Srov. Ustava CCS, 1931.

24 SPISAR, Alois. Ideovy vyvoj: Cirkve ceskoslovenské. Praha: Edice Blahoslav, 1936, s. 104.

25 KOVAR, Frantiek. Krdlovstvi Bozi na Zemi. K ideovym zdkladiim cirkve ceskoslovenské. Praha. 1920.

26 LEMBERK, V. Zprdva o |. rddném snému Cirkve ceskoslovenské: O vyuce ndboZenské. 1. Praha, 1924.
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K povzneseni naroda a jeho vychovy ma nova cirkev vychovavat nasi dobé&, musi jit cestou
uvédomovani a poucovani, bez nasili, ZAidnym prelomem, ale vyvojem - nikomu nic nebrat,
nic nevnucovat, ale predkladat nové a podle toho Ziti, vSe ostatni ponechat vyvoji.?” Farsky
doplnuje, Ze mame ucednikdim podavat vzdy jen to a tolik, co odpovida jejich stupni vyvoje,
chapavosti, predchozi pripravé.?®

V centru biblickych text( stoji Kazani na hore, Otéends a dvojprikazani lasky. Antropo-
logicky diraz je polozen na ¢lovéka ve svém jadru dobrého, coz doklada Farsky v Postile:
,Jezis tedy nabada k vychové. A ne k vychové jinych svétd, nybrz k vychové, ktera by ¢lovée-
ka privedla zpét k jeho lidstvi pfirozenému, jeZ neni tak zvireci, jak se pravi, jez jest naopak
dobré, jako je dobré vsecko stvoreni.”” Dale fika, ze ,NaboZenstvi zalozené na strachu
z Boha nevede k Bohu“*® a kladny osobni vztah k Bohu by mél byt pravé jednim z cild
vychovného pulsobeni. Vychova mladeZe by se méla zaméfit na aktivni slozku - odpus-
téni. ,Vychovavejme déti silné a otuzilé vici zlu, prejme détem cCistych radosti Zivotnich,
vs§tépme jim radostny Zivotni nazor Zivotni, upravme jim budouci Zivot..dejme jim zakony
spravedlivé, kde ,Pravda vitézi“.®! Laska, respekt a otevienost, tedy vzdavani se nelasky,
respektovani pohledu druhého a otevrenost k jeho cesté viry jsou zakladem krestanského,
na vychovavaného ¢lovéka orientovaného pisobeni, ve vidéni prvni generace CCS.

Velkou roli v Zivoté c¢lovéka hraje moZnost svobodné se rozhodovat (pro dobré, pro
zI€) a jeho odpovédnost za tato rozhodnuti. Vychovou mame kultivovat upfimnost, pocti-
vost, opravdovost. ,Blih neni jen mimo clovéka, podle Krista je i v ¢lovéku, jez jest jeho
chramem.*®2 Tajemstvi spojeni v otcovské a synovské lasce vklada mravni a duchovni Zivot
v Zivot véény bozi a bozi Zivot je prenesen do srdce lidského. U prvni generace CCS vidime
jasny obrat ke vzdélani nitra ¢lovéka ovsem s rozmérem spolecenskym.

Zajem o proménu spole¢nosti

Po Prvni svétové valce byla doba Prvni republiky vnimana jako doba plnd optimismu,
novych cest, lidskych moznosti. Dochazi ke kritickému zhodnocovani dogmat (jak jsme jiz
uvedli vyse) a do centra se dostava snaha o mravni obrodu spole¢nosti. ,Nauka Kristova
neni poprenim zivota vezdejsiho, ale uznava jej, prozaruje, proménuje; obracejic se pouze
proti zvifeckosti, vasni, uci ¢lovéka Zivotu v pravdeé lidskému, naplnénému duchem bozim,
udi sile, Cistoté a krase a povznasi k svobodé ducha.“®® Vychovavat v duchu Kristové zname-
na také vést dnesniho clovéka a predkladat mu otazky socialni. ,A to pravé bylo dosud pfi
nabozenské vychové opomijeno a zanedbavano. Ma-li nase cirkev v narodé nabyt vyznamu
opravdového, ma-li dosdhnout Uspéchu v mravnim Zivoté svych ¢len(l, ma-li jit za svym

27 KOVAR, Frantiek. Krdlovstvi Bozi na Zemi. K ideovym zdkladim cirkve ¢eskoslovenské. Praha. 1920.

28 FARSKY, Karel: Postily: Pfipraveno praci kolektivu za vedeni M. Kandka. Praha, 1952.

29 FARSKY, Karel: Postily: Pripraveno praci kolektivu za vedeni M. Kandka. Praha, 1952, s. 286.

% FARSKY, Karel: Postily: V lasce neni strachu, 1924. Pripraveno praci kolektivu za vedeni M. Karidka. Praha, 1952.

3t FARSKY, Karel: Postily: Potieba nabozenské Zivotni radosti, 1924. Pripraveno praci kolektivu za vedeni M.
Kandka. Praha, 1952.

32 SPISAR, Alois. Ideovy vyvoj: Cirkve Ceskoslovenské. Praha: Edice Blahoslav, 1936, s. 126.
33 SPISAR, Alois. Ideovy vyvoj: Cirkve Ceskoslovenské. Praha: Edice Blahoslav, 1936, s. 70.
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poslanim, nem{ze jinak, nez spojovat nabozenskou moralku se svétskou.”** Moralka nabo-
Zenska a svétska by se mély doplnovat, nékde prekryvat.®>

Vychova a vzdélavani by v duchu evangelia mély zkoumat a ponechat ty formy a obsahy,
které vedou k vychové dobrého cloveéka a tim i spolecnosti. Skrze proménu jednotlivce,
spolecenstvi a jejich aktivniho zapojeni do spole¢nosti je spatfovana nadéje na proménu
spolecnosti jako celku. Vychova lidské spolecnosti je v podstaté Sifeni kralovstvi BoZiho
na zemi.3¢

Svoboda svédomi, vira v souladu s védou, zadjem o ¢lovéka své doby a proména spolec-
nosti byly hlavnimi idejemi, na zakladé kterych se odvijelo plasobeni farard, katechetd, laik(
a dal3ich lidi shroméazdénych v CCS. Tuto praci ramuje vztaznost k Duchu Kristovu - ne dle
slova, nybrz v duchu jeho mame konati a vzdy nové formulace (vyklady) nauky Kristovy
predkladati.®” Diskuze nad usporadanim nové vzniklé cirkve se odehravala jak na osobni

roving, tak skrze ¢asopisecka periodika do doby, nez zased| I. fadny sném CCS. Co prinesl|?

3. 2 Dokumenty zabyvajici se katechetickou tématikou

| kdyZ bylo 20. stoleti vnimano jako ,stoleti ditéte“ (viz E. Keyova vyse), coZ umoznilo
v pedagogice rozliSovat praci s rliznymi vékovymi skupinami, zaméreni na dospélé se v této
dobé jesté vyrazné neprofiluje.®® Potfeba katecheze dospélych je implicitné vyjadrena Far-
skym a to vzhledem ke katechezi kfestni. Z dlsledku Ubytku ¢lend spole¢nosti, ktefi se
drive hlasili (100%) a nyni hlasi (80%) k cirkevni organizaci, je tfeba domyslet dopady a pfi-
¢iny dale pokracujiciho rozristani této ,necirkevni spolecnosti®. Krest dospélych (hlavné
rodicl, otcl a matek déti) je daleZity pro vychovu jejich déti, aby s nimi zachazeli jako lidé
»douci za Kristem a fidici se jeho zadsadami.*®?

. Fadny sném CCS (1924) ustanovuje k praci vybory, mezi nimi i vybor vychovny. Ten
vnima svUj vychovny kol jako stéZeni bod svého cirkevniho, narodniho a socialniho progra-
mu. Sném vidi vychovny a ucitelsky potencial k upevnéni duchovnich a mravnich zaklad(
CCS a v duchu tradice ¢eskych dé&jin i duchovni tradice svétové také moznost na prevycho-
vani ¢eského ¢lovéka k statnim i socidlnim Ukolim naroda osvobozeného.*® Referat O vyuce
ndboZenské prednasi V. Lemberk, ktery postihuje zakladni praxi i sméfovani CCS. Cilem
nabozenské vyuky je dle néj ,obrozeni naroda v duchu Kristové." Vychovny a vzdélavaci
proces se zaméruje na:

34 LEMBERK, V. Zprdva o |. fFddném snému Cirkve ¢eskoslovenské: O vyuce ndboZenské. 1. Praha, 1924, s. 195.

35 Socialni zloCin je pravdépodobné také hrichem, jednanim proti Bohu, prestoupenim jeho zakona. Naopak
plnéni povinnosti k druhym jest zase konanim ctnostnym, které se libi Bohu.” LEMBERK, V. Zprdva o I. fddném
snemu Cirkve Ceskoslovenské: O vyuce ndboZenské. 1. Praha, 1924, s. 196.

3 FARSKY, Karel: Postily: Pipraveno praci kolektivu za vedeni M. Karidka. Praha, 1952.

37 Zit duchem Kristovym, Zivot dnesni v duchu lasky, ne nasili a s dirazem na praktické jednani v Zivoté ¢lovéka.
SPISAR, Alois. Ideovy vyvoj: Cirkve ¢eskoslovenské. Praha: Edice Blahoslav, 1936, s. 71.

%8 Andragogika jako védni disciplina se na vysoké Skoly dostala aZz mezi dvéma svétovymi valkami a ve vychové
a vyucovani byla do té doby jen okrajové ¢i nereflektované.

3 FARSKY, Karel: Postily: Pripraveno praci kolektivu za vedeni M. Kandka. Praha, 1952, s. 514.

4 FARSKY, Karel. Cesky zdpas. 1924, ¢. 37.
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1. Osobnost ucitele-vychovatele (po vzoru JeZisové), umélec, ktery dava najevo lasku a tctu
ke svym svérenclim, probouzi v nich davéru a moznost sdileni. Mravni dokonalost je pro
osobu vyucujiciho dle Lemberka zasadni.

2. Osobnost Zdka-vychovdvaného (viz kap. 3. 1)

3. Prostredky vychovy a vyucovdni - vhodné knihy, obrazy, mapy, ndzorné pomdcky, kte-
ré napomuzou ,vtéleni slov ve skutky“4!, vedeni k ¢inlim, radosti druhych a tak i své.
Prostiedky by mély vést clovéka ke konani dobra, radosti duse a tim k vnitfnimu klidu,
po vzoru JezZiSové.

4. ZpGsoby ¢i metody - povazuje Lemberk za méné dllezité a odkazuje na spisy J. A.
Komenského. PouZitim metod ma byt docileno povzbuzeni a osvézeni ¢lovéka.

O formach vzdélavani dokument vyslovné nehovori, ale z jinych pramen(*? mGzeme do
této kategorie radit napr. pripravy na svatosti (Vecere Pané, krest, bifmovani, manzelstvi,
svéceni knézstva, utécha nemocnych, pokani), biblické hodiny, vecerni akademie (pfednas-
kové cykly), modlitby, bohosluzba. Bohosluzba CCS v sobé nese katecheticky rozmér od
prvopocatku. Za cil si kladla zprostfedkovat souc¢asnému ¢lovéku BoZi tajemstvi a Gcast na
spolecenstvi s Nim a to jak rozumem (porozuménim), tak srdcem (i¢ast na Bozim tajem-
stvi). K tomu velmi dopomahalo zavedeni narodniho jazyka do liturgie a formulace nového,
dobové srozumitelného kréda.

Na zakladé Siroké diskuze knézich i laikd vznikaji Ideové smérnice, které tvori urcity
rdmec orientace ve spolecnosti a vzhledem k dalSim cirkvim. Jsou pFipraveny otazky, kte-
ré jsou lidové vyloZzeny pro potreby ndbozenskych obci, avsak odrazeji sou¢asné védecké
a historické badani.** Ildeové smérnice chtéji: 1) byt ve shodé s nasi dobou vychovanou
exaktni védou, 2) svobodu védy a nutnost védeckého badani ve viech oborech, i ndbozen-
skych to do té miry, do jaké jsou takto ¢lovéku pristupny, 3) vlastni stanovisko k poznani
nabozenskému, historickému, k mravnim a socidlnim problémim dneska, k budoucim
formam krestanstvi, 4) uznani zadkona vyvoje mysleni a podminénost dobovou, 5) kfes-
tanské myslenky kriticky revidovat, 6) rozlisit podstatné v krfestanstvi od dobovych a dnes
jiz nesrozumitelnych formulaci, 7)-9) radostnou zvést, nadéji a spasu v JK mit za stred
a ukol cirkve, 10) smérovat k novému typu krestanstvi (ekumenicky rozmér), 11) podpoit,
Ze cirkve jsou vzdy spjaté s narodnim kontextem po strance ideové i organizacni, 12) vidét
CCS jako cirkev kiestanskou a narodni, 13) pomér k ostatnim cirkvim uréovat bratrsky,
samospravné, rovnopravngé, kiestanskou laskou (jmenovana srbska cirkev a ¢eskobratrska),
14) ,organizovat Cilou theologickou i popularisa¢ni praci jako pripravu k feseni ikold shora
vytknutych. Potfebujeme moderni ndbozenskou revui vysoké trovné, snad i bezkonfesniho
razu pro lidi nejen cirkevni, ale i mimo cirkve stojici, je potfeba ndbozenské diskuze, shirky
modernich nabozenskych knih pavodnich i prelozenych. Cirkev musi se spojit ke spolec¢né
praci, sama nestaci na to zadna cirkev; tfeba i nabozenské sily mimocirkevni.*#4, 15)-18) se
prihlasit k prvnim 7 vSeobecnym snémam, po vzoru reformace a spolupracovat se srbskou
41 LEMBERK, V. Zprava o |. fddném snému Cirkve ¢eskoslovenské: O vyuce ndboZenské. 1. Praha, 1924, s. 201.
42 Napf. Skolska hlidka. 1927, 1.

43 SPISAR, Alois. Ideovy vyvoj: Cirkve ceskoslovenské. Praha: Edice Blahoslav, 1936, s. 145.
4 SPISAR, Alois. Ideovy vyvoj: Cirkve ceskoslovenské. Praha: Edice Blahoslav, 1936, s. 146-148.
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a Ceskobratrskou cirkvi, 19) svobodu svédomi jako svobodu nabozenského presvédceni,
20) zZivot mravni jako cil po vzoru Kristové a ne ulpivani na ndbozZenskych presvédcenich,
21) dat podnét pro vznik komise k otazkam ideovym.

V roce 1922 vznikly dva dulezité materialy pro katechetickou praci a to Zpévnik pisni
duchovnich CCS se stru¢nym vykladem ndboZenské nauky a Ceskoslovensky katechismus. Zpév-
nik je povaZovan za prvni pokus o soustavny vyklad vérouky a mravouky v duchu CCSH,
tj. pod zornym Uhlem zasady svobody svédomi, volného vyvoje nabozenského a evangelia
pro dnesni stav lidské kultury. Obsahuje 3 oddily:

1.oddil: Vérouka, ve smyslu Ideovych smérnic

Uceni ndbozenskych nazor soucasné doby ma odpovidat sou¢asnému nazoru svétovému
a stupni kultury. CCS nechce nikoho odsuzovat za jeho nabozenské nazory, ale pecovat
o to, ,aby naboZenské smysleni nase i nasich bliznich bylo nejpodobnéjsi idedllim nejlep-
Sich prorokil nasich a vselidskych.“4> Boha popisuje jako vécny zakon véehomira (nikoli ve
smyslu pantheismu) a vztah ¢lovéka a Boha vidi jako vztah ¢lovéka k otci po vzoru JeZise
Krista. Pouziva vyraz ,usjednoceni“ s Bohem, coZ vyjadruje zavdavek zZivota vé¢ného. Kra-
lovstvi Bozi vidi jako vladu BoZiho radu v lidské dusi. Tuto slozku je tfeba v ¢lovéku oZivovat
vychovou. Bible je sbirkou staroddvnych posvatnych knih, které je tfeba Cist kriticky a vira
je souhlasem s dobrotou boZi Pravdy, kter3 je ¢lovékem v urcité mirfe poznana. NabozZenstvi
je dle CCS ve svém projevu snaha o soucinnost vlastni viile s Bohem a cirkev je ,nabozen-
ska spolecnost lidi, ktefi se shodnou na tom, Ze budou se ve svém naboZenském Zivoté
vzdélavati spolecné, majice spolecny nazor nabozZensky.“¢ Tento spole¢ny naboZensky
nazor vyjadruji vérici formuli, konfesi neboli vyznanim viry. Synovstvi bozi maji si uvédomit
po vzoru JK vSichni lidé a v sobé jej péstovat a toto péstovani probihd prostrednictvim
modlitby. BohosluZba je vnimana jako spole¢na modlitba, tzv. skola modlitby. Duch Svaty
je vniman jako sila BoZi proniknuta ¢lovékem. Dle vykladu Farského byl Jezi$ Kristus jen
zdanlivé mrtev. Socialni dlisledek evangelii spatfuji jako rovnost vsech, svobodu osobni

a bratrské a sesterské souziti celé spolec¢nosti.

2. oddil: Mravouka

Zakladnimi texty tvori Desatero, Dvojprikazani lasky, odkaz mistra Jana Husa, J. A. Komen-
ského, 7 svatosti ovsem s jinou nez fimskokatolickou interpretaci.#’” Zakladem uceni je
nabozensky, tedy prfedevsim mravoucny vyvoj, ne absolutni dogmata, jak uvadi Farsky.*®

3.oddil: Poznamky na vysvétlenou
Po struéném vykladu nabozenské nauky CCS ve zpévniku od K. Farského byl F. Kalous
inicidtorem a nasledné spolutviircem Ceskoslovenského katechismu.%? Zpévnik se rozsi-

4 Zpévnik pisni duchovnich, Farsky 1922, 193.

4 Tamtéz.

47 Kfest je vniman jako ukon prvni ndboZenské obrody jedince; bifmovani jako uvédomélé utvrzeni v poznané
vife, VecCerfe Pané jako zpfitomnéni JeZise Krista a celého jeho dila (nikoli proménénim); pokani jako ¢in, kdy se
Clovek zfika svého hrichu; svéceni jako povéreni k ¢innosti na dile Kristové atd.

4 FARSKY, Karel: Postily: Pripraveno praci kolektivu za vedeni M. Kandka. Praha, 1952, s. 130.

4 Vznikl z usneseni diecézni rady Prahy a byl vydan autory na vlastni naklad, coz byl argument jeho odpurct
pro irelevantnost jeho uziti. Okolnosti vzniku nejen tohoto dokumentu poukazuji na urcitou tézkopadnost
pri legitimizaci. Priciny mohou byt z dnesniho pohledu jisté v dobovych moznostech komunikacnich kanald,
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Fil do nabozenskych obci a byl prijat kladné, ovsem Ceskoslovensky katechismus vyvolal
véroucné diskuze, které byly vyhodnoceny (pozitivné pro pokrokové kiidlo CCS) az na
zavére¢ném zasedani |. fadného snému CCS 1931.5° Cilem jeho vzniku bylo vytvofit proza-
timni ucebnici do $kol (dokud nebude snémem schvaleny dokument k dispozici) a urychlit
tzv. pravoslavnou krizi uvnit¥ CCS. Dokument nepfinasi nic nového, co by nebylo vyslo jiz
chismus je psan klasickou formou otazek a odpovédi®! za uziti metody postupné, tedy od
znamého k nezndmému. Je ¢lenén na ¢asti |. NaboZenstvi: A. Zivot svéta, B. Poznavani
Boha, C. Uceni JeziSe Krista nebo krestanstvi, D. JezZi$ - hrdinsky trpitel lidstva; Il. Prikazani
a odkazy: A. Vyvoleni bozi, B. Prikazani, C. Odkazy; lll. Bohosluzba: A. NaboZenstvi jako véc
soukroma, B. NaboZenstvi jako véc verejna, C. Obrady, D. Tajemstva®?; IV. Cirkev: A. Cirkev
vlbec, B. Cirkev ceskoslovenska.>® Ve své Postile ze stejného roku argumentuje Farsky
potfebou stalé obnovy a reformace uceni®*, s novymi poznatky musime uceni reflektovat
a stanovovat nové cile i metody.

Dalsi ucebnici vérouky v roce 1929 ,Uceni naboZenstvi krestanského pro véfici cirkve
Ceskoslovenské® pisi Kalous a Spisar. Z ucebnic vychazi jesté Farského ,Stary Zakon“ a Lem-
berkova ,Nabozenska ¢itanka.”

3. 3 Katechetické plsobeni v obdobi I. fadného snému Cirkve ¢eskoslovenské

Dulezitost katecheze na $kolach i katecheze dospélych byla od pocatkd vzniku cirkve
akcentovana predevsim ideové. V praxi farafi, kaplani a katecheté, ktefi z fimskokatolic-
ké cirkve prestoupili k cirkvi ¢eskoslovenské, ztratili svoje mista, Urady jim zastavily platy
a ve Vvétsiné pripadd jim byl zakazan pristup do skol a nesméli vyucovat az do doby, kdy
stat uznal cirkev jako svébytnou a jednotlivci ziskali povéreni od statnich cirkevnich Ura-
dud na vyuku nabozenstvi ceskoslovenského.>® V navaznosti na zavedeni Malého skolského
zakona 1922, ktery upravuje Skolni osnovy a nabozZenstvi vyfazuje z penza povinnych
vyucovacich predmétd, byla vyuka naboZenstvi na skolach organizovana dle zajmu a poctu
Zaku stejného vyznani. Probihala v koedukovanych skupinach, s ¢asovou dotaci (pramérné
1 hodina tydné). Vedeni a volba metod a forem vyuky je do velké miry v kompetenci ucite-
le, katechety. Pozice ve spole¢nosti a vztah katechet( k cirkvi se na zakladé ménici skolni

omezenosti infrastruktury ad. Byl to pfirozeny vyvoj, kdyZ vezmeme v tGivahu, Ze CCS nevznikla pod taktovkou
jednoho muze, ale pfirozené se v dobovém dialogu tribily riizné sméry (Spisar je nazyva napf. pravoslavny
a pokrokovy), které svymi podnéty posouvaly diskuzi dale.

50 SPISAR, Alois. Ideovy vyvoj: Cirkve Ceskoslovenské. Praha: Edice Blahoslav, 1936.

51 Farsky se této formé dle hodnoceni Spisara nejprve branil, pro jeji priliSnou stru¢nost a upfednostnoval vyklad
uceni ve zpévniku. IN SPISAR, Alois. Ideovy vyvoj: Cirkve Ceskoslovenské. Praha: Edice Blahoslav, 1936, s. 186.

52V fimskokatolickém pojmoslovi svatosti, ovsem pojem tajemstvi poukazuje na jiny vyznamovy ramec, jak jsme
jiz uvedli ve vykladu Zpévniku pisni duchovnich CCS se struénym vykladem nabozenské nauky.

53 FARSKY, Karel a Frantisek KALOUS. Ceskoslovensky katechismus: Ucebnice pro middez a véfici cirkve
Ceskoslovenské. Pfibram: Ant. Peize, 1922.

54V duchu neustalého vyvoje: ,Co stacilo starozakonnimu Zidovi, to neuspokojovalo Krista FARSKY, Karel:
Postily: Pripraveno praci kolektivu za vedeni M. Kandka. Praha, 1952, s. 129.

55 Kovar IN ROHACEK, Jan. Deset let katechetické prace. Skolskd hlidka: List spolku ucitelti ndbozenstvi CCS v CSR.
Praha, 1930, IV.(1.a 2.), 1-4.
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legislativy a potreb cirkve ustanovoval pomalu. V meziobdobi, kdy nebyl jesté ukoncen I.
radny sném CCS a schvaleno oficialni uéeni cirkve, se museli jednotlivci orientovat sami, jak
piSe Spisar, po vzoru starokrestanské cirkve, ktera také své uceni vyvijela a pfitom ho ucila.>®
Dava podnét, aby sdruzeni katechetl vytvorilo ucebnice, které cirkev podpofi ke schvaleni
statnimi cirkevnimi Urady. Diskuze nad katechetickou ¢innosti se odehravaly v ¢asopisec-
kych publikacich, predeviim ve Skolské hlidce, kterou zalozil Spolek ucitelti nabozenstvi
CCS v Ceskoslovenské republice. Skolska hlidka fungovala v letech 1927-1930 a jejim
cilem bylo podavat ceskoslovenskym ucitellim a katechetlim informace o proménach ve
Skolni legislativé a publikovat materialy vyuZitelné pfi vychovné a vzdélavaci praxi.>” Kate-
cheté byli primarné ucitelé nabozenstvi na skolach, méli byt vzdélani vseobecné, teologicky
i metodicky a jejich postaveni vici cirkevnim Graddm méla zarucovat Ustava CCS. Méli
povinnost konat o nedélich skolni bohosluzby (od roku 1922 nové jen v pfipadé zajmu zaka)
a podilet se na duchovni spravé v nabozenské obci, ve které plisobi.5® Skolské reformy tedy
pomalu zacaly klast ddraz na laicizaci Skoly, tj. naprostou nesouvislost skoly s cirkvi*?, coz
v SirsSim kontextu povede k potrebé definovani nového mista katechetického plisobeni ve
spolecnosti i k novému zacileni katecheze, tedy otevre se prostor pro katechezi dospélych.

4. Zavéry |. fadného snému cirkve ¢eskoslovenské a dalsi vyzvy

Na zavére¢ném zasedani doslo ke zhodnoceni prace vsech vybor(. Z vyboru vychovného
byly schvaleny zpravy o osnovach nabozenské vyuky, programu vychovy a vyuky, organi-
zaci mladezZe, ucebnicich, vzdélavani uciteld nabozenstvi.®® Hlavnim tématem bylo uceni
a liturgie cirkve. Pro dospélé véfici byl schvalen text Viyznani viry CCS, ktery je soucas-
ti bohosluzby. Byla podrzena linie pokrokové ¢asti knézich a laik(, ukoncena pravoslavni
krize a znovu zd(iraznény principy (viz. kap. 3. 1) vychovy a vzdélavani v CCS. Na zakladé
institutu obecného knézstvi je kazdy duchovni i laik povolan k probouzeni, povzbuzovani
a upevnovani viry druhého, tedy ke katechezi v Sirsim slova smyslu. Obsahy maji byt vede-
ny otazkami zaméstnavajicimi mysl dnesniho lidstva.

Ustiedni rada, po snému legitimni nejvy3si organ CCS, jmenovala komise, pro pokracovani
prace v oblastech: teologické, skolni a liturgické. Cilem teologickym i Skolnim bylo ,zdo-
konalit vyuku a vychovu nabozenskou ve Skole i v mladezi mimo $kolu (Jednoty mladeze)
a predevsim péce o definitivni rozieseni vzdélavani dorostu duchovenského. ¢!

Na zacatku t¥icatych let dvacatého stoleti byla CCS jiz pomérné stabilni cirkvi (ve smys-
lu samospravné organizace) vnimajici a reagujici na potreby soucasného ¢lovéka. Z pocatku
vymezujici rétorikou vaci cirkvi fimskokatolické dokazala CCS pfinést spole¢nosti nosné
obsahy krestanskeé viry, které vice nez na formy zboZnosti dbaly na obsahy a principy cho-

56 SPISAR, Alois. Ideova jednota vyuky nabozenské v CCS a ucebnice. Skolskd hlidka. 1927, 1., 2.

57 (?d roku 1930 vydavali téz svij véstnik ,,Svobgda syédoml’" IN ROHACEK, Jan. Deset let katechetické prace.
Skolskd hlidka: List spolku ucitelt ndbozenstvi CCS v CSR. Praha, 1930, IV.(1. a 2.), 1-4.

58 Skolskd hlidka. 1927, 1.

59 Zévsadyv ¢innosti reformnich kol v Praze-Nuslich, Michli a Hostivafi. Skolskd hlidka: List spolku uciteld ndboZenstvi
CCS v CSR. Praha, 1930, IV.(1.a 2.), 18-19.

60 Zprdva o I. fFddném snému Cirkve Ceskoslovenské. 1. Praha, 1931.
61 SPISAR, Alois. Ideovy vyvoj: Cirkve Ceskoslovenské. Praha: Edice Blahoslav, 1936, s. 269-270.
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vani, tedy na uceni Kristovo, svobodu svédomi, aktualizovani vztahu védy a nabozenstvi,
vychovu ke stavani se clovékem (ve stvofritelském slova smyslu), péci o spolecnost a jeji
cestu k uskutecnovani Kralovstvi Boziho, které ,zde na zemi se zacina a v Bohu své napl-
néni ma.“¢? Skrze vyrazné osobnosti (Farsky, Kovar, Spisar, Rohacek ad.), neformalni schize
i organizovana seskupeni (Spolek uciteli nabozenstvi CCS v CSR ad.) vytvofila prvni gene-
race knézi a laikii CCS Zivota schopny prostor pro katechezi lidi pristupuijicich k vite &i jiz
véricich. V dalsim smérovani bude zasadni, do jaké miry si poradi se Skolskymi reforma-
mi, resp. se zménou situace nabozensky ne/vzdélavanych obcan(, do jaké miry udrzi krok
s vyvojem tehdejsi ceskoslovenské spole¢nosti a jak dokaze obhdjit smysl krestanské zvésti
pro dospélého, soucasného clovéka.

62 Uceni nabozenského krestanského pro véfici cirkve ceskoslovenské. Zprdva o I. fddném snému Cirkve

Eeskoslovenské. Praha: Ustfedni rady CCS, 1931, 1, 153-154.
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Religiozita romské rodiny
(Lydie Medkovad)

Tematika romské narodnostni mensiny se v dnedni dobé rfesi v mnoha védeckych pracich
a z mnoha uhlG pohledu. Nejc¢astéji se mizeme setkat s vyzkumy zabyvajicimi se vztahy
mezi Romy a vétsinovou spolecnosti ¢i projekty zamérujici svou pozornost na plivod a his-
torii této vyznamné narodnostni mensiny.!

Tento prispévek poklada za dulezité upozornit i na dalsi vyznamnou stranku romské
tematiky, a to vSeobecné na kulturu a ndbozenstvi romského etnika. Zjistime, ze zakladnim
stredobodem romské kultury vzdy byla a je ,velkorodina®, jejiz vnitini vztahy jsou budovany
prisnym radem a hierarchii. A i kdyzZ se mGZzeme domnivat, Ze vétsinova romska spole¢nost
neni konfesijné zafazena, tedy nezije cirkevnim a kfestanskym Zivotem, v jejich rodinnych
tradicich a obradech mlzeme pozorovat vyrazné rysy lidového krestanstvi spojeného
s ritudly nejriiznéjsich prirodnich ndbozenstvi.

Romska rodina jako duchovni hodnota predstavuje tedy jadro tohoto kratkého vyzku-
mu, jehoz snahou je poukazat na specificnost naboZenskych postojli a projevi ukryvajicich
se pravé v zivoteé tradi¢ni romské rodiny.

1. Specifika romského naboZenstvi (Romské kiestanstvi)

Tradi¢ni nabozenstvi RomU( je dosti komplikovany pojem. K pavodnim indickym nabo-
Zzenskym tradicim se pridaly r(zné animistické a démonické praktiky. Zaroven se stalym
kocovanim Rom( po riaznych statech se i jejich ndbozenstvi pomalu prizplisobovalo kulture
daného statu. Proto dnes mizeme mezi nimi najit jak katoliky, pravoslavné, protestanty tak
i muslimy (podle toho v jakém prostredi Ziji). Ovsem i kdyZ se hlasi k néjakému svétovému
naboZenstvi, jistd ndboZenska specifika, ktera koordinuiji s jejich spole¢nou mentalitou, si
stale udrzuiji.?

Osobitost jejich viry a ritudl(l spociva zejména v tom, Ze si ze svého kontaktu s ostat-
nimi spolec¢nostmi uvazlivé vybira a do své kosmologie zaclenuje pouze urcité jevy.® Tak
tyto jevy nabyvaji Uplné jiného vyznamu a spole¢né pak vytvareji novy svérazny charakter
1 Viz napfiklad: NAVRATIL, Pavel a kol. Romové v ¢eské spole¢nosti. Praha: Portal, 2003. 224 s. ISBN 807178-

7418. nebo NECAS, Ctibor. Romové v Ceské republice véera a dnes. 4. dopl. vyd. Olomouc: Vydavatelstvi
Univerzity Palackého, 1999. 129 s. ISBN 80-7067-952-2.

2 HUBSCHMANNOVA, Milena. Saj pes dovakeras: Mizeme se domluvit. Olomouc: Vydavatelstvi Univerzity
Palackého, 1993. 129 s. ISBN 80-7067-355-9. s. 15-17.

3 FRASER, Angus M. Cikdni. Praha: Lidové noviny, 1998. Dé&jiny narod(. 374 s. ISBN 80-7106-212-X. s. 40-46.
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nabozZenstvi. KdyzZ tyto poznatky vloZzime do kontextu tradi¢né krestanské evropské kultu-
ry, mdzeme mluvit o tzv. romském krestanstvi.*

Pro jednoduché charakterizovani ,romského krestanstvi miZzeme pouZit pojem ,lido-
vé krestanstvi“. Projevy takovéhoto typu viry se vyznacuji ¢astym zaklinanim, prisahami
a celkoveé silnymi tendencemi k poveércivosti.® V krfestanskych spolecenstvich vyhledavaji
dliraz na obradnost, nazornost, jednoduchost a urcitou predmétnost. | z téchto divodu
je fimskokatolicka cirkev stale jednou z nejnavstévovanéjsich cirkvi romskou komunitou.
Laka je svou honosnosti, emotivnosti, barvami a viinémi, a zaroven na né casto neklade
takové naroky jako vétsina nekatolickych cirkvi v podobé pravidelného navstévovani kos-
tela, zapojeni se do sluzby a bezpodmine¢ného dodrzovani krfestanskych pravidel. Pravé
pravidelna Gcast na bohosluzbach je pro Romy jednim z nejvice nepochopitelnych bodd
krestanstvi. Realizovani viry a vykonavani nabozenskych rituald si vice spojuji s domacim
rodinnym prostiedim neZ s mistem, kde nejsou mezi svymi. Casto mzeme slychat: ,VéFici
nepotrebuje kostel a farare, doma jsem mezi svymi, a tedy i k Bohu bliz.“

Nejzretelnéjsim vyrazem romského krestanstvi jsou zejména pouté neboli procesi. Tra-
di¢ni romska pout se v mnohém [isi od té neromské. Je to dulezitd udalost pro oblibené
schazeni se s celou rodinou a ¢asto je to do mist Gzce spojenych s jejich predky. Také se v ni
Casto odrazeji znaky magie, animismu a kultu Zemé, které ovliviuji i stranky vsedniho rom-
ského Zivota. Nejznamé;jSim procesim je pout do Les Saintes Maries de la Mer v Camargue,
kde uctivaji jedinou svoji svétici sv. Saru (neboli Kali Sara), nékdy ztotozriovanou s Cernou
Pannou.”

| kdyZ z hlediska méfitka cirkvi ¢asto romska predstava o Bohu neodpovida instituciona-
lizovanym cirkevnim predstavam, celkové mQzeme tvrdit, Ze vétsSina Romu je velice zbozZzna
a krestanskou tradici uz povazuji za svou vlastni.®

2. Fenomén romské velkorodiny

Jak uz bylo uvedeno na zac¢atku tohoto prispévku, rodina predstavuje jednu z nejvyssich
duchovnich hodnot v romské spolecnosti. Ovsem romskou rodinu si nelze predstavovat
jako zakladni nuklearni jednotku v podobé otce, matky a déti. Takovéto pojeti je pouhou
malou soucasti tzv. velkorodiny (famel’ia), kterd do sebe zahrnuje Sirokou rodinu po linii
vertikalni i horizontalni. Teprve famelia tvori zakladni rodinny kruh pro spole¢né rozhodo-
vani, obrady, vychovu déti a celkové naplnény Zivot.

4 PODOLINSKA, Tatiana. ,Cokoladova Maria“ - ,réomske krestanstvo" na Slovensku. In. Etnologické rozpravy,
1/ XIV, 2007, s. 51-77.

5 RICAN, Pavel. S Romy Zit budeme - jde o to jak: déjiny, soucasnd situace, kofeny problémti, nadéje spoleéné
budoucnosti. Praha: Portal, 1998. 144 s. ISBN 80-7178-250-5. 5. 29-41.

¢ ROUS, Jifi. NdboZenské predstavy, obrady, vira. [online]. 2016. [cit. 20. 10. 2016]. Dostupné z URL: <http:/
www.christnet.cz/clanky/2290/nabozenske_predstavy_obrady_vira.url>.

7 Kolektiv autort. Romové - O Roma: tradice a soucasnost. Brno: Moravské zemské muzeum, 1999. Za poznanim
do muzea, sv. 9. ISBN 80-902476-1. s. 32.

8 VESELY, Ivan. Situaéni zprava romské mensiny v CR za obdobi 1995-1996. in: Ceskd xenofobie. Praha: Votobia,
1998. 180 str. ISBN 80-7220-044-5.
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Pro spravné fungovani velkorodiny musi uvnitf fungovat pevny rad s rodovymi zakony
a pravidly. NemGzeme tedy v této souvislosti hovorit o spolecenstvi lidi navzajem rov-
nopravnych. Je dana pfisna hierarchie jednotlivych clen(, jeZ zajisStuje bezproblémovy chod
Sirokého kolektivu. Kolektivnost a prava spolecenstvi vzdy stoji nad potfebami jednotlivce.
Samotny jedinec neznamend vibec nic, coZ pro vnimani vétsinové spole¢nosti mlze byt
velice nepochopitelné. Ovsem pokud se zamyslime nad historii romského etnika, ktera je
predevsim ve znameni kocCovnictvi, musime pfiznat, Ze pevnost a soudrznost romského
spolecenstvi byla jedinou zachranou pro jednotlivé ¢leny, ktefi by byli jinak v podminkach
mistni cizi kultury naprosto ztraceni, bezbranni a vétSinovou spole¢nosti daleko vice ohro-
zeni. | z toho ddvodu bylo nejvyssim trestem za poruseni pravidel vylouceni z komunity.
Nikdo se s vinikem nesmél bavit, nikdo mu nesmél pomahat a celd blizka rodina vinika
byla vyloucena z Ucasti na spolec¢nych obradech. Mezi provinéni, za néz mohl byt jedinec
vyhostén, patfilo napriklad okradeni ¢lena komunity, incest, nevéra Zeny ¢i poziti zakaza-
ného druhu masa.’

Ve zkratce nyni jeSté zamérime svou pozornost na hierarchii v romské velkorodiné. Stej-
né jako v tradi¢ni indické rodiné i v romské rodiné je hlavou rodiny muz (otec). Pfedstavuje
nejvyssi autoritu a vzor pro vsechny ostatni ¢leny. Muz mél vzdy povinnost finan¢né zabez-
pecit rodinu, ovsem tim jeho aktivni role koncila. Do vychovy déti a do chodu domacnosti
nezasahoval, maximalné udrZoval obydli v pfijatelném vyspraveném stavu a v dulezitych
rozhodnutich mél posledni slovo.

Zena (manzelka) naopak zaujimala na pomysIném hierarchickém Zebfi¢ku rodiny nejnizsi
postaveni. Po cely produktivni vék byla poklddana za necistou. Svou neopatrnosti mohla
na rodinu prenést necisté zlé sily, cehoZ se komunita bala predevsim v obdobi menstruace
Zeny ¢&i $estinedéli. Zena se v téchto chvilich nesméla spole¢nych véci ani dotknout. Proto ji
vypomahaly ostatni Zeny, které za ni vafily a praly. Co se tyce hlavniho poslani Zzeny, urcité
je tim materstvi. Déti jsou pro romskou rodinu nejvyssim poZehnanim a s jejich poctem
roste i vyznam samotné Zeny. Cim vice ma tedy Zena déti, tim vice dokaZe, e je skute¢né
plodnd, a tak se mlze zaradit mezi vazené matky, které budou zakladem pro nové samo-
statné velkorodiny.

Je nutné jesté upozornit na to, Ze predchozi popis fungovani velkorodiny plati v sou-
casné dobé v méstské romské spolecnosti na nasem Uzemi jizZ mozna jen pro vyraznou
mensinu.® V obdobi komunistického rezimu doslo k silnému nabourani tradi¢niho rodin-
ného systému, kdyZ byly rodiny nasilné usazovany a rozdélovany do méstskych bytl. Tak o
famil ii ve své Uplnosti mGZeme dnes hovofit spiSe v kontextu historie RomU ¢i fungovani
romskych osad na Slovensku.!!

2 Cesky rozhlas. Romové v Ceské republice [online]. 1997-2016. [cit. 19.10.2016]. Dostupné z URL: <http:/
romove.radio.cz/cz/>.

10 | proto je Casto v popisu pouzivan minuly ¢as.
11 KOVAC, Milan - MANN, Arne B. (eds.). Boh vsetko vidi: duchovny svet Romov na Slovensku. Bratislava: Chronos,
2003. Religionisticka kniznica, zv. 2. ISBN 80-89027-06-7.
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3. Podoby obradt Zivotniho cyklu v romské rodiné

Vyzdvihovani rodiny jako nejvy3si duchovni hodnoty se v romské spole¢nosti projevuje
nejraznéjsimi obrady a ritudly. V souvislosti s kiestanskou tradici se jedna predevsim o tfi
zakladni obrady zivotniho cyklu - krest, svatba a pohreb. Je zajimavé, Ze i kdyz Romové
povétsinou neuznavaji kostel jako dulezitou soucast praktikovani nabozenstvi, pfi téchto
obradech se k farari na vyuziti jeho sluzeb a kostela ¢asto obraceji. Také je tfeba zminit, Ze
v ritudlech souvisejicich s romskymi krty, svatbami i pohrby se projevuje silny synkretismus
kfestanstvi s magickymi a animistickymi praktikami.

3.1 Krest

Krest je v prostredi romské velkorodiny povazovan za velice potfebny obrad a svatost, kte-
rou musi podstoupit kazdé dité maximalné do pal roku od svého narozeni. Ovsem z jakého
dlvodu se ke krtu pristupuje jako k neodkladné nutnosti? | v tomto pripadé se projevuje
charakteristika romského ,lidového“ vnimani naboZenstvi, pfi kitu se totiz nezddraziuje
vstoupeni kiténce do Kristovy cirkve a soundlezitost s cirkevni rodinou, nybrz se chape
jako zarucena magicka ochrana pred nebezpecim a pred plsobenim zlych sil. 12

Nepokiténému ditéti hrozi spousta vnéjsiho nebezpeci. Jedna se o nejriizné;jsi zlé duchy
a magické bytosti. Za vSsechny mizeme jmenovat strigu, jezibabu, ktera je ¢asto spojovana
s vampirickymi rysy, zaroven se mizZe proménit v mouchu ¢i pavouka a sat krev z hrudi dité-
te nebo zarikdvanim provadét jiné zlé kousky. Mezi dalsi Zenské zlé bytosti patfi bosorka
(Carodéjnice) nebo guri daj (duch matky zemfrelé pfi porodu), které kradou nepokiténé déti
a méni je za své osklivé, Cerné a postizené.’® Kromé duchovnich a magickych bytosti mlze
dité ohrozit kazdy cizi ¢lovék, jenz ho mize nezddoucim pohledem ¢i zlou myslenkou uhra-
nout. Proto by se matka neméla s nepokrténym ditétem vystavovat riziku setkani s velkou
spolecnosti neznamych lidi nebo nechavat dité dlouho samotné na verejnych mistech.

NezZ dojde k samotnému kfestnimu obradu, je nutné chranit dité jesté jinymi zplsoby.
Za timto Ucelem slouzi privazani ¢ervené sndrky (indal ‘ori) na zapésti ditéte, kterd dokaze
odehnat zlé duchy a odvratit uhranuti. V nékterych romskych komunitach se také pouzi-
va ochrana v podobé ostrych a Zeleznych predmétl pod pefinkou ditéte nebo obraceni
obleceni ditéte na ruby. Dle vypovédi farar( také casto prosi o lahve se svécenou vodou
zarucujici ochranu pred zlymi silami.*#

| kdyz vSechny tyto prostredky mohou zabranit atoktim zlych sil na nepokiténé dité, nic
z toho nenahradi samotny obrad krtu. Po kitu uz je ¢lovék trvale chranén bozi moci, ktera
mu zarucuje Uplné odlouceni od necistého svéta.

2. HAJSKA, Markéta. Kitem proti zlym silam. Dingir. 2004, sv. 2004, &. 1, s. 13-16. ISSN 1212-1371.

13 Jako dalsi bytost ohroZzujici dité se ¢asto zminuje duch zemrelého - mulo. Blizsi informace k jeho charakteristice
budou probrany v podkapitole o pohrbu.

14 I%UDILOVA, Lenka - JAKOUBEK, Marek. Religiozita Cikant v CR: Konceptualnémetodologické poznamky.
Cesky lid, 2011, No. 4, s. 359-378.
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3.2 Svatba

Na rozdil od kftu a pohrbu se v romském prostredi se svatba v takovém pojeti, jaké zna vét-
Sinova spolecnost, nepoklada za nutnou. Ani co se tyce magickych praktik a ritudld, neda
se svatebni veseli srovndvat s ostatnimi obrady Zivotniho cyklu. Dulezité je védét, ze ke
svatebnimu obfadu ¢asto nedochazi pred ocima uradu ¢i cirkve. Partnefi se pouze setkaji
v kruhu nejblizsi rodiny a uzaviraji mezi sebou verejny slib vérnosti. Takovyto druh obradu
se nazyva mangavipen a je pokladan za zakladni obrad zavazujici partnery ke spole¢cnému
Zivotu aZ do smrti. Dalsi obrad jiZ neni nutny jako podminka pro legitimni svazek se zalo-
Zenim rodiny.

V nékterych pripadech se ovSsem partnefi, tfeba jiz po nékolika letech souziti a nékolika
détech rozhodnou oslavit svatbu ve vétsim kolektivu, i se vzdalené&jsimi pribuznymi. V tu
chvili pfichazi na fadu obrad bijav, jehoz podoba by se dala srovnavat s typickou vétSinovou
predstavou o svatbé. Siroka velkorodina se sejde ve vétsiné pripadd v kostele, kde partnery
odda knéz dle kfestanskych zvyklosti, dale se bujare slavi i nékolik dni. Nékdy dochazi ke
svatebnimu obradu mimo cirkevni chram, kdy misto knéze oddava par tzv. chibalo (starosta,
mluvci), starsi vazeny muz, kterého nevésta s Zzenichem znaji a jenz byl vétSinové zvolen
svatebcany.

| kdyz svatebni obrad neni spojovan s mnoZstvim magickych ritualt jako krest ¢i pohreb,
i zde preci jenom muizeme nalézt nékteré tradice, které se vazi k plivodnim nabozenstvim
Rom(l. Napfriklad se jedna o zvyk svazani rukou novomanzell nejcastéji cervenym Satkem,
nebo naliti palenky do dlani, ze kterych si poté par vzajemné palenku vypije. *°

3.3 Pohieb

Ritualy obsahujici magické znaky jsou ze vsech obradu Zivotniho cyklu nejvyraznéji znat v
souvislosti s pohfbem zemrelého. | kdyZ se mlze jednat o ¢lena néjaké krestanské denomi-
nace a rodina si pro néj vyzada cirkevni obrad, romsky tradi¢ni pohled na udalosti po smrti
je velice odlisny.

V casto okazale honosnych romskych pohfebnich obfadech mlZeme spatrovat velkou
Uctu ke svym mrtvym, ovSem spiSe neZ o Ucté lze hovorit o silném strachu z mrtvych.
Romové véri v existenci tvz. mulo, ducha zemrelého, ktery se vraci na zem mezi svou rodinu
tfeti den po pohrbu a o jehoZ rozpoloZeni rozhoduje to, jak se rodina starala o jeho télo
hned po smrti. Proto se mu dny po smrti snazi jeho blizci co nejvice zprijemnit. Komplex
normovanych zvyklosti rodiny od chvile smrti neboZtika az do jeho pohrbu, jeZ jsou potre-
ba ucinit, aby se duch nechtél neustale vracet a mstit se rodiné, se nazyva vartovdni. ¢

Ackoliv rodina zemrelého pocitd s navratem mula treti den po pohrbu a peclivé se na
to pripravuje, opétovny prichod ducht zemrelych na zem je vétSinou povazovan za Spatné
znameni a mulové jsou celkové hodnoceni spiSe jako negativni bytosti. Pokud se mulo
k rodiné vraci, nikdy to nepfinasi pozitivni zpravy. M(zZe se objevit v podobé snu, ¢i jako

15 Cesky rozhlas. Romové v Ceské republice [online]. 1997-2016. [cit. 19.10.2016]. Dostupné z URL: <http:/
romove.radio.cz/cz/>.

16 HRDLICKOVA, Lucie. Smrt a pohieb u Romu. Dingir. 2004, sv. 2004, ¢. 1,s. 19-22. ISSN 1212-1371.
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zvife (nejCastéji jako ptak) a rodinu varovat pred néjakou katastrofou, co je ¢ekd, nebo je
informovat, kdo zemre z rodiny jako dalsi. Pfi neuspokojeni neboZtikovych potreb hned po
smrti chodi mulo rodiné vyhroZovat a strasit je. V téchto pripadech se rodina snazi chranit
neustale rozsvicenym svétlem ¢i pokropenim obydli svécenou vodou.

Celkové je strach z navraceni duch(l zemrelych u Romu velice rozsireny. | proto je jim
v hodné pripadech nepochopitelnd krestanska doktrina o zmrtvychvstani. Hromadny
navrat mrtvych na tento svét je jednou z jejich nejstrasnéjsich predstav a urcité v tom jako
vétsina krestanU nespatruji nic krasného a nadéjného.”

4. Salesidani dona Bosca: Priklad krestanského spolecenstvi zamérujici svou misijni
a pastoracni praci na romskou rodinu

Salesiani dona Bosca neboli Spole¢nost svatého Frantiska Saleského patfi mezi vyznamné
kongregace Fimskokatolické cirkve. Jejim zakladatelem byl italsky knéz Jan Bosco (1815-
1888), ktery jiz béhem svého Zivota upozorfioval na dulezitost pastorac¢ni prace u mladych
dospivajicich lidi. 8

Salesiani v CR a SR vénuji svou péci predevsim romské mladeZi v socialné vylougenych
lokalitach. K realizovani svych pastoracnich postupl pouZivaji psany ,navod k pastoraci®
Preventivni systém dona Bosca, ktery v jednotlivych konkrétnich krocich pastorace predsta-
vuje velice propracovany systém. 1 V CR Salesiani plsobi ve ¢trnacti stiediscich?, které
mladistvym nabizeji nejriiznéjsi zajmovou cinnost od sportovniho vyZiti az po hudebni nau-
ku a katechetické krouzky.

V misijni a pastoracni praci Salesian( pro romskou mladez miZzeme ovsem nalézt také
snahu pUsobit na celé romské rodiny.?* Dle jejich slov je v této ¢innosti spatfovana pravée
nadéje na zménu a pfijeti kfestanskych hodnot v romskych komunitach:

»Zmyslom cinnosti je postupné previdzenie deti, mladych, ale aj dospelych k hodnotdm, jako
je napr. vzdelanie, reSpektovanie a ochrana majetku, spoluzodpovednost, sluzba druhym a nepo-
chybne aj viera. %

5. Zavérem

| kdyZ se tradi¢ni romska velkorodina jiZz na naSem Gzemi povétsinou rozpadla, stale je ,rodi-
na“ jednou z nejvyssich duchovnich hodnot romské kultury. | proto si obfady Zivotniho
cyklu, které spojuji rodinu dohromady, nadale mohou udrZovat specificky raz ndbozenstvi
Romd. Pro védecké pracovniky tedy mlze byt povzbuzenim, Ze dokud bude moZnost pozo-

17" Kolektiv autord. Romové - O Roma: tradice a soucasnost. s. 67.

18 DOMENECH, D. et al. Salesidnska pastordcia mlddeZe. Bratislava: Don Bosco, 1999. s. 25-26.

¥ BOSKO, Jan. Preventivni systém pfi vychové mladeze (Pravidle pro domy Spolecnosti sv. Frantiska Saleského).
Turin: Salesianska tiskarna, 1887. str. 313; OE XXIl, 99109). In Stanovy spolecnosti svatého Frantiska Saleského.
332 s. Dalsi bibliografické udaje nejsou uvedeny.

20 Brno, Praha, Plzef, Ostrava, Pardubice, Ceské Budé&jovice aj.

2t piikladem muze byt sluzba salesianského knéze dona Petra Besenyeia. Viz BESENEY, Peter. Rémske ticho.
Bratislava: DON BOSCO, 2009. 129 s. ISBN 8080741093.

22 Salesianska provincie Praha. Salesidni Dona Bosca [online]. 2016. [cit. 19. 10. 2016]. Dostupné z URL: <http:/
www.sdb.cz/kdo-jsme/>.
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rovat rozvijejici zivot romskych rodin, bude pravdépodobné zkoumatelna i plvodni kultura
a tradice romského etnika.

V dnesni dobé ¢im dal tim vice vnimaji tento romsky ddraz na rodinu nejriiznéjsi kres-
tanské cirkve a spolecenstvi. Svou misijni a pastoracni praci v této narodnostni mensiné se
pak snazi pravé na rodinu a na zménu hodnot v dalSich generacich nasmérovat.??

Prikladem zajmu cirkvi o Romy muze byt na zaveér citace ze Smérnic pro pastoraci Romu
vydanych Papezskou radou pro pastoraci migrantt a lidi na cestach:
pro rust ve spravedlInosti ve vztahu k nim, pri vzdiemném respektovdni kultur. Musi smérovat
své kroky po Kristovych stopdch jako odpoved na ocekdvdni téchto lidi pri jejich hleddni Pdna."?*

22 BALOGOVA, Beata - PAVLIKOVA, Eva - RETHANN, AlbertPeter. Vhitrocirkevni komunikace Cechdi, Slovdkd
a Romd: Prispévek ndbozZenskych aktivit k integraci Romd. Praha: Vysehrad, 2008. 141 s. ISBN 9788070219744.

24 Papezska rada po pastoraci migrantd a lidi na cestach. Smérnice pro pastoraci Romdi. Praha: Ceska biskupska
konference, 2006. s. 54.
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Aplikacia metdody fokusovej skupiny
pri tvorbe pastoracného postoja.
Vyzva pre 3. tisicrocie

(Petronela Lesanskd, roz. Molndrovd)

Udalosti poslednych dni a mesiacov, tykajlce sa ute¢eneckej krizy v Eurépe, volaju po poda-
ni pomocnej ruky ¢i uz v oblasti politickej, ekonomickej ale aj duchovnej. Vzhladom na fakt,
Ze tato kriza sa bezprostredne stava aj pastoracnou vyzvou, povaZzujeme za dolezité zacat
sa hlbsie venovat moZnym scenarom tvorby konceptov pomoci zo strany ludi pracujtcich
na poli pastoracie. Tato Studia bola vytvorend ako spracovanie vysledkov realizovaného
vyskumného experimentu metddou fokusovych skupin pri profilovani pastoracného posto-
ja k otazke utecencov, ako vychodiska pre konkrétne pastoracné smerovanie. Vyskum bol
vedeny v simulovanej situacii zvySeného poctu utecencov v slovenskych farnostiach.

Metdda fokusovej skupiny

Pouzitie fokusovej skupiny ako kvalitativnej metdédy vyskumu predstavuje pouZitie urcitej
formy skupinového interview, ktord ma za ciel vyprodukovat Specificky druh informécii.
Ako metdda v sebe spdja zameranost na reakcie respondentov na externy podnet, vyuziva
iba nizky pocet respondentov a explora¢nt techniku hibkového interview, rozdelent do
niekolkych faz. Prave tieto charakteristiky ju odliSuju od inych skupinovych interview.?

Struktura a naslednost metodického postupu pri nasom vyskume predpokladali absoltt-
ne zadefinovanu poziadavku na stanovenie presnej osnovy tak teoretickej pripravy ako aj
praktickej realizacie prace so skupinou. V rdmci tejto fazy pokusu sme si urcili tematicku
perspektivu a smerovanie problému. K priprave boli zvolané dve stretnutia, na ktorych sa
jasne definovali - téma, osnova, z ktorej vyplyvali moderatorom ulohy zblizit sa s témou,
prestudovat si momentalny stav a ¢o mu predchadzalo a v neposlednom rade bol zvoleny
postup prace.

Osnova prace s fokusovou skupinou bola stanovena nasledovne: privitanie responden-
tov a uvedenie moderatorov; predstavenie kratkeho informacného intra pre vovedenie do
témy; vo forme Statistiky a numerickych udajov s ndzvom utecenectvo v Cislach; moderovana
diskusia na tému - Co znamena pre nas evanjeliza¢na vyzva v aktualnej situacii a konkrétna
pomoc bliznym?; prestavka (v trvani 5 minut); prezentacia kratkeho emocionalne ladené-
ho intra pre empatické pochopenie a priblizenie témy - sme tu a treba ndm poméct; zber

1 Porov. COZMA, |. Kariérne poradenstvo. Kompendium metdd a technik. Zosit 9. Bukurest : Institut pedagogiky,
2007.s. 3.
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myslienok - tabula, lepiace papieriky; formulacia ,manifestu, tykajuceho sa formy pastora-
¢nej pomoci vo farnostiach, v ktorych Zije relevantna skupina utecencov.

Poradie a pocet otazok sme si tvorili v podobe lievikovitej techniky?, vo vysledku boli
stanovené dve otazky?:

Ako moZno postupovat v pastordcii uteCencov v zmysle krestanského ducha evanjelizdcie
a pomoci bliznym?

Aku konkrétnu pomoc vieme dat utecencom ako osoby pracujtice v pastordcii?

Zvolili sme dve fokusové skupiny s rozsahom sedem a patnast respondentov. Na zakla-
de podmienky erudovanosti v oblasti vedomosti a skisenosti kvalifikovanych odbornikov
na vybranu tému, sme si cielene vybrali vzorky expertov* a neaplikovali tzv. sampling (nahod-
ny vyber respondentov).’

Osloveni respondenti predstavovali nedokonale homogénnu skupinu, tak v rdmci svojej
skupiny ako aj s druhou skupinou. Homogénnu z hladiska zamerania ich prace a pripravy
na pastoracné posobenie. Nedokonalost predstavuje pocet rokov praxe v pastoracii, pocet
respondentov.

Pocas pokusu boli pritomni dvaja moderatori pricom za ciel nebolo vytvorit skupiny
s divergentnymi moderatormi, aby si respondenti museli vybrat jednu alebo druht stra-
nu. Fokusova skupina s dvoma konvergentnymi moderatormi sa ndm zdala ako vhodnejsia
pre tento typ vyskumu. Pricom jeden moderator mal postavenie kontroléra nad proce-
som a dodrZiavanim harmonogramu a druhy pracoval ako facilitdtor, manazér komunikacie
a konfliktov. Podla Greenabrama sme pracovali v Style Segmentu I1.%, ktory je prinosny najma
pre odborné vzt'ahy ako su ucitel’ a ziak alebo dvaja odbornici.

Casové ohranic¢enie pre pokus sme stanovili na 85 minGt s 5 minGtovou prestavkou.’
Prva cast bola obmedzena na 40 minut, nasledovala 5 minutova prestavka a druha cast
s rozsahom 45 minut.

Z hladiska ziskanych informacii, sme mohli sledovat dve kategérie: informacie tyka-
juce sa obsahu a informacie tykajuce sa skupinovych procesov. V naSom vyskume sme sa

2 Lievikovd technika - od vSeobecnejsich, SirSich otazok k tym Specifickejsim, uzsim otazkam. Porov. COZMA, I.
Kariérne poradenstvo. Kompendium metdd a technik. Zosit 9. Bukurest : Institut pedagogiky, 2007. s. 2.

3 Vybrali sme sekunddrne, priame vyskumné otazky Sekunddrne otdzky - smerujuce k zvolenej téme, podavajlce
dokladné informacie. Porov. COZMA, |.: Kariérne poradenstvo. Kompendium metdd a technik. Zosit 9. Bukurest
: Institut pedagogiky, 2007. s. 2.In: CANNELL,C. F.; KAHN, R.L. Experimentation on social psychology. In:
Handbook of social psychology. Vol. 2.
Priame vyskumné otdzky - priamo tykajlce sa témy, vyplyvajlce z vyskumnych cielov. Porov. SHAMDASANI,
P.N.; STEWARD, D. W. Focus group. Theory and practise. Washington DC : Sage Publication, Inc., 2015. s. 91.

4 Porov. COZMA, |. Kariérne poradenstvo. Kompendium metdd a technik. Zosit 9. Bukurest : Institut pedagogiky,
2007.s. 6. In: BULAI, A. Focus grupul in investigatia sociala. Bukurest : Institut pedagogiky, 2000.

5> Porov. Tamtiez. ,Vzorka musi reflektovat také segmenty populécie, ktoré moézu poskytndt primerané
informacie vzhladom k téme v diskusii; pre tento dévod, nie je potrebny nahodny vyber vzorky (sampling),
pretoze cielom nie je ziskat Siroké zovseobecnenia.*

6 Segment ll. - vysoky stupen kontroly nad obsahom, nizsi stuperi kontroly nad procesom. Porov. GREENBRAUM,
L. T. Moderating Focus Groups. A Practical Guide for Group Facilitation.
Connecticut : Groups Plus Inc., 1999. s. 25.

7 Shamdasani a Steward vo svojej publikacii uvadzaju casové rozpatie medzi 30-45 minut ako minimum
a 90 minut ako maximum. Porov. SHAMDASANI, P.N.; STEWARD, D. W. Focus group. Theory and practise.
Washington DC : Sage Publication, Inc., 2015. s. 104.
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zamerali na obidve kategorie, pricom informacie tykajlice sa obsahu boli klticovejsie, ako
sledovanie procesu vyvoja postojov a nazorov vplyvom dynamizmu skupiny.

Priklad pouzitia pri Studentoch teolégie

Pokus prebiehal v oboch skupinach rovnako podla stanovenej osnovy, avsak nie pocas jed-
ného dna.

Prvé skupina respondentov
Datum 26.11.2015 (5tvrtok)
Cas 14:15 - 16:15
Trvanie 85 + 5 mindt > 90 mindt
Miesto Teologicka fakulta TU, Bratislava
Pocet
7
respondentov
Vek 25-40
Pohlavie Muii
Vzdelanie VysokoZkolské I. stupria
Zamestnanie Studenti — pomahajlici v pastorécii

Na Uvod boli respondentom poskytnuté pripravené Statistické Udaje - Utecenec-
tvo v Cislach®. Skupina dostala ¢asovy priestor pre kognitivne a emocionalne spracovanie
poskytnutych dat a nasledne bola Gc¢astnikom poloZena prvéa otazka: Ako mozno postupovat
v pastordcii uteCencov v zmysle krestanského ducha evanjelizdcie a pomoci bliznym?

Viackrat sa ukazalo, Ze Uloha moderatora, ktory dohliada na priebeh obsahu diskusie,
bola nadmieru délezita. Tak ako pri viacerych témach, aj pri téme utecencov sa ukazalo,
Ze pre Ucastnikov skupiny je velmi jednoduché skiznut do tém, ktoré sa explicitne netykali
poloZenej otazky.

Medzi siedmimi respondentmi sa nasiel iba jeden, ktory sa diStancoval a nepridal ani
jeden postoj ¢i nazor do diskusie.

V odpovediach ostatnych ¢lenov skupiny sa nasli viaceré podobné myslienkové pocho-
dy a postoje. Spracované vypovede predstavujeme v nasledovnych odstavcoch.

8  Syria mala v roku 2013 - 22 miliénov obyvatelov, od roku 2011 do roku 2015 sa zo Syrie vystahovalo kvoli
obcianskej vojne 4, 1 milidna ludi do okolitych krajin ako su Irak, Turecko, Jordansko a Egypt. 7,1 milidna
je pocet Syrcanov, ktori boli prestahovani v ramci krajiny na iné bezpecnejsie miesta. V roku 2015 Ziadalo
o azyl v Eurdpe viac ako 700 000 ludi, v rdamci uteceneckej krizy ich prislo Ziadat azyl nieco cez 300 tisic.
Samozrejme nie su to len Syrcania, prichadzajua s nimi Iracania, Afganci, Lybijcania a ini. Pre predstavu je to
pocet ludi takmer rovnajuci sa po¢tu obyvatelov Brna alebo necelej Bratislavy (cez 400 000). Za minuly rok
(2014) bolo schvalenych cez 180 000 Ziadosti o azyl. Pre podrobnejsiu informéaciu v grafe uvddzame pocty
umrti utecencov pri presunoch na mori za roky 2014/2015 - v juli 2014 zomrelo viac ako 800 ludi a v aprili
2015 to bolo cez 1200 ludskych Zivotov.
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Potreba pomoci stoji pred evanjelizaciou, alebo lepsie povedané nerozdelovanie tychto
dvoch aspektov. Toto stanovisko spomenuli aZ traja z respondentov, ktori sa vo svojich
odpovediach dopliali a opakovali - ,Ja by som tieto dve veci ani nespajal, lebo ak ku mne
pride ¢lovek a pre mna ako pre krestana, ktory Zije evanjelium nie je ni¢ iné ako, Ze mu
idem pomoct. A az potom, ak by tu bol nejaky priestor tak potom svojim Zivotom, tym Ze
ho prijmem, Ze mu pomézem existovat, mu ukdzem evanjelium, nie evanjelizovat nasilu.

Druhy respondent objasnil svoj postoj obrazom z Pisma’ - ,Pribeh milosrdného Sama-
ritAna je v tomto krasnym prikladom ako sa zachovat. Ked' prichddza samaritan k tomu
biednemu muzovi ni¢ mu nehovori iba mu podava pomocnu ruku, natiera ho olejom a Cisti
mu rany. Robi to najnevyhnutnejsie, aby nidzny prezil a vedie ho do hostinca, kde mu dava
vSetko potrebné pre rehabilitaciu. Zaujimavy je ten moment, ked dava peniaze hostinské-
mu a hovori mu staraj sa o neho, lebo on sdm sa uz nemoze o neho viac starat a tak mu
dava aspon to ¢o moze. Ako sdm Jezis hovori v tomto pribehu o milosrdnom samaritanovi
»(...) chod a konaj podobne.*“1°

Treti respondent doplfia tdto vyzvu o iny citat z Pisma®! a hovori - ,ved Kristus nas
vyzyva k pozornosti, aby sme boli poZzehnani po pravici Otca a dali pit tym, ¢o boli smadni
a Satili tych, ¢o sl nezaodeti. Toto vnimam ako priesmyk odpovede na Vasu otazku, na pre-
pojenie medzi evanjelizaciou a pomocou bliznemu.”

Podat pomocnu ruku a tak podavat svedectvo Zivota, tak si mozno vysvetlit odpoved
jedného z respondentov. , A ak sa nas oni zacnu pytat z akych pohnutok sme toto urobili
vtedy je priestor na evanjelizovanie na predstavenie Krista. Poukazat na svedectvo svojho
vlastného zivota."

V tejto otazke zaznela jedna velmi pozoruhodnd myslienka - ,Otazka je Ci je Eurdpa,
ale aj Slovensko osobitne pripravené vytvorit sakralny priestor pre totalne odlisSnu kultiru
a ndbozenstvo, ktoré ma tendenciu a predpoklad, Ze sa bude rozpinat. A ¢i vobec, oni ako
etnikum su pripraveni prijat fakt reSpektovania kultiry a nadboZenstva miesta, ktoré ich
prijima, lebo ak nie, tak nemame dévod ich prijimat

Dalsim opakujticim sa znakom v skupine bolo nehladiet na to aké nabozenstvo ¢i kul-
tdru maju nudzni ludia. ,Evanjelizaciu totiz vnimam, ako sluZzbu lasky voci bliznemu a tam
sa nepyta, aku kultdru, ndboZenstvo ¢i statnu prislusnost ma ten clovek.” Aj pri rozpravaju-
com o milosrdnom samaritanovi sa objavuje aspekt otvorenosti - ,A tak podobne ako on
nepozerat na ¢loveka, Ze kto to je a ¢o to je, ale Ze je to ¢lovek, ktory si sdm nepoméze.”

Idea rieSenia otdzky priamo na mieste, spajat pomoc s evanjelizovanim priamo
v oblastiach uteceneckych tdborov, nemocniciach a pod. odznel vo viacerych variaciach.
Respondenti sa zhodli, Ze prave tento postup predstavuje moznu alternativu pomoci.
»Ak je tu teda mozna a ocakavana takato tendencia, teda nereSpektovania nasej kultury
a viery, javi sa mi ako najlepsia pomoc priamo na mieste. Napriklad v nemocniciach alebo
v domovoch, kde sa ludia sustreduju, do bezpecnych zén.“ Podla vypovedi respondentov
by pastora¢nu pomoc pre ludi, ktori si nemézu to dovolit, riesila prave myslienka miestne;j,
?  Porov. Lk 10, 30-37.

01k 10, 37.
11 Porov. Mt 25, 34-36.
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lokalnej pomoci ,Poméct im tam - Turecko, Syria a iné krajiny maju mnozstva ludi v ute-
¢eneckych taboroch - to su ti, ktori nemaju tolké peniaze na cestovanie pre celé rodiny.

V jednom pripade bola spomenutd konkrétna pomoc a to - ,Na Slovensku vela ludi
nebude povolanych k tomu, Ze podte a pomdzte vytahovat ranenych spod trosiek, ale pra-
ve touto formou, na rovine finan¢nej, podla svojich moZnosti. A to, ¢im moZe prispiet Uplne
kazdy, to je tad pomoc cez modlitbu za dobré a otvorené srdcia.

Pribeh o mladej syrskej zene'? a fotografia prezentované v druhom bloku fokusovej sku-
piny mali za Ulohu navodit u respondentov emocionalne vcitenie sa do situacie pre hlbsie
empatické pochopenie situacie.

Nasledne moderator vyzval vsetkych pritomnych respondentov, aby na papieriky®?
napisali fixkou'* svoje vlastné konkrétne rieSenie, konkrétnu formu pastoracnej pomoci
v dvoj maximalne trojslovnych odkazoch. Moderator vyzbieral od respondentov odkazy
a nechal ich nimi objasnit. Papieriky s odkazmi boli priebezne lepené na tabulu a usporia-
dané do logickych prepojeni, pre zaverecnu cast stretnutia.

Uvadzame jednotlivé heslovité spojenia zoradené do logickych asocicii. Jednotlivé
stlpce tabulky predstavuju logické usporiadanie kazdé okienko je prepisom papierika od
Ucastnika skupiny.

Zabezpedit Pytat sana Jasny pohlad,
normalny Zivot | potreby ¢o nas spaja
Pomoc
Identifikacia Otvorenost
asistentov
) problému na zmenu
v rodinach Komunikécia
Neustéle Materidlna

) Kultdrne kurzy
tematizovat pomoc

Pastoracia deti . oy :
Nic¢ nepomoze | Pastoracia Vietci sme

: ak... laikov - postoj | ludia
Najst im

robotu

2 Pre Yaru, 23 ro¢nt matku Styroch deti by presidlenie znamenalo vela. Jej 2-ro¢ny syn Mutanama mé otvor v
chrbtici, z ktorého mu unika tekutina do mozgu. Odkedy sa prestahovali do Libanonu jeho zdravie sa zhorsilo.
Jej manzela zatkli v Syrii. Z videa na internete neskor zistila, Ze ho zabili. V Libanone celila sexudlnemu
obtazovaniu. Nemoze si dovolit platit vysoké ceny ndjomného za ubytovanie. ,Vsetko je ovela taZie, ked ste
utecenec. Vela ludi o mne hovori zIé veci a Gto¢i na mia...Zit takyto Zivot je velmi tazké, sotva to ustojim.
Potrebujeme pomoc.”

13 Pocet zaznamenanych odkazov nebol limitovany maximom ani minimom.

14 Pisanie fixkou nuti respondentov pisat vacsie pismena, tym bola zabezpecena poziadavka na kratke heslovité
spojenia.
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Od 7 respondentov sme ziskali 15 papierikov s heslami. Na zaklade odkazov boli v zave-
reCnej Casti stretnutia respondentmi vypracované 4 vystupy: obojstranna inkulturacia
(p6vodni a pristahovani obyvatelia farnosti); priprava na pochopenie a otvorenost; aktivne
vstupovat predovsetkym do pastoracie deti uteceneckych rodin; asistencia v kazdoden-
nom Zivote - nielen pri duchovnych potrebach.

Priklad pouZitia pri kilazoch v praxi

Vyskum prebiehal v druhej skupine rovnakou formou. Vopred dohodnuta skupina knazov
zo Spisskej diecézy sa stretla na jednom mieste, kde sa jedno dopoludnie venovali vyhradne
Ucasti na nasej fokusnej skupine.

Druha skupina respondentov

Datum 27.11.2015 (piatok)

Cas 10:00 —12:00

Trvanie 85 + 5 minudt >90 mindGt

Miesto KlaZtor Skolskych sestier, Ruzomberok
Pocet respondentov 15

Vek 25-40

Pohlavie Mugi

Vzdelanie Vysokoskolské Il. stupna
Zamestnanie Krazi — pracujlci v pastoracii

Zaujimavym aspektom v druhej skupine boli niektoré takmer rovnaké vyjadrenia s prvou
skupinou. Vyjadrenia ucastnikov stretnutia k prvej otazke sumarizujeme v nasledovnom
texte.

Prijatie a pomoc je na prvom mieste: ,Zakladnou reakciou je prijatie a nepozeranie na
nebezpecenstva, ak pride nidzny treba mu pomdct. Zakladna myslienka krestanstva je
prijatie.

Ako sa vyjadril jeden z knazov, postoj, ktory by mal zastavat kazdy krestan je v prvom
rade prijatie. Tymto vyjadril myslienku krestanstva predstavujicu vychodiskovy postoj,
podobne ako to bolo v prvotnej Cirkvi. ,Prvé ¢o mi pri tom napada je prenasledovanie
krestanov a z toho vyplyvajlca povinnost, no teda nazvime to povinnost prijat ich. Mne
znova napada myslienka prvotnej Cirkvi, kedy bolo prenasledovanie, ale Cirkev mala vel-
mi premyslené spésoby myslenia, rieSenia a pomoci. Napriklad to bolo sprostredkovanie
pomoci k svojpomoci.’

Zaujimavym momentom bolo aplikovanie rovnakého odkazu z Pisma'> ako pri
respondentoch z prvej skupiny - ,Jeden zo skutkov viery je nakimit hladného a prichylit

15 Porov. Mt 25, 34-36.
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pocestného, aj v posolstvach papeza Frantiska je to podobne, on prezentuje vieru skutkov
a vieru beZzného Zivota. Preniest tieto aspekty do reality a Zit ich. Tak si myslim, Ze otec
Frantisek vyzyva k spojeniu pomoci a evanjelizovania.’

Prepojenie pomoci a evanjelizacie bolo explicitne vyjadrené len raz - ,Je to prileZitos-
tou pre misie, pre Sirenie BoZieho kralovstva. Neviem ¢o dat na prvé miesto, ale vidim cestu
v tom evanjelizovat prave nezistnou pomocou.

Tato myslienka, pomoci k svojpomoci, ako cielené ucenie sa Zit v hraniciach a medziach
krajiny, do ktorej prichddzam, nas privadza k dalSiemu komunikovanému postoju. ,Nie je
pripustné, Ze by sme ich ucili iba ryby jest, ale je potrebné naucit ich aj lovit. Nemoéze to
byt tak, Ze budi mat nase vyhody, ale Zit si svoj Zivot. Preto pred pomocou a evanjelizaciou
vnimam ako dolezité prave toto a ucenie k svojpomoci.’

Cesta pomoci priamo na mieste, kde ludia trpia odznela aj v druhej skupine responden-
tov. ,Otazka je i ti Co pomoc potrebuju su uz tu, ¢i este stale nie si tam v tych oblastiach.
Lebo vieme, aké velké peniaze su potrebné na prevoz celych rodin. A kolké rodiny ostavaju
tam... zda sa, Ze prave tieto skupiny su tie €o potrebuju pomaoct, preto ako efektivne riese-
nie vidim pomoc priamo na mieste.”

Ini respondent k tomu dodava - ,Vacsina tych ¢o utekaju st moslimovia alebo nekres-
tania, tito ludia nie su pripraveni na demokraciu. Preto vnimam dolezZiti pomoc tam, kde sa
to zrodilo a tiez prispdsobenie jazyka a pristupu k ich mentalite.”

Fenoménom, ktory sa tu objavil u troch respondentov bola otazka strachu - ,Ja [ludom
v kostole ¢asto hovorim, Ze nebojme sa a pomézme, ale ludia sa boja, ked prichadza nieco
nezname, ¢o formuje krajinu, kde ziju.*

Druhy respondent vysvetluje radikalizmus krestanov v otazke pomoci. ,Veriaci u nas vo
farnosti za mnou chodia a boja sa, Ze ako to tu bude a ¢o to so sebou prinesie. Tento strach
vedie k radikalizmu, a prva reakcia je nepomahat. Bezny veriaci ¢lovek, tak podpisuje peti-
cie proti prijatiu utecencov a nerobi to zo zatvrdilosti srdca, ale zo strachu.”

Treti respondent rozvija myslienku strachu a objasnuje, Ze by sa nebal, ak by mal pracovat
s krestanmi - ,Bolo by nieco insie, keby sa povedalo, Ze Slovensko prijme 100 krestanskych
uteceneckych rodin ako ked sa povie, Ze prijme 100 rodin utecencov, o nich ni¢ nevieme.
Takto nevieme ¢oho sa mame bat a ¢o ocakavat'

V druhej casti stretnutia respondenti kreovali nasledovné odkazy, ktoré prestavujeme
v tabulke:

Tolerancia Formacia domacich
Skutocna pomoc
Prava a povinnosti *
Reciprocita Politika Evanjelizacia Svedectvo viery
Skola Dobrovolnd charita
Dialdg x
Spevokol farnikov
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Jedného Ucastnika skupiny sa ndm nepodarilo dostatocne zaujat, aby dopocuval zadanie
az dokonca a pisal maximalne dvoj az trojslovné hesla. Jeho posolstvo bolo: ,Ako urgentnu
povazujem ulohu vysvetlovat nasim veriacim prednosti a praktické dosledky katolickej vie-
ry v porovnani s inymi naboZenstvami: Vtelenie, BoZia milost...

Zaverecna Cast stretnutia aj v tejto skupine bola venovand sumarizovaniu odkazov
na konkrétnych vystupoch, ktory by sa dal prezentovat ako manifest pracovnej skupiny
k téme utecenci ako pastoracna vyzva. Zucastneni knazi vysledky ich prace zosumarizovali
za pomoci moderatora do dvoch vystupov: jasné stanovenie pravidiel pre pristahovalecké
rodiny; formacia domacich k téme utecenectvo.

Hodnotenie a zavery

Vystupy z obidvoch fokusovych skupin ndm umoznuji sledovat jemné a minimalne odlisnos-
ti v ndzoroch a postojoch. Realizacia vyskumu v dvoch homogénnych skupinach sa ukazala
ako prinosna z hladiska faktu doplajtcich, potvrdzujtcich a naopak rozchadzajtcich sa
fenoménov v odpovediach. Prave moznost korelacie odpovedi tento vyskum obohatila.
Rovnako mozZno pozitivne hodnotit konvergenciu moderatorov, ktora bola prinosom pre
zber SirSieho spektra informacii zo skupiny. Divergentnost moderatorov by respondentov
natila a limitovala vyberom jednej alebo druhej strany. Takto bolo zabezpecené slobodné
a neobmedzené vyjadrenie postojov.

Vymedzeny Cas a pocet respondentov presne zodpovedal ocakavaniam priebehu disku-
sie a vycerpania témy.

Negativne hodnotime nepochopenie pisania heslovitych odkazov zo strany jedného
z respondentov a v druhom pripade neschopnost moderatora podnietit respondentovu
nechut pre diskusiu.

Dalej pozitivne mozno hodnotit hlbsie porozumenie a uchopenie témy zo strany Gcast-
nikov v obidvoch skupinach. Nie vsetci totiZ popri svojich povinnostiach maju ¢as venovat
sa danej tematike. Osvetlenie a prehibenie znalosti v tejto téme pred pripravuje respon-
dentov na mozZnu a vyostrujlcu sa situaciu vo svete. Poukazanie na otazky tykajuce sa
tematiky v respondentoch rozhybal zaujem poznat viac a prinasa im konkrétny nastroj na
tvorbu spolo¢ného postoja. TaktieZ praca v skupine davala jednotlivcom moZnost vytvorit
si vlastny postoj, zaradenie sa do urcitého nazorového pradu a aka je mozna cesta pomoci
na svojom Uzemi vlastnymi silami. Cielené profilovanie postojov jednotlivcov pracujucich
v pastoracii k aktualnym spoloc¢enskym témam vidime ako nevyhnutny proces, ktory poma-
ha Cirkvi byt institiciou, ktora reaguje na pastoracné potreby tu a teraz. ,Cirkev sa nesmie
vzdat povinnosti urobit odvaznu diagndézu, ktora by umoznila zavedenie vhodnej terapie.'¢

Vystupom tohto prikladu aplikacie metédy fokusovej skupiny je zoznam Siestich mani-
festov, vyziev pre blizku budicnost ¢i pritomnost. Manifesty ponukaju priestor pre pracu
a rozvoj v oblasti pastoracie utecencov, ale aj pre vzrast vychovy k humannemu, krestansky
zmyslajucemu postoju u slovenskych katolikov. Okrem iného su elementarnym spusta-
¢om nového kritického postoja veriacich ludi. Fakt, Ze manifesty st vypracované na baze

16 JAN PAVOL Il. Exhortécia Ecclesia in Europa, €. 46, s. 50.
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reflexii ludi pracujlcich v oblasti pastoracie iba podporuje ideu aplikovania tychto vysled-
kov do praxe.

Manifesty: obojstranna inkulturacia; priprava na pochopenie a otvorenost na poli ota-
zok uteceneckej krizy; formacia domacich; jasné stanovenie pravidiel; pastoracia deti;
asistencia v kazdodennom Zivote.

Manifest obojstrannej inkulturacie v sebe nesie potencial pre tvorbu nového vzdelava-
nia a vychovy k respektovaniu ludskej dostojnosti, pochopeniu inych kultdr a kritickému
rozmyslaniu v otazkach prijimania odliSnosti. Tento manifest sa Gzko spdja s dalSim - pri-
pravou na pochopenie a otvorenost na poli otdzok utec¢eneckej krizy.

Do prvych dvoch manifestov mozno vnorit dva dalSie a nimi s formacia domacich a jas-
né stanovenie pravidiel. Pri formacii domacich sa jednd o vedenie na urovni zvladnutia
prvotného strachu z nezndmeho, pochopenie a prijatie odlisnej kultiry, reSpektovanie roz-
dielnosti a o zaklade krestanského ucenia pomoci nidznym. Jasné stanovenie pravidiel je
akymsi predpokladom pre obojstrannu inkulturaciu. Spravne nastavenie tychto pravidiel by
malo byt tlohou pastoralnych pracovnikov, aby moralny kompas ludi neskizol k nedéstojné-
mu spravaniu a chapaniu utecencov alebo, aby nebol prilis otvoreny a nestal sa tak miestom
pre zneuzivanie dobrej vole krestana. Toto mozZno povaZovat za jednu z najvacsich vyziev
pre pastoralnu teoldgiu - nastavit moralny kompas ludi na spravnu mieru.

Pastoracia deti rodin utecencov ponuka priestor pre poukazanie na dobra krestanskej
viery a spoloc¢enstva. Odhliadnuc od vierouky, pastoracia deti predstavuje miesto pre for-
movanie etickych postojov ¢i uz krestana alebo nekrestana.

Posledny manifest tykajuci sa asistencie v kazdodennom Zivote reprezentuje podanie
pomocnej ruky pri kazdodennych Gkonoch alebo primarnych potrebach utecencov. Casto
su to prave jednoduché a kazdodenné veci, ¢o im chybaju: jedlo, pristresie, praca, socidlne
zazemie formou pomoci v komunikacii s Uradmi, zaclenenie do komunity. Tato vyzva sa
ukazuje pre pastoralnych pracovnikov ako ta najZiadanejsia.

Kazdé z vyssie uvedenych vyjadreni (manifestov) je ukazkou, Ze ak sa s témami v Cirkvi
cielene pracuje, je mozné dojst ku ideovym smerovaniam, ktoré sa v dalSich krokoch mézu
premietat do konkrétnych aktivit. Proces definovania si pastoracnych aktivit a ich realiza-
cie vSak nemdze byt nariadeny iba zvonku,'” ale je ovela efektivnejsi, ak je rozhodnutim
spolocenstiev samotnych, ktoré tému utecenectva berl vazne aj ako pastoracnu vyzvu
a snazia sa ndjst sposoby pomoci, ktoré su v ich silaich a zaroven vychadzaju z ich
presvedcenia.

17 ZUFFA, J.; PUPIK, Z. Vidiet, hodnotit, konat. Pastoracné pldnovanie vo farnostiach. Trnava : Dobra kniha, 2015,
s. 58.

303



T. H. Groome a ndbozenska edukace
jako Sdilena krestanska praxe:
inspirace pro ¢eské prostredi

(Jana Sidlovd)

V katechezi déti a dospélych uvnit¥ Fimskokatolické cirkve v Ceské republice stale pre-
vlada katechismovy pristup.! Nové pristupy se uplatiuji jen zfidka. Zda se, ze na vlastni
zkusenost véricich a kritické mysleni se pfi katechezi neklade dostatecny vyznam.? Existuji
vSak katechetické pristupy, kde je vlastni ndboZenska zkusenost a jeji kriticka reflexe pfimo
v centru katecheze, coz je i pripad pedagogického pfistupu T. H. Grooma s ndzvem sdilena
krestanska praxe. Autor tohoto pfistupu je profesorem teologie a ndbozenské pedagogi-
ky na Boston College v Massachusetts (USA). Kromé plsobeni v akademické sféfe sam
pedagogicky pristup sdilené krestanské praxe testuje uz po ctyfi desetileti ve své vlastni
pedagogické praxi. Svému konceptu vénoval tfi knihy: Christian religious education: sharing
our story and vision (1980), Sharing faith: a comprehensive approach to religious education
and pastoral ministry : the way of shared praxis (1991) a Will there be faith? (2011) a mnoho
odbornych ¢lankud. Svij pristup také prakticky rozpracoval v mnoha kurikularnich doku-
mentech.® Groome béhem této doby svij pristup lehce modifikoval a zejména prohloubil
jeho teoreticka vychodiska. Ke Groomové edukacénimu pristupu mé privedlo hledani vhod-
né katechetické metody do malych spolecenstvi v cirkvi, ¢astecné jsem se mu vénovala jiz
ve své diplomové praci. Chtéla jsem vSak tento koncept prozkoumat hloubéji, upozornit na
jeho dliraz na kritické mysleni a zkusenostni rozmér a poukazat na moznosti jeho vyuZiti
v Ceském prostredi. Domnivam se totiz, Ze se jedna o efektivni pedagogickou metodu pro
dospivajici mladez a dospélé.

V prvni ¢asti nejprve ukazi Groomova teoretickd vychodiska a cile ndbozenské vychovy,
v druhé ¢asti popisi metodiku jeho pedagogického pristupu a nasledné podrobim jeho pfi-
stup kritické reflexi. Na zavér se pokusim konfrontovat jeho pfistup s ¢eskym prostredim
a navrhnu zpUsoby vyuZiti v oblasti praxe ndbozenské pedagogiky.

1 Katecheze déti je Casto v praxi realizovana zejména formou vyuky nadboZenstvi ve skole a pripravy k prvnimu
svatému pfrijimani ¢i bifmovani. Ve farnostech, kde nedoslo ke spolupraci se skolami, formou katecheze na
fafe. Katecheze a vyuka naboZenstvi ve Skole jsou vsak dle Vseobecného direktoria pro katechizaci (VDK) (¢l.
73 - 75) svym cilem oddélené projekty - katecheze je spise vnitrocirkevni evangelizaci, vyuka nabozenstvi
ve Skole by méla mit vztah k ostatnim poznatkdm, kterym se déti uci ve Skole. Katecheze dospélych je v praxi
provadéna vyhradné formou pfipravy na svatosti (kitu, bifmovani, manzelstvi ¢i kitu déti). V nékterych
farnostech existuje i samostatna katecheze dospélych (biblické hodiny ¢i jind pravidelna setkani), neni vsak
nijak koordinovana na Urovni diecéznich opatreni.

2 Srov. MUCHOVA, L. Budete mymi svédky: dialogické rozvijeni kiestanské identity ve svétondzorové pluralitni
spolecnosti - pedagogickd vyzva, Brno: Didot, 2011. ISBN 978-80-86953-82-3, s. 84-85.

3 Groomova rozsahla biografie viz: http:/www.talbot.edu/ce20/educators/catholic/thomas_groome/
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Rana teoreticka vychodiska

Cilem nabozenské vychovy je podle Grooma novy zZivotni postoj véficiho - jeho Ziva vira
projevujici se skutky (kfestanskou praxi).* Vira podle autora obsahuje kognitivni a emoci-
onalni dimenzi a nem{iZze byt oddélena od skutkd. Vira je schopna ristu a v tom by ji méla
naboZenska vychova pomahat.> Autor nejprve zkouma, jaky je viibec kognitivni charakter
krestanské viry. Inspiraci hleda nejprve v Pismu, kde zkouma vyrazy souvisejici s poznanim.
Ve Starém Zakoné nachdazi zejména vyraz T (jada). Jeho preklad pak vychazi z Bultman-
nova vykladového slovniku Bible a tvrdi, Ze jde o poznani srdcem, které se odrazi v zivoté
¢lovéka. Buh chce byt poznan, je to jeho iniciativa, protoze on vstupuje do lidského Zivota
a nechava se poznat. V Novém Zakoné se hebrejsky vyraz preklada jako idéval (eidenai) Ci
yivwokw (gindnska), které |ze zaménovat. Vyznam téchto slov se neméni. Opét jde o vztah
k Bohu, uznani jeho moci a podfizeni se jeho vali. Svaty Pavel klade dlraz na to, Ze kaz-
dému poznani je nadfazena laska k bliznimu (agapé), ktera je pak vyjadrenim skute¢ného
poznani Boha a Krista.® U Jana je pravé poznani postaveno na roven lasce (Bih je las-
ka)’, z niz vyrusta poslusnost. ,Podle toho vime, Ze jsme ho poznali, jestliZze zachovdvdme jeho
prikdzdni."® Jan totiz pouziva vyraz muoteVewV (pisteuein) ve slovesné formé, obdobné jako
YWVWOoKw (gindsko), protoZe jde o aktivni proces, o zavazek vici Kristu.” Vzdy se tedy jedna
0 poznani, které lze rozpoznat v praxi vériciho. Vira je tedy podle Pisma celistvy postoj,
ktery ma kognitivni, emocionalni a praktickou dimenzi.

Dalsim vychodiskem je pro Grooma ¢asovost. Déjiny spasy se uskutecnuji v ¢ase. Bible
vypravi o velkych BoZich skutcich v pribéhu déjin a predava Bozi zaslibeni do budouc-
nosti. Jednou z funkci cirkve je pak v tomto hlasani pokracovat, ¢imz i prohlubuje své
poznani Boha.'® Z hlediska Bible tedy ¢lovék rozpoznava Boha skrze jeho skutky v déjinach
a v budoucich zaslibenich, vstupuje s nim (a jeho lidem) do vztahu a podfizuje se jeho vdli.
Tim pak své poznani dale prohlubuje. Co z toho plyne pro ndbozenskou edukaci? ,Z biblické
perspektivy by méla byt ndboZenskd edukace zaloZena na vztahovém /zkusenostnim/, reflexiv-
nim zpusobu pozndvdni, které je ovlivnéno pribéhy véricich v minulosti a zaslibenimi, na které
tyto pribehy poukazuji.**

Co se filosofickych zaklad( tyce, Groome filosoficky a (méné) teologicky definuje zejmé-
na pojem praxe a vychazi zejména z Aristotelovych tfi forem védeéni: teoretické (zkoumajici
jsoucno), praktické (tykajici se chovani a jednani ¢lovéka ve spole¢nosti) a poetické (zamé-
fené na tvorivou C¢innost ¢lovéka). Groome povaZuje toto Aristotelovo pojeti za vhodny
zaklad pro svou nabozZenskou edukaci. Jde mu totiZ o kfestanskou praxi - praktickou ¢in-

4 Srov. GROOME, T. H. Christian religious education: sharing our story and vision. San Francisco: Harper & Row,
1981. ISBN 0-06-063494-4, s. 140.

5 Groome uvadi jako priklad Fowlerovy faze vyvoje viry, které by méla nabozenskéd pedagogika reflektovat.
Srov. GROOME, T. H. Christian religious education: sharing our story and vision, s. 67-73.

6 1Kor 8,1; Fp 1,9; Kol 1,10.

7 1J48.

8 1J23.

?  Srov. GROOME, T. H. Christian religious education: sharing our story and vision, s. 142 - 144,
10 Srov. GROOME, T. H. Christian religious education: sharing our story and vision, s. 154 - 156.
11 GROOME, T. H. Christian religious education: sharing our story and vision.
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nost kazdého jednotlivého krestana ve spolec¢nosti, tudiz je v tomto ohledu mozné navazat
na Aristotela a jeho praktickou formu védéni.*? Nasledny vyvoj'® ovsem nadradil teoretické
poznani praktickému, coZ neblaze poznamenalo i kfestanskou edukaci. Groome ukazuje na
rozpor mezi pojetim nabozenské pedagogiky ve starokrestanském spisu Didaché a pojetim
sv. Augustina v dile De Catechizandis Rudibus a v dilech sv. Tomase Akvinského. Pro prvotni
krestanské obce byla jesté praktickd stranka vychovy nadrazena teoretické, coz Groome
ocenuje. Augustin i Tomas voli opacny postup.*

Groome dale rozviji termin praxe a inspiruje se dalSimi filosofy. Od Hegela pfijima dia-
lektickou jednotu teorie a praxe, nebot pro Hegela teorie vychazi z praxe, ktera je praxi
ducha (Geist) uskutecnujiciho sama sebe v déjinach. Praveé teoreticka reflexe déjinné praxe
je jednim z dllezitych podnét pro Groomovu naboZenskou vychovu. Hegel vsak zasadné
podcenuje (nebo vibec neuznava) lidskou aktivitu v dé&jinach. Dalsim z myslitel( je pak
Marx, ktery lidskou aktivitu v déjinach naopak preceriuje (a redukuje ji pouze na praci) a vidi
v ni pfimo hybnou silu téchto dé&jin. Pro ndbozenskou vychovu je dilezité, ze védéni, které
je stejné jako u Hegela teoretickou reflexi déjinné praxe, je nutné brat jako hybnou silu.
Jako proménujici silu ¢lovéka v déjinach, které vede lidstvo k vétsi svobodé a emancipaci.
DalSim myslitelem, ktery Grooma ovlivnil, je pak Habermas a jeho kriticka teorie. Ta odstra-
Auje z chapani lidské praxe redukci na lidskou manudlni ¢innost, patfi k ni i kriticka reflexe
poznavajiciho subjektu, ktera je zdrojem jednoty teorie a praxe, a ma emancipacni poten-
cial pro lidskou svobodu. DulezZitym prvkem pro nabozenskou edukaci v Groomové pojeti
je pak Habermasovo komunikativni jednani, které je zaloZzeno na dialogu. Pri komunika-
tivnim jednani lidé utvari samu realitu, neustalym vyjednavanim a potvrzovanim platnosti
zitych norem, mohou tedy sami realitu ménit. Zde tedy mize byt pramen pro dalsi lidskou
aktivitu. Poslednim zdrojem Groomova pojeti edukace je brazilsky pedagog Freire, ktery
je soucasnym nejznaméjsim zastancem pedagogiky praxe, a byl mu primou inspiraci, kdyz
zacinal se svym pedagogickym pristupem v hodinach naboZenstvi.'> Ve svétle zminénych
filosofickych vychodisek mizeme praxi definovat nasledovné: Praxe je jednim z prament
poznani a pro nabozenské poznani, které neni podle Pisma pouhou rozumovou schopnosti,
ale Zivym vztahem k Bohu v Kristu projevujici se jeho nasledovanim, je pramenem zcela

2 Srov. GROOME, T. H. Christian religious education: sharing our story and vision, s. 156.

13 Zejména novoplatonismus, ktery byl jednim ze zakladl helénistické filosofie, jeZ pak ovliviiovala vznikajici
teologii. Srov. GROOME, T. H. Christian religious education: sharing our story and vision, s. 158.

4 Augustinova pedagogickad koncepce vychazi od nazorného vykladu déjin spasy, ktery ma katechumeny
povzbudit k opravdovému zivotu. ,Proto neni obtiznym ukolem stanovit, v jakém rozsahu se maji sdélovat pravdy
viry, odkud je tfeba zacit a jak daleko md vyklad sahat. (...) s katechezi se zacne od slov Pisma: ,Na pocdtku stvoril
Buih nebe a zemi“ a pokracuje se az po soucasnou podobu cirkve (...) staci obecné shrnuti tak, Ze se vybere, co si
zaslouzi vétsi pozornost a prijemnéji se poslouchd, a uspofddd se to do urcitych oddilt. (...) Kdyz ty ostatni vedlejsi
véci ustoupi do pozadi, tak vyniknou ty podstatné, které si prejeme nejvice doporucit, a ten, koho chceme vykladem
povzbudit, k nim nebude pristupovat unaveny, a pamét toho, koho mdme vykladem nauky poucovat, se nebude
pretézovat.” Viz AUGUSTIN. Katechetickeé spisy. Praha: Krystal OP, 2005. ISBN 80-85929-78-3, s. 10. Obdobné
uci sv. Tomas. Ten navic prejima i jazyk antické filosofie. Vira se stava zcela rozumovou zalezitosti. Cirkev
prostrednictvim magisteria definovala pravdy viry, které Tomas systematizoval. Tyto pravdy jsou predkladany
véricim jako rozumoveé a mravné zavazné. Srov. GROOME, T. H. Christian religious education: sharing our story
and vision s. 156 a AKVINSKY, T. Summa theologiae, Praha: Krystal OP, s.r.o, 2016, ISBN 978-80-87183-94-6,
QQ 27-28 nebo QQ 55-70.

15 GROOME, T. H. Christian religious education: sharing our story and vision, s. 162-177.
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zasadnim. Rozviji se v dialektické jednoté s teorii, ktera by z ni méla vychazet a byt podro-
bena neustalé kritické reflexi, aby se mohla stat dalsi praxi na cesté k stale vétsi svobodé.
V tomto tedy tkvi GroomUv edukacni pfistup v jeho raném pojeti.

Pozdéjsi teoretické vychodiska

Cilem nabozenské vychovy v Groomové nejrozsahlejsim a stale aktualnim dile Sharing faith:
a comprehensive approach to religious education and pastoral ministry : the way of shared pra-
xis (1991) by mélo byt Bozi kralovstvi (jako ultimatni cil veskerého krestanského konani),
Ziva a zita krestanska vira, celistvost lidského Zivota a svoboda, ktera je plnosti Zivota pro
vSechny. V této knize se Groome snaZzi polozit filosofické zaklady pro teorii poznani, ktera
by byla uplatnitelna v jeho pojeti nabozenské edukace. Chronologicky prezkoumava epis-
temologii jako takovou rozborem Platéna, Aristotela, vlivu helénské filosofie na utvareni
teologie, sv. Augustina, Descartesa, Locka, Huma a Kanta. Dale pak do rozboru zahrnuje
moderni sméry: marxismus, fenomenologii, Heideggerovu filosofii, letmo se dotkne i femi-
nistické kritiky.*¢ Groome sleduje postupny vznik epistemologie oddélené od poznavajiciho
subjektu a jeho ontologie a opétovny navrat k ontologii (i kdyZ ne v klasickém slova smyslu)
v modernich smérech (zejména v Heideggerové existencialismu)'’. Groome tak eklekticky
hleda zaklad pro svou epistemologii a ontologii. Zavadi zde termin conation?é, ktery Ize
velmi zhruba prelozit jako volni slozka jednani, ale autor pro ni zavadi jako synonymum
moudrost, jeji vyznam je tak mnohem hlubsi. Conation by mélo byt hlavnim motivem pro
Zitou krestanskou viru, kterd zahrnuje ¢lovéka v jeho celistvosti jako dynamickou jednotu
téla, mysli a vlle.* Proto také Groome vola po epistemologické ontologii, coz znamena, ze
by nabozZenska pedagogika méla nejen reflektovat epistemologii v dédictvi zapadni filosofie
jakozto kritickou racionalitu, ale i ontologicky posun k celistvosti ¢lovéka: v jeho dyna-
mickém napéti vSech jiz zminénych slozek?. Timto posunem mini fakt, Ze ¢lovék muaze
jako aktivni Cinitel (agent-subject), a¢ zakotveny v Case a prostoru (ve svém sociokulturnim
kontextu a mezilidskych vztazich), ménit své okoli a uskute¢novat Bozi kralovstvi jiz tady
na zemi, svou ¢innost vsak musi neustale kriticky reflektovat. Jednotlivé dimenze ¢lovéka
(Groome pouZiva opét vyraz conati) se angazuji pro byti v ¢ase.?!

6 Srov. GROOME, T. H. Sharing faith: a comprehensive approach to religious education and pastoral ministry: the
way of shared praxis. Eugene, Or: Wipf and Stock, 1998. ISBN 978-157-9101-961, s. 36-80.

7" Heideggerovo pojeti byti - zdebyti - je pro néj jednim z vychozich pojma.

18 Tento termin teologicky a filosoficky rozpracovavda GROOME, T. H. Sharing faith: a comprehensive approach to
religious education and pastoral ministry : the way of shared praxis, s. 26-33.

19 Groome uziva spojeni conation/wisdom in Christian Faith.

20 Groome pouZiva termin re-memberence of being, uvédoméni si vlastniho byti ve vsech jeho slozkach a
angazovani se pro néj (pro byti). Clovék jako dynamické napéti téla, mysli a vile. Srov. GROOME, T. H. Sharing
faith: a comprehensive approach to religious education and pastoral ministry : the way of shared praxis, s. 26 - 40.

2t Groome pro vztah a dynamiku jednotlivych dimenzi ¢lovéka predstavuje tuto tabulku, kterou dale komentuje.
Viz GROOME, T. H. Sharing faith: a comprehensive approach to religious education and pastoral ministry : the way
of shared praxis, s. 86 - 98.

TELESNOST MYSL VULE
udrZovat pfipominat si dédit -> minulgst
->
obnovovat predstavovat si zavazovat se -> budoucnost
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Druhym dtlezitym pojmem je pro Grooma dialekticka hermeneutika. Jeho pojeti dialek-
tiky vychazi z Hegela a poukazuje na ¢asovost a posun vpred v dé&jindch. Dialektiku jako
takovou uz Groome predtim rozpracoval ve své prvni knize, zde ji vice do hloubky propo-
juje s hermeneutikou, kterou ve své prvni knize zminuje jen okrajoveé jako zpUsob vykladu,
ktery by mél byt vlastni ndbozenské edukaci.?> Hermeneuticka interpretace by pak méla
doprovazet kazdou lidskou praxi a byt téZ hlavni soucasti nabozenské pedagogiky.?® Po
polozeni epistemologickych a ontologickych zakladu si autor klade otazku, co vsechno by
méla zahrnovat krestanska pedagogika, kterd bude na téchto zakladech poloZena a bude
naplfiovat stanovené cile. Jak jiz bylo zminéno, mélo by to byt vse, co utvari ¢lovéka jakozto
aktivni osobni byti v ¢ase a prostoru, ktery je tvoren prevazné mezilidskymi vztahy, zahrno-
vat rozmér poznani®, tradici krestanské viry predavané ve spolecenstvi a angaZzovanosti
pro krestanstvi v pfitomnosti i do budoucna. Tato angazovanost by méla v sobé zahrnovat
i rozhodovaci proces a konverzi.?

Groome na zakladé vybranych filosofickych a teologickych pristup( stavi teoreticky
zaklad svému edukacnimu pristupu. Reviduje ontologii i epistemologii, definuje ¢lovéka
jako dynamickou jednotu sloZek v prostoru a case, jako edukacni nastroj pak navrhuje
dialektiku a hermeneutiku. Groome tedy navazuje na svou predchozi praci, prohlubuje sva
teoreticka vychodiska, rozviji je a velmi detailné popisuje sv(j edukacni pfistup jako takovy.
Cela jeho prace je velice objemna a myslenkové hutnd, coz bylo i jednim z divodd, proc
svému konceptu vénoval jesté jednu knihu, kterd je ucena SirsSimu ¢tenarskému okruhu,
respektive vsem, kterym zalezi na tom, aby na zemi byla vira.?

Sdilena kiestanska praxe nebo ,0od Zivota k vife a zpét k Zivotu“?

Kniha Will there be faith? (2011) je ve velké mife postavena na biblickych citatech a jejich
vykladu, ktery je orientovan velice prakticky. Je jakousi ucebnici sdilené krestanské praxe
pro vSechny, ktefi se ji chtéji vénovat. Cilem je zde poskytovat porozuméni, formovat a pro-
ménovat krestanskou viru jednotlivce, ktery svou viru proziva jak sam, tak ve spolecenstvi.?’
Pro svij pristup zde zavadi i novy nazev ,od Zivota k vife zpét k Zivotu“, termin sdilena
krestanska praxe se mu jevi hlife pochopitelny pro Sirsi verejnost.?® Za zaklad nabozenské

pedagogiky je zde postaven Jezis Kristus jako ucitel, vSem naboZenskym pedagoglim je

vrv o

v prvni fadé doporuceno nasledovat Jezis(iv priklad. Vysadni postaveni zde dostava pri-

22 Srov. GROOME, T. H. Christian religious education: sharing our story and vision, s. 195.

28 GROOME, T.H. Sharing faith: a comprehensive approach to religious education and pastoral ministry : the way of
shared praxis, 142 - 145.

24 Groome rozpracovava Lonerganovu strukturu poznani. Viz GROOME, T.H. Sharing faith: a comprehensive
approach to religious education and pastoral ministry : the way of shared praxis, s. 116 - 123.

25 Srov. GROOME, T.H. Sharing faith: a comprehensive approach to religious education and pastoral ministry : the
way of shared praxis, s. 85 - 131.

26 Srov. Lk 18, 8.

27 Srov. GROOME, T. H. Will there be faith? New York, NY: HarperOne, an imprint of HarperCollins, 2011. ISBN
978-006-2037-282,s. 12 - 13.

28 Srov. GROOME, T. H. Will there be faith?, s. 261 - 262.
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béh ucednikd putujicich do Emauz?’, ktefi jsou nejprve sami vyzvani, aby vypravéli o své
zkusenosti Ci praxi s JeziSem jemu samotnému, a¢ nerozpoznanému. Teprve potom, co
s nim svou zkusenost opét proziji, JeZiSe poznaji a navraci se zpét plni viry do Jeruzaléma,
ze kterého predtim odesli, protoze se nejspis bali.>®* Tento evangelijni pfibéh symbolizuje
samotny pribéh Groomova edukacniho procesu.3! ,Pribeh o setkdni na cesté do Emauz je
paradigmatickym pribéhem, ktery mize byt inspiraci pro kazdého krestanského ndboZenského
pedagoga nebo rodice. JeZistiv pfistup bezpochyby umozfioval jeho ucednikiim konfrontovat své
Zivotni pribéhy a otdzky se skute¢nou duchovni moudrosti tradice viry, kterou, obohaceni, se
navraci zpét do Zivota se zdvazkem tuto Zivotoddrnou viru skutecné Zit.“>? Ze sdilené kres-
tanské praxe se stava pristup od Zivota k znovu proZité vire zpét k Zivotu. Groome na dalsich
prikladech ukazuje Jezisv pedagogicky styl, jeho otevienost pro vsechny a zejména ty,
ktefi byli v soudobé spole¢nosti z rliznych dlvodu na jejim okraji. Zaroven zde také ukazuje
na rdzné postavy z déjin pedagogiky, ktefi autora ovlivnili. Kromé Freira, Deweyho a mno-
hych jinych zminuje napriklad Komenského.

Souhrnné Ize Fict, Ze Groome sv(ij pedagogicky koncept stavi na intepretaci viry a pozna-
ni: dvou dulezitych pojm( nabozenské pedagogiky. V rané fazi jsou tyto pojmy nahlizeny
z biblicko-teologické a filosofické perspektivy s tim, Ze jeho filosoficky vhled je ovlivnén
svou dobou. Groome je ovlivnén jak kritickou teorii, tak teologii osvobozeni. Pozdéji autor
k tématu pristupuje vice antropologicky, a¢ filosofii jako takovou zcela neopousti, na mis-
to kritické teorie vsak voli spiSe existencialismus. Zajima ho ¢lovék, ktery se ma aktivné
podilet na seberealizaci (nebo |épe realizaci svého byti v jeho celistvosti), a jeho zplsoby
poznavani, jez by mély byt v jednoté s teorii poznani jako takovou. Proto se také pokousi
argumentovat pro epistemologickou ontologii. Z hlediska metody pak prosazuje dialek-
tickou hermeneutiku, kterd je praktickou odpovédi na jeho teoretickd vychodiska a mlze
naplnit autorovy pedagogické cile: Zivouci vira ve svobodé pro BoZi kralovstvi.

Klicové pojmy sdilené kfestanské praxe a pét fazi pedagogické metody

Plvodni ndzev Groomova pedagogického konceptu zni: sdilena kiestanska praxe ve svétle
prib&éhu (Story) a vize (Vision). Tento nazev se zda ponékud krkolomny, obzvlast v ¢eském
prekladu. Slovy autora je jeho koncept zaloZeny na ,aktivni tcasti a dialogu, ve kterém lidé
kriticky sdileji a reflektuji svou praxi zakotvenou v case, prostoru a urcité sociokulturni realité,
spolecné pristupuji ke kiestanskému pribéhu a vizi, jehoZ reflexe je opét navraci zpét do reality,

2 Lk 24, 13-25.

% Odlisnym zplsobem interpretuje tento evangelijni pfibéh cesky teolog F. Stéch, ktery v piibéhu naléza
zachyceni vnitini dynamiky krestanského Zivota. Ucednici se po setkani s Kristem plni viry navraci zpét do
Jeruzaléma, aby svou viru sdileli s ostatnimi, coz zaklada kiestanské spolecenstvi. Srov. STECH, F. Tu se jim
otevrely oci: zjeveni, vira a cirkev v teologii kardindla Avery Dullese SJ. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2011.
ISBN 978-80-7412-093-0, s. 16-17.

81 Srov. GROOME, T. H. Will there be faith?, s. 39 - 50.

32 GROOME, T. H. Will there be faith?, s. 44.

33 Groome vyzdvihuje Komenského pro jeho celistvé pojeti ¢lovéka jako BoZiho obrazu, které pak vyzaduje
rovnéz celistvou edukaci, ktera ovlivni vsechny slozky ¢lovéka, a také jeho koncept ndzorného a praktického
vyucovani. Obé zasady pak vyznamné ovlivnily jeho nasledovniky. Srov. GROOME, T. H. Will there be faith?,
s. 240 a 269-270.

309



V. Praktickd a ekumenicka teologie

kde ve svétle tohoto pribéhu mohou aktivné puisobit ve svém spolecenstvi smérem k BoZimu
krdlovstvi."3*

Pojem praxe uz byl vysvétlen v teoretické ¢asti, zde je jen tfeba dodat, Ze kazda krestan-
ska praxe by méla byt aktivni, reflektivni a kreativni, coZ odpovidda Groomové ontologii.
Groome pouziva metafory pFibéh a vize pro celé déjiny spasy (pfibéh), tak jak jsou inter-
pretovany v déjinach cirkevniho spolecenstvi, se zaslibenimi (vize) do budoucnosti, nelze
je tedy od sebe oddélovat. Pribéh a vize v sobé musi zahrnovat déjinnost, kterd ukazuje,
Ze krestanska vira neni v prvni radé systém ideji, ale je pfedevsim Zivotni praxi téch, ktefi
pfijali Bozi zjeveni. Pfibéh a vize jsou tedy také osobnim pribéhem a vizi kazdého véficiho.
Zita vira se predava lépe nez poucky a navody. Groome V&, Ze toto pojeti je vhodnéjsi pro
nabozZenskou edukaci nez staticka klasicka katecheze a je motivujici i pro samotné véfrici
svou viru sdilet a predavat.® Sloveso sdilet pak v sobé zahrnuje aktivni Ucast kazdého
Ucastnika, jeho spolupraci s ostatnimi a dialog.

Groomova pedagogickd metoda zahrnuje pét fazi®’, které plynule prechazeji jedna ve
druhou a mohou trvat rizné dlouhou dobu, od jedné vyucovaci hodiny po nékolikadenni
seminar. Autor sv(j edukacni pristup testuje v praxi jiz po mnoho let. Vyucoval v pravi-
delnych hodindch naboZenstvi pro déti rizného véku, vedl vikendova setkani pro mladez
a vénoval se také edukaci dospélych. Jeho pristup je tedy vhodny pro vsechny vékové kate-
gorie, protoze lze jit rizné do hloubky a prizplsobit témata na miru rozlicnym vékovym
kategoriim od pfFiblizné péti let. Na zac¢atku vyucujici vybere téma, kterym se bude sku-
pina zabyvat, a otevie setkani kratkym Gvodnim vstupem - mlZe to byt ¢teni z Pisma,
basen, pribéh, cokoli, co zaujme danou skupinu a pritdhne pozornost Gcastnik( edukacni-
ho procesu.®® V prvni fazi procesu se ¢lenové skupiny vyjadruji k tématu z hlediska svého
(krestanského) Zivota, v druhé fazi je toto hledisko podrobeno kritické reflexi. Nasleduje
treti faze, ve které vyucujici predstavi dané téma z hlediska pribéhu a vize. Ve c¢tvrté fazi
nasleduje dalsi kriticka reflexe, a to ve vztahu k tématu, jak ho traduje cirkev v pfibéhu a vizi
a jak ho vnima kazdy jednotlivec ve skupiné ve vztahu ke své praxi. V posledni fazi procesu
se pak Ucastnici rozhoduji, jak mohou zménit svou praxi ve svétle predchozich fazi. Nyni
jednotlivé faze predstavim hloubéji.

34 GROOME, T. H. Sharing faith: a comprehensive approach to religious education and pastoral ministry : the way of
shared praxis, s. 135.

35 Srov. GROOME, T. H. Christian religious education: sharing our story and vision, s. 140 - 180 a GROOME, T. H.
Sharing faith: a comprehensive approach to religious education and pastoral ministry : the way of shared praxis, s.
135-138.

3¢ GROOME, T. H. Sharing faith: a comprehensive approach to religious education and pastoral ministry : the way of
shared praxis, s. 142-145.

37 Jednotlivé faze Groomova edukacniho konceptu jsou detailné popsany viz GROOME, T.H. Christian religious
education: sharing our story and vision, s. 208-280, GROOME. T.H. Sharing faith: a comprehensive approach to
religious education and pastoral ministry : the way of shared praxis, s. 146-293 a GROOME, T. H. Will there be
faith?,s. 261-299. Jednotlivé faze procesu jsou témér shodné ve vsech Groomovych pracich. Pouze v plvodni
verzi z 80. let byla kfestanska vize konfrontovana s praxi a pribéhem jednotlivce az v posledni fazi edukacniho
procesu. Tato vize pak méla podnitit dalsi praxi vériciho. V dalSich publikacich uz Groome vizi od pfibéhu
neoddéluje a jsou vyuzity jiz v tfeti fazi procesu spolecné. Posledni faze se pak tyka dalsi praxe samotné.

38 Groome védomé navazuje na FreirQv koncept generative theme, téma které pritahne, protoze se kazdého
osobné dotyka a ma emancipacni potencial. Srov. FREIRE, P. Pedagogy of the oppressed. 30th anniversary ed.
New York: Continuum, c2000. ISBN 08-264-1276-9.
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Uvodni aktivita a predstaveni tématu ma za ukol pfitdhnout G¢astniky. Méla by uva-
dét téma samotné, podnitit zajem Gcastnikd a oslovit je do takové miry, aby sami nad
tématem zacali uvaZovat a hledat k nému souvislosti ze svého Zivota. Téma muze byt
predstaveno i symbolickou formou: jako basen, pisen Ci obraz, které se mohou clovéka
Iépe dotknout. Podle Grooma je tento Uvod nesmirné ddlezZity a je klicem k Gspéchu
celého procesu. Pedagog by mél zaroven vytvorit u¢ebni prostredi, kde se budouvsichni
citit vitani, coz plati pro vSechny faze.

Prvni faze slouzi k tomu, aby Ucastnici pojmenovali nebo jakymkoli jinym zplsobem
vyjadrili svou zkusenost s tématem, jak ji prozivaji ve svém Zivoté nebo v Zivoté svého
spolecenstvi. Nemusi jit nutné o krestanské spolecenstvi, m(iZze to byt klidné i pospoli-
tost, pokud jde o né&jaké spole¢enské téma. Ugastnici by méli dialogicky sdilet svou zku-
enost s ostatnimi (dle velikosti skupiny). Ukolem pedagoga je zde poskytnout prostor,
umoznit vést dialog a poskytnout podporu. Je tfeba, aby si skupina osvojila uméni vést
dialog, ktery je mnohem vic nez pouhou diskuzi.®

Druha faze slouzi ke kritické mu zhodnoceni aktivity a zkusenosti pojmenované v prvni
fazi. To vyzaduje kreativni a kritickou hermeneutiku. Je tfeba patrat po pric¢inach a da-
sledcich krestanské praxe jednotlivce, k cemuz opét pomUze metoda dialogu. Kriticka
reflexe praxe viry je nesmirné dllezitd a ma v ndbozenské vychové nezastupitelné mis-
to. Je to pravé tato reflexe, kterd déla z pasivniho prijemce vérouky aktivniho Cinitele
ve spolec¢nosti.*°

Treti faze by méla zprostredkovat kiestansky pribéh a vizi, kterd ma pfimou souvislost
s tématem. Toto zprostiedkovani by mélo byt srozumitelné, jasné a maze byt podano
raznymi zpUsoby dle vlastni invence pedagoga.*! Dulezité je predevsim, jak samotny pfi-
béh a vizi chape sam pedagog*, a také to, Ze jeho predavani je vzdy urcitou interpreta-
ci.*® Pedagog by se mél pokusit ,ocistit" pribéh a vizi od vsech historickych dezinterpre-
Obzvlast v nasi dobé vypjatych diskuzi v rliznych oblastech je tfeba jasné odlisit dialog od diskuze. Dialog

vyZaduje lasku, pokoru, viru a nadéji, ktera vede ve vzajemné dlvére ve spolecenstvi, ve kterém se dialog vede.
Schopnost dialogu je pravée znakem autentického krestanského spolecenstvi, ve kterém je Blih uprostred.
Groome v tomto ohledu parafrazuje Deweyho, ktery Udajné pravil, Ze zkusenost ma vzdélavaci potencial.
Spise je tfeba Fict, Ze zkusenost potrebuje kriticky a spolec¢ensky vhled a prakticky dopad, aby méla edukacni
potencidl. Srov. GROOME, T. H. Sharing faith: a comprehensive approach to religious education and pastoral
ministry : the way of shared praxis, s. 195.

Autor jmenuje napf.: pfednaska, spolecné ¢teni pripravenych textd, ¢teni z bible ¢i jiné duchovni literatury,
diskuze a vyklad text(, panelové diskuze, kolokvium, divadlo, film, vypravéni ptibéha, atd. Srov. GROOME, T.
H. Sharing faith: a comprehensive approach to religious education and pastoral ministry : the way of shared praxis,
s. 240.

Groome jednoznacné preferuje pojeti zjeveni jako symbolické mediace podle Dullese. Viz napi. SHECTERLE, R.
A., DULLES, A. R.. The theology of revelation of Avery Dulles, 1980-1994: symbolic mediation. Lewiston: Edwin
Mellen Press, 1996. ISBN 0-7734-4248-0.

Groome velice rozsahle popisuje zplsob predavani pribéhu a vize a rozpracovava svij koncept dialektické
hermeneutiky, ktery je opét hermeneutickym Ukolem, ktery v zavéru kapitoly autor shrnuje v deviti pravidlech
pro interpretaci a nasledné predavani. Ty povaZzuji za tolik zasadni, Ze je zde predstavim, i kdyZ v poznamce
pod ¢arou: Pro interpretaci: (1) Zdklad veskerého vykladu a vysvétlovdni je Bozi krdlovstvi, poté se ptej, (2) odkud
pochdzis a co sdm vndsis do zkoumaného tématu (textu), (3) zda ve své interpretaci beru ohled na pribéhy a vize
ucastnikt samotnych, (4) jak mohou tyto pravdy a hodnoty kfestanské viry pusobit (mediate) v nasich Zivotech,
(5) jsou ve zkoumaném tématu (textu) a jeho tradicnim vykladu néjakd pokfiveni (...), (6) jaké jsou nové moznosti
vyplyvajici z tématu (textu), které podniti vétsi kiestanskou angazovanost. Pro pfeddvdni: (7) Pfeddvdm krestansky
pfibéh v souladu s tim, co je pro kiestanstvi klicové? (8) Vysvétluji vse tak, abych ucastniky opravdu nadchl pro Bozi
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taci a predavat to nejlepsi ze soucasné teologie. Vyucujici nemusi byt velkym teologem,
ale musi vychazet z dobrych zdroju a byt dobre pripraven. ,Je tfeba vZdy pamatovat na
Zivotoddrny cil BoZiho krdlovstvi, byt si védom své vlastni perspektivy a Zivotnich okolnosti
ucastniku, zkoumat co starého i nového mohu vytdhnout z tradice cirkve, abych je povzbudil
v jejich praxi kiestanskeé viry ‘44

4. Ve ctvrté fazi by mélo dojit ke kritickému zhodnoceni prezentovaného pribéhu a vize
a k jejich konfrontaci s vlastnim pfibéhem a vizi kazdého Ucastnika a celou skupinou,
opét za maximalni Ucasti kaZzdého ve spolec¢ném dialogu. Jde tu opét o dialekticky pro-
ces ve vztahu k porozuméni. Groome pouziva termin ,privlastnéni“ (appropriation). Ka-
zdy Ucastnik by si mél ,privlastnit” vykladané téma do svého Zivota, cozZ by v ném mélo
zazehnout chut néco zménit, pfipadné dal aktivné Zit svou viru a ¢init nova rozhodnuti.

5. Pata faze pak slouzi ke sdileni rozhodnuti Zit (angaZovat se pro) kfestanskou viru jednot-
livych Ucastnikd. Tato rozhodnuti vychazeji z celého predchazejiciho procesu a méla by
ho zavrSovat. Méla by se opét tykat celé osoby ¢lovéka, tedy fungovat na roviné men-
talni, afektivni a vést ke skutklim. Rozhodnuti angazovat se je nejen osobni, ale zaroven
spolecenské (politické). Groome rovnéz doporucuje, aby byla posledni faze zakonéena
modlitbou ¢i spole¢nou liturgii.

Autor o své pedagogické metodé tvrdi, Ze se jedna vice neZz o pouhou metodu. Je to
spise pristup k lidem ve spolecenstvi cirkve i mimo ni, ktery ¢lovéka chape jako aktivniho
¢initele na cesté do Boziho kralovstvi, proto Ize tento pfistup vyuZit jako pastoracni nastroj
na rdznych Grovnich. Na tomto misté se spokojime s jejim vyuZitim vyhradné v ndbozenské
pedagogice.*®

Kritické zhodnoceni Groomova pfistupu

Sdilena krestanska praxe obstéla jako edukacni pristup jiz nékolik desetileti a svij ohlas
ziskala zejména v anglicky mluvicim prostredi.*¢ Autorovi byla jeho kritiky vytykana pfi-
lisnd eklekti¢nost a snaha kombinovat nekombinovatelné, na druhou stranu byl naopak
vyzdvihovan pro Siroky filosoficky zabér, ktery zahrnul do ndbozenské pedagogiky.*” Jeho
pfistup je v prvni radé postaven na vlastni zkusenosti vériciho, ktera je teprve posléze kon-
frontovana s u¢enim cirkve. Dochazi zde tedy k rovnovaze mezi induktivnim a deduktivnim
pojetim katecheze, zcela v souladu s oficidlnim cirkevnim postojem ke katechezi.*®

krdlovstvi? (9) Reflektuje moje vysvétleni cirkevni uceni a zdroven pfibéhy a vize ticastniki? Viz GROOME, T. H.
Sharing faith: a comprehensive approach to religious education and pastoral ministry : the way of shared praxis, s.
240.

4 GROOME, T. H. Sharing faith: a comprehensive approach to religious education and pastoral ministry : the way of
shared praxis, s. 240.

4 Groome tomuto tématu vénuje druhou cast své knihy Sharing faith: a comprehensive approach to religious
education and pastoral ministry : the way of shared praxis.

4 Srov. NEVILLE, C. Thomas Groome and the intersection of narrative and action: Praxis, dialectic and
hermeneutics, on-line]. Dostupné na
http:/aejt.com.au/__data/assets/pdf_file/0007/378106/AEJT_10.6_Clement_Thomas_Groome.pdf, s. 10.

47 Srov. NEVILLE, C. Thomas Groome and the intersection of narrative and action: Praxis, dialectic and
hermeneutics, s. 11-12.

48 Induktivni metoda nevylucuje, naopak vyZaduje metodu deduktivni, kterd vysvetluje a popisuje fakta tak, Ze vychdzi

312



T. H. Groome a naboZenska edukace jako Sdilena kifestanska praxe: inspirace pro ceské prostredi

Autor je ve svém raném obdobi vyrazné ovlivnén teologii osvobozeni, coz zminuje napf.
Dulles, Groome sam toto vychodisko neuvadi, ale vlivy jsou v jeho praci relativné snadno
rozpoznatelné.*’ Je to zejména diraz na kiestanskou praxi a jeji klicovy vztah k nabozenské
edukaci a teologii*®, dale je to dlraz na angaZovanost krestana ve spolecnosti a osvo-
bozujici potencial kfestanstvi.’* Dalsimi tématy blizké teologii osvobozeni jsou pak Bozi
kralovstvi, svoboda jako takova, spravedlnost a rovnost. Je pak otdzkou do diskuze, zda
se toto ovlivnéni teologii osvobozeni zda vyrazné pouze z perspektivy stfedoevropského
katolika a Groome neni pouze typickym katolikem - Ameri¢anem, v jehoZ zemi panuje
podstatné vétsi citlivost na svobodu a dal$i demokratické principy. Celkové je jeho pFistup
velice prakticky, coz je opét dédictvim amerického prostredi s historicky dominantni prag-
matickou filosofii. Groome je také optimisticky ve své antropologii. Jeho pfistup spoléhd na
schopnost (sebe)reflexe a predpokladanou krestanskou aktivitu véficich. Jsou vsak vsichni
krestané angazovani a dostatecné kriticti?

Pokud hodnotime Groomuv pedagogicky pristup jako katecheticky pfistup, je tfeba zva-
Zit, do jaké miry plni jeho funkce. Katecheze by méla byt ¢innosti celého spolecenstvi cirkve
a odehravat se v ném.>? Domnivam se, ze funkcni katecheze by méla plnit vSechna poslani
cirkve: bohosluzbu (liturgia), svédectvi o Kristu (martyria), spoleenstvi (koinénia) a sluzbu
potfebnym (diakonia).>® Zda se, Ze nejvétsi dliraz je v ném kladen na spolecenstvi. Z néj
sdilena krestanska praxe vychazi a ono se skrze toto konani dale rozviji a prohlubuje. Pouze
ve spolecenstvi mize byt sdilena praxe praktikovana, z néj pak prameni svédectvi o Kristu
a sluzba potfebnym. Duraz na sluzbu ve spolecenstvi i ve spolecnosti je témér tak vyrazny
jako dliraz na spolecenstvi, proto Ize fict, Ze funkce svédectvi vychazi jak ze spolecenstvi,
tak ze sluzby, nebo jinak feceno sluzba potfebnym je zde svédectvim o Kristu. Nejmensi
pozornost je ve sdilené praxi vénovana liturgii, coz by mohl byt problém, protoZe liturgie
je yvrchol, k némuZ sméfuje cinnost cirkve, z néhoz vyvérd veskerd jeji sila.** Za nedostatek
prostoru vénovany spiritualité a liturgii je také Groome kritizovan,>®> ¢aste¢né to pak vsak
napravuje ve svych pozdéjsich knihach. V pristupu samotném je podle mého nazoru na
modlitbu a liturgii mista dostatek a zaleZi pak na samotné osobé pedagoga, jak s nim nalozi.

Domnivam se také, ze GroomQv pfistup je v prvni fadé pristupem katechetickym a jeho
misto by tedy mélo byt primarné ve farnosti, kde mtze pomoci v rlistu celému spolecenstvi,

z jejich pricin. Deduktivni syntéza nicméné dosdhne plné sily jen tehdy, byl-li jiz uskutecnén postup induktivni* VDK,
§220.

4 Srov. DULLES, A. Evangelization for the third millenium. New York: Paulist, 2009. ISBN 978-0-8091-4622-2, s.
110-112.

50 Gutiérrez definuje teologii jako ,kritickou reflexi vychdzejici z (desde) déjinné praxe a o (sobre) déjinné praxi jako
protéjsek ke slovu Pdna, jemuz se naslouchd a jez je proZivdno ve vire.” Viz GIBELLINI, R. Teologické sméry 20.
stoleti, s. 382.

51 Srov. GIBELLINI, R. Teologické sméry 20. Stoleti. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2011. ISBN 978-
80-7195-177-3, s. 382.

52 Srov. Vseobecné direktorium pro katechizaci, §220.

53 Srov. SIDLOVA, J. Ekleziologické inspirace pro ndbozenskou edukaci. 49s. Ceské Budéjovice. 2013. Bakalaiska
prace. Teologicka fakulta, Jihoceska univerzita v Ceskych Budéjovicich. Vedouci prace: FrantiSek STECH.

54 SC, ¢l 10.

55 Srov. NEVILLE, C. Thomas Groome and the intersection of narrative and action: Praxis, dialectic and
hermeneutics, s. 12.
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pfipadné pak v rodiné, kde vychova k vire vychazejici z praxe je nejefektivnéjsSim a nejpri-
rozenéjsim zpUsobem prvotni kifestanské socializace.> Vyuka nabozenstvi ve skole ma jina
poslani, a¢ v nasem prostredi dochazi v praxi k jejimu smésovani s katechezi.’” Myslim, ze
je mozné Groom(yv pfistup vyuzit i ve vyuce nabozenstvi ve Skole, zejména jako nastroj pro
vzajemny respekt a uceni se dialogu. Autor sdm svUj koncept povaZzuje za Siroce uplatni-
telny ve vSech oblastech naboZenské edukace - v rodiné, ve farnosti i ve skole. Tato mista
povazuje za zakladni prostory, kde dité roste ve vire, a sdilena kiestanska praxe zde muze
fungovat jako jednotny projekt.>®

Sdilena kiestanska praxe do c¢eského prostredi?

GroomUyv pedagogicky koncept je v ¢eském prostiedi neznamy. Sdilena krestanska praxe
je zminéna pouze velice stru¢né v jednom ¢lanku v katechetickém casopise Cesty kateche-
ze.”® Groomovy knihy nebyly zatim ani pfeloZeny do cestiny. Situace v oblasti katecheze
neni v nasem prostredi v soucasné dobé uplné idedlni. Diecéze nemaji katechetické ani

pro katechezi Dokument o sméfovdni katecheze a ndboZenského vzdéldvdni v Ceské republice,
neobsahuje vizi a cile, na jedné strané pouze potvrzuje stavajici situaci, co se praktického
fungovani diecéznich katechetickych center tyce, na strané druhé pouze preformulovava
VKD bez jakékoli invence.®® V cirkevni katechezi je na Grovni farnosti minimalni pozornost
vénovana dospélym (kromé pripravy na iniciacni svatosti¢t), a¢ pravé katecheze dospélych

56 Papez Jan Pavel Il. pak apeluje na rodice, aby budovali cirkev ve svych détech. (Srov. FC, ¢l. 38) Rodinny Zivot
sam je podle néj cestou viry a jako takovy je ,uvedenim do krestanského Zivota a skolou ndsledovdni Krista“
(Srov. FC, ¢l. 39) V apostolské exhortaci Catechesi tradendae pak rodice nabada, aby sledovali systematickou
katechezi svych déti ve skole Ci farnosti a pak s détmi znovu v kruhu rodinném probirali pravdy viry, kterym
jsou vyucovany v hodinach nabozenské vychovy. Jen tak v nich tyto pravdy zapusti kofeny. (Srov. CT, ¢l. 68.
VDK povazuje rodinu za prostredi nebo prostredek rlistu ve vire. Uvadéni déti do kiestanského Zivota je spise
nez systematické vyucovani, ,trvalé a kazdodenni dosvédcovani‘.(Srov. VDK, ¢l. 255.)

57 Jasné rozliseni panuje jak ve VDK 59, tak v zavére¢ném dokumentu plenarniho snému Zivot a posldni kiestanti
veirkviave svété, 206-212. Katechetické smérnice Ceské biskupské konference, s. 11-12, 14 doporuéuji vzhledem
k mistnim okolnostem spiSe nerozliSovat, nejnovéjsi Dokumentu o smérovdni katecheze a ndboZenského
vzdéldvdni v Ceské republice, ¢l. 38-42 uz v souladu s VDK rozlisuje. V praxi se vak farni katecheze kona dost
Casto ve Skolach, coz pak mUiZe oslabovat roli samotné farnosti.

58 Srov. GROOME, T. H. Total Catechesis/Religous Education: A Vision for Now and Always, in: GROOME, T. H.,
HORELL, H. D. Horizons: the future of religious education. Mahwah, N.J.: Paulist Press, c2003. ISBN 08-091-
4154-X.

5 Zimmermannova zde pouZziva zkraceny preklad Dullesovych modelt katecheze, z nichz jeden je sdilend
krestanskd praxe a provadéla Setteni, jak jsou tyto katechetické modely vyuzivany v praxi v Ceské republice,
pficem? oslovila pracovniky jednotlivych diecéznich katechetickych stredisek. Viz ZIMMERMANNOVA, M.
Modely katecheze v historii i aktudlné. In: Cesty katecheze: revue pro katechetiku a ndbozenskou pedagogiku.
Praha: Ceska biskupska konference, 2010/4. ISSN 1803-7224.

60 Pro srovnani: stejné dokumenty francouzskych ¢i Svycarskych biskupl jsou podstatné lépe propracované
a nabizeji opravdovou strategii pro katechezi ve svych zemich. Viz ESTERMANN, G. - JAKOBS, M. -
RAMMENSEE, CH. - ZUND, H. Bericht zum Leitbild Katechese im Kulturwandel; BILLE, L. M. Pozvat sou¢asnou
spolecnost k Zivotu z viry. Dopis francouzskym katolikd. Kostelni Vydri: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2003. ISBN
80-7192-816-X a O smérovdni katecheze v dnesni dobé. Ndrodni text pro orientaci katecheze ve Francii a principy
jeji organizace. Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2008. ISBN 978-80-7195-221-3.

¢t Cimz je minén jak katechumenat, tak pfiprava na manzelstvi ¢i kiest ditéte. P¥iprava na kiest dospélych
a ostatni svatosti je i Castecné organizovana z diecéznich center, ve vétSiné z nich Ize sehnat podplrné
pedagogické materidly, vzdy vSak zaleZi na vili knéze, jakym zplisobem je priprava realizovana.
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a katechumenat by mél byt vychozim bodem pro vSechny ostatni vékové skupiny. V kate-
chezi déti prevlada stale katechismovy pristup.6? Déti vétsinou absolvuji pfipravu na prvni
svaté prijimani, v pozdéjsim véku (11-15 let) pak katechezi opoustéji a ¢asto odpadaji i od
viry.®® Narodni katecheticky dokument toto uznava, divody vsak nehleda, jen konstatuje,
Ze je treba této skupiné vénovat nalezitou pozornost.®* Pravé tento vék se vsak vyznacuje
snahou o kritickou reflexi svéta kolem sebe, tedy i své viry. Je to dano i zménou zpUso-
bu mysleni. Dospivajici zacind byt schopen formalné abstraktnich myslenkovych operaci,
které oteviraji kriticky pristup k vlastnimu i cizimu mysleni.®> Mladi lidé pak také byva-
ji nadmérné kriticti a maji sklon s kdekym polemizovat.®® Tuto kritickou reflexi vsak neni
schopna tradi¢ni katecheze nabidnout. Zda se, ze zde se otevird misto pro hledani novych
pristupu. Jednim z nich maze byt i sdilena krestanska praxe. Ta nabizi dostatek prostoru pro
kritickou (sebe)reflexi, ktera je pak kultivovana v dialogu s ostatnimi. Zaroven je zde dosta-
tecny prostor i pro predani kfestanského pribéhu s jeho vizi. Spolecné sdileni a dialog utvari
i spolec¢enstvi jako takové, proto se domnivam, Ze se jedna o vhodny pfistup do farnich spo-
lecenstvi, jak mladeZe, tak dospélych. Predpoklada to vsak schopné a aktivni katechet(k)
y, ktefi se naudi s timto pristupem pracovat a budou ho v ¢eskych podminkach testovat.

Zaveér
Sdilena krestanska praxe je pedagogicky pristup T. H. Grooma, ktery je znamy prevazné
ve Spojenych statech a dalsich anglicky mluvicich zemich. Je zalozen na sdileni viastni pra-
xe a krestanského uceni ve skupiné pomoci kritické reflexe a dialogu. Pristup je ovlivnén
teologii osvobozeni, rlznymi filosofickymi proudy a predpokladd angaZované krestany
schopné kritického mysleni a (sebe)reflexe. Autor tuto schopnost ve své praxi objevil ¢as-
tecné i u predskolnich déti, proto svUj pristup doporucuje témér vsem vékovym skupinam
s tim, Ze se postupné zvysuje jeho naroc¢nost a hloubka. Groome svj pfistup doporucuje
do vsech prirozenych krestanskych spolecenstvi a rovnéz i do skoly. NaboZenska socializa-
ce v rodiné a krestanskych spolecenstvich by méla spolec¢né s ndbozenskou vychovou ve
Skole vytvaret jednotny projekt a metoda sdilené praxe je k tomu idedlni nastroj.

Pocet kiestan(l fimsko-katolického vyznani v Ceské republice od revoluce trvale klesa.
Dokladuji to jak udaje z pravidelného scitani osob, tak vysledky vyzkum( EVS.¢” Statistiky

62 Srov. MUCHO. Budete mymi svédky: dialogické rozvijeni kiestanské identity ve svétondzorové pluralitni spolecnosti
- pedagogickd vyzva, s. 84-85.

63 G. Davie v evropském kontextu nemluvi o odpadnuti od viry, ale spise o odpadnuti od urcité cirkevni instituce.
Srov. DAVIE, G. Vyjimecny pripad Evropa: podoby viry v dnesnim svété, Brno: Centrum pro studium demokracie
a kultury (CDK), 2009. Sociologicka fada. ISBN 978-80-7325-192-5, s. 20.

¢ Srov. Dokumentu o sméfovdni katecheze a ndbozenského vzdéldvdni v Ceské republice, Praha: Ceska Biskupska
Konference, 2015, s. 64.

¢ Srov. LANGMEIER, J., KREJCIROVA, D. Vyvojovd psychologie, Praha: Grada, 1998. ISBN 80-7169-195-X, s.
149-152.

¢ VAGNEROVA, M. Viyvojovd psychologie: détstvi a dospivdni, Vydani druhé, rozéifené a prepracované. Praha:
Univerzita Karlova v Praze, nakladatelstvi Karolinum, 2012. ISBN 978-80-246-2153-1, s. 388.

7 Srov. Statistiky na webovych strankach Ceského statistického Gradu: https://www.czso.cz/ nebo napt. ¢lanek
Srov. LAUDATOVA, M., Roman VIDO, R. Soucasna ¢eska religiozita v éeské perspektivé [on-line]. Dostupné
na http:/socstudia.fss.muni.cz/dokumenty/110215114345.pdf
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poctu katechizovanych déti, mladeze a dospélych shromazduji jednotliva diecézni kateche-
ticka strediska, nejsou vsak analyzovana a volné dostupnd. Jedinou vyjimku predstavuje
prazska arcidiecéze, kterd ma zpracovanou a verejné dostupnou statistiku katecheze za
poslednich 10 let. Pocty katechizovanych zde neklesaji, celkové se vsak nejednd o nijak
zavratna vysoka cisla.®® Pristup sdilené krestanské praxe je podle autora moznosti, jak udr-
Zet zivou viru v cirkvi a ve svété. Povazuji ho za jednu z moZnosti, jak realizovat katechezi
v raznych spolecenstvich v cirkvi i v ¢eském prostredi, pokud chceme tato spolecenstvi
udrzet funkéni a trvald. Bylo by proto vhodné tento pfistup v tomto prostfedi otestovat,
coz by mohlo i ukazat, do jaké miry jsou cesti vérici schopni dialogu, kritické reflexe a jak
vypada jejich krestanska praxe. ,Ale nalezne Syn clovéka viru na zemi, az prijde?"

%8 Srov. http:/www.apha.cz/file/57380/statistiky-katecheticke-sluzby-15-16.pdf
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Teologicka estetika v dilech teologt 20. stoleti a jeji
misto v soucasné pastoraci a evangelizaci

(Veronika Inovd)

Cilem tohoto prispévku bude poukazat na vyznamny ekumenicky potencial teologické
estetiky. JiZ v nerozdélené historii kfestanské cirkve, zejména v bohatstvi odkazu cirkevnich
otcl, se mizeme setkat s zivym zadjmem o krasu vyslovenou v uméni, zejména pak o jeji
schopnost vyjadrit to, co Ize lidskymi slovy jen obtiZzné popsat. Transcendentalni atribut krasy
realizovany v uméni mél vzdy schopnost oslovovat a fascinovat nejen umélce a ucence, ale
vSechny vérici, bez rozdilu. Soucasné sméry teologické estetiky vynikaji svoji rozmanitosti
i moZnostmi, které nabizeji Siroké uplatnéni v kfestanské bohosluzbé, nabozenské edukaci
¢i v ekumenickém dialogu.

Obor teologické estetiky se nyni, s pribyvajici estetizaci zivota postmoderni spole¢nos-
ti,! ovliviiované ze vSech stran obrazy masmédii, popularni kulturou ¢i kultem téla a mladi,
stava neustale aktualnéjsim.2 S pribyvajicimi vyprazdnénymi obrazy, nicnefikajicimi zvuky
aneosobnikulturou,vkombinacisriznymieklektickymipokusy o kvazi-nabozenské prozitky,
roste v nasi pluralitni spolecnosti touha po naplnéni této deprivované soucasti nasich Zivota,
nécim konstantnim, ¢irym a duchovnim, co by pfinaselo odpovédi na existencialni potreby
a zaroven navazovalo na zkusenosti kazdého ¢lovéka. Aktualnost této skute¢nosti, reflek-
tuji soucasni akademikové z oblasti teologie, filosofie i sociologie. Zejména v anglosaskych
zemich je tomuto oboru vénovano stale vice publikaci, konferenci ¢i akademickych diskuzi,
na nichz se spole¢né podileji odbornici ze vSech humanitnich i empirickych obord, s cilem
najit co nejvice spolecnych forem, které by do tohoto rozhovoru pfinasely nové oslovujici
myslenky.

Jedna se o pomérné mladou interdisciplinarni védu, jez v sobé propojuje, v postre-
formacni dobé zdanlivé neslucitelné obory, jakymi jsou teologie a filosoficka estetika.
Z ekumenického hlediska v ni nachazime mnoho rdiznych sméru ¢i pristup(, které se mohou
setkavat, vzajemné se obohacovat a harmonicky doplfiovat svymi originalnimi poznatky.®

1 ey

Tuto ,estetizaci” Zivota chape fada sociologl ¢i teologl jako negativni jev, omezujici lidskou predstavivost,
duchovni ¢i eticky potencidl jednotlivce ¢i spolecnosti. Napt. viz L. A. Ouspensky. Theology of the Icon, vol.
I.- 1l., New York: St Vladimir’s Seminary Press, 1990.

2 Viz napt. GOLDBURG, Peta. Religious Education ang the Creative Arts: A Critical Exploration. Saarbriicken: VDM
Verlag, Dr. Miiller, 2010. 260 s. ISBN 978-3-639-27363-2.

3 Zde objevuje Gesa E. Thiessen, editorka historické studie o dimenzich teologické estetiky doslova
»ekumenicky“ rozmér tohoto oboru v jeho interdisciplinarité, nebot v sobé propojuje mnoho teologickych
oborU: biblistiku, dogmatiku, patristiku, ¢i liturgiku, ale také radu filosofickych ¢i etickych akcent(l, napfr.
z oblasti liberalismu, feminismu ¢&i environmentalni ekologie. In THIESSEN, G. E. (ed.) Theological Aesthetics:
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Zatimco v antickém starovéku se k otazce existenci krasy vyjadrovali prevazné filosofové,
pocinaje sokratovskou Skolou po novoplatonismus, pozdéji se jednalo o prevahu teologie
a jejich metafyzickych akcentd. Kdyz byl v osmnactém stoleti ustanoven A. Baumgartenem
obor estetiky, malokdo by si tehdy predstavil, Ze to bude jedna z mala oblasti, kterd pom(ze
nalézt védam filosofii a teologii spolecnou rec.*

Irska autorka, Gesa Elsbeth Thiessen, pfi definovani tohoto oboru parafrazuje americké-
ho teologa, Richarda Viladesaua, kdyz uvadi: ,Teologickd estetika se zabyvd otdzkami o Bohu
a problémy, objevujicimi se v teologii, ve svétle smyslového pozndni, vnimdni a imaginace, skrze
krdsu a uméni.”> Tato Sife definice umoziuje autorce predstavit teologickou estetiku v jeji
rozmanitosti obsah( a metod, kterymi tento obor obohacuji odbornici z riznych védeckych
a umeéleckych oblasti.

Dnesni teologicka estetika se pokousi priblizit krasu ¢i uméleckou tvorbu k jeji viastni
krestanské praxi. Je zde proto nutné navazat dialog nejen mezi akademickymi teology, ale
také mezi nimi a umélci, jejichz svédectvi o vlastni tvorbé mize dotvaret inovativnimi pfi-
stupy soucasné teologické zavéry. Odbornici, zabyvajici se teologickou estetikou jsou, jak
bylo uvedeno vyse, rlizné oborové zaméreni, ackoliv prichazeji vétsinou z teologického,
spise nez z filosofického prostredi, a pfinaseji do tohoto oboru rizné nazorové sméry. Ve
svém prispévku si dovoluji roz¢lenit tyto pristupy podle odliSnosti konfesniho zazemi jejich
autor(l, jenz determinuje pristupy k subjektu krasy s rozdilnym pred-porozuménim, s cilem
poukazat na jejich ekumenickou otevrenost.

Tim prvnim je komparace dila pravoslavného teologa Paula Evdokimova, ktery ve svém
dile , The Art of the Icon: a theology of beauty",® pfinasi biblické a patristické vize krasy, v kon-
textu soucasné ortodoxni cirkve, a na druhé strané predstavitele zapadniho katolicismu,
Hanse Urs von Balthasara, v jehoz dile je teologicka estetika vnimana jako model pro post-
-kritickou biblickou interpretaci.”

Jako Uvod k druhému srovnani, bude stru¢né predstavena historie sporu mezi ikono-
klasty a obhdjci obraz(. Tento spor je nyni mozné povazovat za ekumenicky prekonany,
diky osobnostem jako byl napfiklad koncilni teolog Karl Rahner, i protestantsky filosof
Gerardus van der Leeuw, ktefi v tomto prispévku reprezentuji pfistupy, v nichZ je mozné
nalézat argumenty ekumenického vyznamu.

A Reader., 2.vyd. Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 2005, 380 s., ISBN 978-0-8028-2888-0, s. 3-4.
4 Je nutné uvést, Ze mnozi filosofové se tématu krasy ¢i uméni vénovali jiz mnohem dfive. Ve starovéku se
jednalo o nalezeni samé esence krasy (viz Sokrates, Platon: Dialog Hippias Vétsi, ¢i Faidros atd.), ale v dobé
predchazejici ustanoveni estetiky se k otazce krasy a uméni vyjadrovali ve svych dilech napf. Immanuel Kant,
Georg. W. Fridrich Hegel ¢i Sgren A. Kirkegaard, ktefi pro své zavéry nachazeli kritéria ve spole¢nosti a kulture.
5 THIESSEN, G. E. Theological Aesthetics: A Reader., 2nd. Ed. Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 2005,
380 s., ISBN 978-0-8028-2888-0, s. 1-2.

6 Zfr. originalu LArt de l'icone, théologie de la beauté (1970), prel. Fr. Steven Bigham, Oakwood Publ., 1993.

7 Zajimavé srovnani proved| taktéz A. Nichols, ve svém konferenc¢nim prispévku ,Hans Urs von Balthasar and
Sergii Bulgakov on Holy Images", v rdmci mezinarodni konference, pofadané univerzitou v Utrechtu, 2004. In
Aesthetics as a Religious Faktor in Eastern and Western Christianity, Van der Bercken, W. - Sutton, J. (eds.),
Leuven: Uitgeverij Peeters, 2004, s. 1-24. ISBN 90-429-1682-6.
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V poslednich letech je to v téchto jednotlivych teologickych oborech také stale vzris-
tajici zajem o autentickou lidskou zkusenost,? jenz vnasi Cerstvé a aktudlni otazky na pole
soucasnych akademickych disputaci. Tyto vysledky mohou zajisté najit své uplatnéni také
v pastoracni, etické i pedagogické oblasti, které zde budou nastinény jako mozna vycho-
diska tohoto prispévku.

1. Krasa jako religiézni prvek propojujici vychodni a zapadni kiestanstvi

Nejprve je zde, kvlli naslednému hledani argumentacnich shod, nutné naznacit para-
digmatické odlisSnosti téchto dvou krestanskych denominaci. Pro Zapad je svét
skutec¢nosti a Blh je nevyslovitelné, iluzorni jsoucno, ale v pfipadé Vychodu je tomu
pfesné naopak. Zatimco svét je pro vychodni kfestany slovy nepopsatelny a hypo-
teticky, jedinym argumentem pro jeho skutecnost je ziejmad Bozi existence. Toto
hledisko je nutné vzit v potaz, kdyZ hovofime o ontologickych dlikazech BoZiho Zjeve-
ni.? Jestlize se na tyto dvé rozhodujici entity divaji zapadni a ortodoxni cirkve rozdilnym
pohledem, je nasnadé otazka, zda je mozné najit shodu v ndzoru na uméni.

Ortodoxni teolog, prednasejici na parizské univerzité St. Sergius Institute a jako odbornik
na pravoslavi pfizvan k ucasti na Druhém vatikadnském koncilu, Paul Evdokimov, pfinesl
do pokoncilniho ekumenického dialogu teologii ikony, kterou dokazal srozumitelné pred-
lozit také zapadnimu svétu. Za hlavniho Cinitele pri procesu vzniku ikony, povaZuje vedle
jejiho lidského autora, ve shodé s mnoha cirkevnimi otci, Ducha Svatého, kterého nazyva
doslova ,Bozskym ikonopiscem®. Také jej pojmenovava ,Duchem Krasy*, zjevujici jakoZto
je zvlastni nadpozemské svétlo, také Evdokimovem spojované s plisobenim Ducha svatého
v Trojici.!* Pravé v tomto osliiujicim svétle se dava Buh poznat v pfimém zjeveni apostoliim,
¢i v jasu osvécujici mysl ¢tenare Pisma svatého.

Mezi prvnimi cirkevnimi otci, ktefi se touto skutecnosti zabyvali, |ze zminit napfiklad
odkaz Justyna Mucednika, ktery ve svém dile ,Dialog s Tryfonem®, otevrel teologickou otaz-
ku moznosti vize Boha, jehoZ vnima jako slavu, zrcadlici se ve svétle Slunce. Podobné jako
nem(Zeme pohledét na Slunce kvli jeho obrovské zafi, stejné tak nemdizeme plné spatrit
Boha pro jasnost Jeho Slavy. Zablesky této Slavy vsak nachazime diky vtéleni Jezisi Krista,
ve svédectvi jeho Zivota, které nalezneme v evangeliich. Napriklad pri JeziSové Proménéni
na hore Tabor:

LA kdyz se modlil, nabyla jeho tvdr oslnivého vzhledu a jeho roucho bélostné zdrilo." (Lk 9,29
CEP)

8 Tomuto tématu se mj. vénuje také americky autor John Dewey, ve své knize ,Art as experience, hovorici
zejména o pedagogickych a kultiva¢nich perspektivach uméni, které je zde vnimano jako zkuSenost jedince
¢i skupiny s uméleckym dilem, a o jeho schopnosti propojovat tyto zkusenosti s poznanim krasy a jejiho
spiritudiniho obsahu v uméleckém dile. In DEWEY, J. Art as experiece, New York: Perigee Books, 1934.

?  Srov. EVDOKIMOV, Paul The Art of Icon: A Theology of Beauty. Translatedy by Fr. Steven Bigham, Redondo
Beach: Oakwood Publications, 1990, vi, 355 s. ISBN 0-9618545-4-5, s. 66-67.

10 Srov. EVDOKIMOV, Paul The Art of Icon: A Theology of Beauty. Translated by Fr. Steven Bigham, s. 3.

11 Srov. EVDOKIMOV, Paul The Art of Icon: A Theology of Beauty. Translated by Fr. Steven Bigham, s. 4-8.
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LA kdyZ se modlil, u¢inéna jest tvdr jeho proménénd, a odév jeho bily a stkvouci.” (Lk 9,29
Bible kralicka)*?

Z tohoto plvodniho biblicko-patristického tézisté vychazi také zakladni pravidlo pra-
voslavné tradice, doporucujici zac¢inajicimu ikonopisci namalovat, jako jeho zcela prvni
autorskou ikonu, scenérii Proménéni Pané na hore Tabor.:

Origeneszase odkazuje naJanovo evangelium,ve kterém nachazipravé Zjeveni Boha Otce
ve vtéleni Syna, JezZise Krista.

LV ném byl Zivot a Zivot byl svétlo lidi. To svétlo ve tmé sviti a tma je nepohltila... Bylo tu pra-
vé svétlo, které osvécuje kazdého ¢lovéka; to prichdzelo do svéta.” (Jan 1,4-5,9, CEP).

LV ném Zivot byl, a Zivot byl svétlo lidi. A to svéetlo v temnostech sviti, ale tmy ho neob-
sdhly. [Tentot] byl to pravé svétlo, kteréz osvecuje kazdého cloveka prichdzejiciho na svét.”
(Jan 1,4-5.9, Bible Kralicka).
stvoreni, ve vSéem dokonaly obraz sebe samotného, zjevuijici se v Synu, v pfedvééném Logu,
v jednobytném obrazu s Otcem, skrze Ducha svatého. Proto sv. apostol Pavel nazyva Syna
,obrazemneviditelného BohaOtce"(1Kor1,15;2Kor4,4). Ikonomalbavychazizkfestanského
ucenio Bozimvtéleni, kdy Blh pfijal podobu ¢lovéka. V Jezisi Kristu tak nachazime vrchol Jeho
Zjeveni. Ikonopisec usiluje o vyjadreni tohoto tajemstvi, s nimZ je spjato duchovni okouzleni,
které dodnes z ikonomalby vyzaruje a vychazi.'* Skutecnost, ze Blih sestoupil na zem a prijal
na sebe podstatu ¢lovéka, se zrcadliv dilech ikonopisc, jejichz obrazy tvofi neodmyslitelnou
soucast interiéru chrdmu pravoslavného obfadu.'® Pravé zde vSak dochazi k jistému napéti
mezi vychodni a zapadni tradici. Zatimco pro ortodoxni cirkev ma ikona svoje jediné mozné
umisténi v chrdmu a je dotvarejicim prvkem vychodni liturgie, pro zapadniho katolického
vériciho neni tato vazba na misto ¢i na liturgii zcela urcujicim pravidlem. Jedna se zde vsak
o nepochopeni vyznamu ¢i Ulohy obrazu? Nebo je to zplsobeno uvedenym paradigma-
tem odliSného vnimani svéta jako mista imanentni pfitomnosti Boha v pripadé zapadnich
krestan(, a na druhé strané vychodniho mysleni, které nachazi vyjadreni skutecnosti nasi
existence pouze v Bohu a v jeho vdli zjevit se v nam vnimatelném svété?

Svati Basil a Rehot Nyssky upozorfiuji na naprostou ¢istotu mysli, srdce a duse, které jsou
nezbytnymi predpoklady pro vnimani Boha a kontemplaci tajemstvi Jeho zjeveni. Augustin
se k tomuto vyjadruje ve svém dile asi nejcetnéji, pficemz zde neustale upozornuje, Ze ,vidét
¢i vnimat“ Boha a jeho slavu je mozné pouze a jenom v Cistém, upfimném srdci, takzZe jakési
,idéni“ je zde chapano cisté metaforicky. Také jeho ucitel, milansky biskup sv. Ambroz,
ve svém dile oslavuje jedinecnou roli Ducha svatého, skrze néhoz k ndm muze promlou-
2. Na tomto misté objevuji mnozi teologové dikaz o JeziSové boZstvi, které zde oslnivé ,zazafilo“ v pIné slavé

BozZi pfi JeziSové modlitbé, a zaroven této transfiguraci mohli byt pfitomni jeho tfi u¢ednici. Proto nékdy téz

povazovano za predobraz eucharistické transsubstanciace.

13 Srov. LUPTAKOVA, Marina, Od masky k osobnosti. Zobrazeni naplnéného lidstvi. In LASEK, J. B. - LUPTAKOVA,
M. - ROUTIL, M. (eds.), Ikona v ruském mysleni 20. stoleti. Sbornik stati a studii, Praha: Pavel Mervart, 2011,
s. 38, ISBN 978-80-87378-98-4.

14 Srov. LUPTAKOVA, Marina, Od masky k osobnosti. Zobrazeni naplnéného lidstvi. In LASEK, J. B. - LUPTAKOVA,
M. - ROUTIL, M. (eds.), s. 9-11.

15 Teologické zaklady tohoto spiritudlniho sméru reflektuji rusti exilovi teologové 20. stoleti. Byli to predevsim:
V. Solovjev, V. Lossky, S. A. Frank, P. Evdokimov, N. Berdiaeff, S. N. Bulgakov, M. Tenace a dalsi.
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vat krasa BozZiho stvoreni a zaroven je Duch tim, kdo dodava krestanské umélecké tvorbé
Inspiraci, v niz pak ¢lovék anticipuje vé¢nou krasu Boziho kralovstvi.t¢

ProblematikapoznatelnostiBohaskrzekrasuauménistalavedledogmatickych, politickych
¢imocenskych otazek, také v pozadiikonoklastickych spor(iv Byzanci, jejichZ pfekonani trva-
lovice nez sto let (726 - 843) avyzadalo si ozbrojené konflikty, zdvazné teologické disputace
a svolani nékolika vseobecnych snémU.!” Kardinalni dogmatickou otazkou bylo presvédceni
o poznatelnosti Boha ve vtéleném Synu a v ndhledu na zjeveny svét. Pozdéji Slo predevsim
o obhajobu tvrzeni, Ze obraz imanentni Bohu je predobrazem jakékoli obraznosti. Tento
rozpor komentuje také P. Evdokimov, kdyz odsuzuje tento spor popirajici zobrazitelnost
a poznatelnost boZstvi ,na Gkor Vtéleni a Milosti“.!®

Svycarsky teolog Hans Urs von Balthasar vymezuje teologickou estetiku'® jako nale-
zeni vztahu mezi formou (gestalt) a jasem (glanz, lumen, splendor).?° Navazuje zde na uceni
sv. Tomase Akvinského a sv. Bonaventury. Zatimco ,forma“ naznacuje, ze krasa ma také
svllj materiadlni princip, tudiz mze byt podrobena kvantitativnimu vymezeni ve vztahu
Cisel, harmonie a zakonu Byti, naproti tomu ,jas krasy“ je vyjadifenim Boziho Tajemstvi.
Proto nemUze byt tato ,kvalita“ krasy srovnavana s jinymi druhy estetické zkusenosti,
jiz nachazime ve svété. Zjeveni Boha v krase totiZ neni samoziejmé a vyZaduje aktivni
spolupodileni se vériciho jako divaka, z jeho horizontalni perspektivy na tajemstvi BoZiho
Zjeveni v jeho transcendentalné-vertikaini perspektivé. Tato skutecnost neoddélitelné sou-
visi s Bozi Milosti a nekonec¢nou Laskou, pro niZ se Bih rozhoduje zjevit se ¢lovéku, a to
v odkrytém Tajemstvi nebeského ,jasu’, ve svém Synu, JeZisi Kristu.?*

Zde nachazime prvni shodny moment mezi vychodni a zapadni cirkvi: ve shodném pohle-
du na zjevenou krasu. Evdokimov i Balthasar totiz akcentuji nejprve zadvaznost této udalosti
v déjinach spasy, kdy ve vtéleni Boziho Syna dochazi lidstvo nevyslovné cti uzfit v lidstvi
vtélené bozstvi. To samo o sobé jiz doklada opravnénost tvorby ikon ¢i uméleckych obraz(.
Oba doklady této Milosti nachazi ve slovech Pisma, a to zejména v prvni zpraveé o stvoreni
(Gn 1,26), hovorici o ¢lovéku, jenZ byl Bohem povolan k Zivotu a stvoren k obrazu BoZzimu??
a v evangelijni zvésti o zmrtvychvstani Jezise Krista.

16 Srov. SHERRY, Patrick, Spirit and Beauty: An Introduction to Theological Aesthetics, 2nd. Ed. Oxford: Clarendon
Press, 2002, s. 160. In THIESSEN, G. E., Theological Aesthetics: A Reader, s. 351.

17" Vice o tomto tématu napr. LUPTAKOVA, Marina, Od masky k osobnosti, Ikona v ruském mysleni 20. stoleti.
In LASEK, J. B. - LUPTAKOVA, M. - ROUTIL, M. (eds.), Ikona v ruském mysleni 20. stoleti. Shornik stati a studii,
Praha: Pavel Mervart, 2011, s. 16-33.

18 Srov. EVDOKIMOV, Paul, Art of the Icon: A Theology of Beauty, s. 167.

1% Mimo jiné tomuto oboru vymezil H. Urs von Balthasar misto mezi ostatnimi teologickymi védami, kdyZ popsal
jeji vyvoj. Prvni fazi nazyva ,teorii vize", navazujici na Kantovu filosofii, jako teorii o zptsobu vnimani BoZiho
sebezjeveni, a fadi ji k fundamentaini teologii. Druhou etapu vyvoje teologické estetiky oznacuje jako ,teorii
vytrzeni®, ndlezejici do okruhu dogmatické teologie, kde je estetika nahlizena jako teorie o vtéleni BoZi slavy
a o moznostech ¢lovéka participovat na této slavé.

20 DICKENS, W. T., Hans Urs von Balthasar 's Theological Aesthetics. A Model for Post-Critical Biblical Interpretation,
Notre Dame, Indiana: University of Notre Dame Press, 2003, s. 336. ISBN 0-268-03064-2, s. 36-38.

2t Srov. THIESSEN, G. E., Theological Aesthetics: A Reader, s. 320-322.

22 Zasadni premisou je zde skutecnost, Ze ¢lovék byl od Boha stvoren k BoZimu obrazu, a to podminuje jeho
dlstojnost, prinalezitost k Bozimu lidu, schopnost vnimani krasy ve stvoreni a v uméni a tvorivou schopnost
pod inspiraci Ducha svatého. Diky inkarnaci, obéti a zmrtvychvstani Jezise Krista, tento clovék ziskava
otevreny vstup do BoZiho kralovstvi.
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Podobné také panuje mezi obéma teology vzacna shoda v nazoru na ikonoklastické
spory, v nichz, jak bylo naznaceno vyse, Evdokimov vidi Utok na zakladni dogma o poznatel-
nosti Boha v jeho Vtéleni, skrze jeho nekonec¢nou Moudrost?® a Milost, diky nimZ se rozhodl
spasit cely svét. Tuto legitimitu obhajuje i jeho katolicky protéjsek H. Urs von Balthasar,
kdyZ pod podminkou ¢inné Ucasti véficich objevuje Bozi sebezjevujici Krasu v tajemstvi jeji
formy, diky které se mohl stat Kristus zjevenim Boha ve svété lidi.

Evdokimov také upozornuje na skutecnost, kterd nesmi byt prehlédnuta pri jakémkoliv
ekumenickém dialogu. Je nutné neopomenout, Ze duch vychodni ortodoxie je v hluboké
kontinuité s duchem filokalie. Samotnou filokalii (Philokalia) charakterizuje jako lasku ke
krase, ktera je antologickym opisem mystické teologie a zaroven mystikou vsech teolo-
gii. Samotné slovo ,filokalicky” pochazi od rfeckych otcd, pro néz Krasa znamenala jedno
z BoZich jmen.?*

Von Balthasar tuto jednotnost krestanského starovéku v otazce Bozi krasy nazyval
Jintuici. Pro starovékého clovéka byla zkusenost jednoty, pravdy, dobra a krasy Kosmu
srozumitelna pouze s odkazem k transcendentalnimu fadu Byti, které je onim absolutnim
jednim, pravdivym, dobrym a krasnym.?*> Evdokimov vychazi také z pramen vlastni zkuse-
nosti ruské liturgie, v niz Zije uméni uménim a liturgie je tak predzvésti Boziho kralovstvi.
vuje sama sebe jako Ducha Krasy. Autor zde také cituje Dostojevského, ktery fekl: ,Duch
svaty je pfimé uchvdceni, uchopeni Krdsy. On totiZz komunikuje nddheru svatosti."*¢ V fimsko-
katolické liturgii je Kristus zpfitomnén a zviditelnén ve svatostech, které nejsou pouhym

hmotnym znazornénim neviditelné skutecnosti, ale véfici se prostrednictvim téchto sva-

tosti podileji na smrti a vzkriseni Jezise Krista. Vérici jsou Kristem, za spoluplisobeni Ducha
svatého, tvarovani k Jeho obrazu.?”

Roli Ducha svatého pri porozuméni tajemné reci ikon Evdokimov dale parafrazuje tryv-
kem z prvniho listu sv. apostola Pavla Korintskym, ve které se pise: ,Nikdo nerekne ,JeZis je
Pdn‘ bez toho, aniz by mu to nevnukl Duch Bozi.“ (1Kor, 12,3) a dodava: ,nikdo nemtze repre-
zentovat obraz Pdna, aniz by mu to nevnukl Duch Bozi, ktery je tim bozskym ikonografem.?
V tomto ohledu se Balthasar priklani ke klasickému trinitdrnimu modelu ,vzajemné lasky*.
Spasa svéta je ovocem vécné vzajemné lasky mezi Otcem a Synem. Touto Laskou je Duch
Svaty, ktery je vyjadrenim vztahu mezi Otcem a Synem. Sdm Duch je vyjadrenim jednoty

2 Tuto nadpozemskou Moudrost charakterizuji pravoslavni teologové nazvem ,sofia“. Jako obor vyzkumu jej
nazyvaji ,sofiologii“. Jedna se o termin ruského filosofa a teologa, Vladimira Solovjeva, rozpracovany pozdéji
zejm. P. A. Florenskim a S. N. Bulgakovem, ktefi termin ,sofiologie” uzivali pro oznaceni propojeni Bozi
moudrosti, kterou ¢lovék poznava diky plisobeni Ducha svatého a umi ji zplsobem lidskému chapani blizkym
prevést do slov a obrazd, davajicich jejich c¢tenafi ¢i divakovi prilezitost nahlédnout v uméleckém dile Bozi
pritomnost. (In SPIDLIK, Tomas, Ruskd idea, jiny pohled na ¢lovéka, s. 315-338.)

2% Mezi nimi napf. mysticky teolog Pseudo-Dionysius, ktery v Dobru a Krase, jimiz se Buh zjevuje ve svété,
nachazel zdroj veskerého Byti. (In THIESSEN, G. E., Theological Aesthetics. A Reader, s. 33-37).

25 Srov. DICKENS, W. T., Hans Urs von Balthasar’s Theological Aesthetics: A Model for Post-Critical Biblical
Interpretation, s. 39.

26 EVDOKIMOV, P. The Art of the Icon: A Theology of Beauty, s. 2-3.

27 Srov. DICKENS, W. T., Hans Urs von Balthasar’s Theological Aesthetics: A Model for Post-Critical Biblical
Interpretation, s. 67-68.

26 EVDOKIMOQV, P. The Art of the Icon: A Theology of Beauty, s. 3.
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nejvyssiho majestatu a nejhlubsi pokory, protoze Duch sam je Laskou sjednocujici Otce
a Syna.?

Dva teologové z konfesné odlisSného prostredi a celkem pét spolecnych témat. Hlavnim
je pro né otazka krasy vyjadrena v obrazech, a to jak v pravoslavnych ikonach, tak i v uméni
krestanského zapadu ¢i ve svatostech fimskokatolické cirkve. Autofi P. Evdokimov a H. U.
von Balthasar tak prinaseji, diky svym dilim o transcendentalnich aspektech krasy, pét
vychozich argumentu, na nichz lze vystavét zaklad ekumenického dialogu mezi vychodnimi
a zapadnimi cirkvemi.

2. Uméni jako vychodisko pro ekumenicky dialog

KFestanstvije Zivou syntézou plnosti Zjeveniv Kristu, vJeho mystickém Téle, ale také v Bohem
stvorené a posvécené piirodé. Clovék ziskal v tomto svété moznost, prostfednictvim svych
smysl{, poznavat Boha v téchto dvou dimenzich Zjeveni. Jako obraz BoZi se spolupodili také
na zvelebovani dila stvoreni. Kdyz dostal od Boha za Ukol ,obdélavat a strezit“ zahradu v Ede-
nu (srov. Gn 2, 15), zacal se tak, ve svych omezené lidskych schopnostech, tvorivé podilet
na krase stvoreného svéta. Tento odkaz dnes nachazime v uméleckych dilech, v nichZ nam
jejich autofi pfipominaji tuto vyjimecnou perspektivu Bohem stvoreného ¢lovéka. V otazce
pristupu k uméni vsak objevujeme stale nejednotné stanovisko mezi protestanty a katoliky.
Nazory jednotlivych cirkvi i jejich ¢lent zejména v pristupu k vizudlnimu uméni se od sebe
v mnohém stale jesté [isi.

K zasadnimu rozdéleni pohled(i doslo v dobé reformace, kdy se oddélila ¢ast kresta-
na nejen od fimskokatolické liturgie, hierarchie a v mnohych dogmatickych otazkach, ale
rozkol nastal také v pohledu na uméni a vyzdobu krestanskych chram(, ktery nékdy svoji
intenzitou pripominal ikonoklastické namitky raného stfedovéku osmého a devatého sto-
letd, kdy se rozhorel viibec prvni ikonoklasticky spor v kfestanské historii.3® Ackoliv samotny
Martin Luther jednou prohlasil: ,Jestlize neni hfichem ale dobrem, mit obraz Kristtiv ve svém
srdci, pro¢ by mélo byt hfichem jej mit ve svych ocich?“** a sam sloZil dokonce nékolik oslav-
nych pisni a hymnu, vychazejicich z Pisma svatého, které mély doprovazet cteni Boziho
Slova, jeho nasledovnici povaZovali odstranéni obraz(, soch véetné oltare, ¢i svici z kostela
za vyraz odporu vici dosavadni katolické praxi. Zde se rodi pozdéjsi tradice spojeni ,slova

22 Srov. DICKENS, W. T., Art of the Icon: Hans Urs von Balthasar ‘s Theological Aesthetics: A Model for Post-Critical
Biblical Interpretation, s. 144.

30 Spor o Uctu k ikonam zapocal byzantsky cisaf Lev lll. Isaursky, povazujice zhotovovani a uctivani svatych
obrazll za poruseni Desatera a nafridil jejich Uplny zakaz. V opozici tohoto sporu tehdy stali tzv. ikonodulové,
ktefi hajili obrazy, znazornujici Jezise Krista, jenz podle nich tim, Ze se vtélil do lidské podstaty, zjevil viditelnym
zplUsobem svoji podobu. Na druhém Nicejském koncilu, bylo rozhodnuto, Ze ikony JeZiSe Krista, Panny Marie,
svatych a andélt mohou byt nastrojem ucty k tomu, koho zobrazuji. Tento spor vsak znovu rozboufil cisaf Lev
V. Arménsky a tazeni proti ikonodulim byl obnoveno. K definitivnimu ukonceni konfliktu doslo az v 9. stoleti
na Konstantinopolském snému (r. 843) z iniciativy cisafovny Theodory, ktera zakazala pronasledovani obranct
ikon a Uctu k obrazdm prohlasila dokonce za opravnénou. Toto nafizeni, vyhlasené na prvni postni nedéli
slavi dodnes vychodni cirkve jako ,Vitézstvi pravoslavi®. (In MALY, Radomir, Cirkevni déjiny, Olomouc: Matice
cyrilometodéjska s. r. 0., 2000. ISBN 80-7266-083-7.; s. 84-85; dale téz LU PTAKOVA, Marina, Ikona v ruském
mysleni 20. stoleti, s. 59).

31 THIESSEN, G. E., Theological Aestetics: A Reader, s. 126.
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a hudby*, zndmého z protestantskych obrad(.?? Tento pohled zakladatele reformni luteran-
ské cirkve je vsak k otazce uméni mnohem smiflivéjsi, nez pristup jeho dvou nasledovnikd,
H. Zwingliho a J. Kalvina. Tito dva reformatofi doslova zakazovali svym nasledovnik{im
vytvaret a uctivat obrazy, pricemz pouzivali striktni argumentacni odmitnuti dosavadniho
uceni katolické cirkve o teologii obraz(i a misté uméni v Zivoté véricich. Podle Kalvina to
je praveé ucta k obrazlim, ktera pfivadi clovéka na scesti a brani mu v porozuméni Bozimu
Slovu a v pfistupu k nému.%3

Za hlavni rozpor mezi katolicismem a protestantismem v otdzce uméni oznacuje L. Hanus
rozdilny pfistup k dogmatu o pfirozenosti. Zatimco katolicka strana uznava, Ze pfiroda zra-
nénd prvotnim hrichem, byla vykoupena obéti JeziSe Krista na kFizZi, protestansky postoj
naopak neguje tuto moznost vykoupeni. Pfiroda je podle protestantské viry nenapravitel-
né znicena dédicnym hrichem a BoZi milost hfich pouze prekryje, ale neznic¢i a nenapravi.
Clovék ospravedinéni takto dosdhnout muze, ale uméni spjaté s piirodou, ktera je znicena
hfichem, vykonavat nesmi. Luther pfisné odlisoval pfirodu a nadpfirodu, a v tomto pfistu-
pu zUstava uméni profanni ¢innosti. Nemuze byt ani kerygmatické ani svatostné, dokonce
nem(Ze byt ani ohlasovatelem evangelia.?*

Z katolického pohledu pak Hanus radi kfestanské uméni ke svatostindm. Je nadpfiroze-
nym skutkem, vykonanym z principu posvécujici milosti jako zasluzny skutek viry, nadéje
a lasky, které probouzi k Zivotu. Tehdy mGZeme podle Hanuse nazvat uméni skutecné
,krestanskym®, v jeho ontickém smyslu.®> Toto uméni pak mizeme bez obav nazvat také
uménim ,sakralnim®, protoze je sakralni samo v sobé.

Ma-li mit uméni svij ekumenicky potencial, to od néj podle Hanuse vyzaduje, aby bylo
umeénim krestanskym, aby byl Zivot v milosti tvafi a podstatou dila, a aby bylo opravdovym,
plnohodnotnym uménim, nikoliv ky¢em. Plvodni kiestanské uméni mélo kultovni vyznam.
Kultovni obraz ma kérygmatickou funkci, kterd symbolickym zpUsobem zpfitomnuje Boha,
ohlasuje Jeho existenci. Clovék je pfi pohledu na tento obraz vyzvan k uznani skute¢nosti, ze
je soucasti Boziho stvoreni, pociti tak ,mysterium tremendum®, které jej posune bliZze k Bozi
pritomnosti. Sakralni uméni bylo do éry baroka vnimano jako zplsob ohlasovani evangelia,
v némz byli véfici obklopeni zndzornénym obsahem své viry. Funkce kfestanského uméni
v dnesni katolické cirkvi neni ani dekoracni ani smyslova, ale sakralni. Hanus zde pro tuto
funkci pouziva oznaceni ,organicko-nabozenska“ hodnota uméni.3¢

Naproti tomu protestantska bohosluzba ma ryze intelektualni raz.®” Snad i proto zde
vizualni uméni donedavna nemélo své misto. Dnes vSak protestantské cirkve prehodnocuji
své radikalni odmitani vytvarného umeéni, a dokonce se zde objevuji umélecka obrodna hnu-

32 Srov. THIESSEN, G. E. Theological Aesthetics: A Reader, s. 128.

33 Srov. THIESSEN, G. E., Theological Aesthetics: A Reader, s. 134-142.

34 Srov. HANUS, L. Umenie a ndboZenstvi, Bratislava: Lu¢, 2001, 380 s. ISBN:80-7114-355-3, s. 339-341.

3 Srov. HANUS, L. Umenie a ndboZenstvo, s. 337.

3¢ HANUS, L. Umenie a ndboZenstvo, s. 339. Timto terminem oznacuje autor symbolickou a analogickou dimenzi
sakralniho uméni, jez umoznuje prekrocit nepomér mezi Bozi nevyslovitelnosti a lidskym vyjadrenim.

37 Protestanské kostely a kaple jsou strohé, bez vnitfni vyzdoby, na bilych sténach se mulze odrazet nejvyse
denni svétlo. V puritanské tradici zde nenajdeme ani kize a sochy. Jediné, co pFipousti, je poezie a hudba.
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ti.%8 Je to také proto, Ze se mnozi protestanté citi v prazdném kultovnim prostoru bezradné.
Hovofi o nedostatecném ,uchopeni“ ¢lovéka, kterého nepojme atmosféra liturgie celistve,
ale pouze jednostranné, kdyz ptsobi vyhradné na jeho intelekt. Proto zde dochazi stéle vice
ke korekci pochopeni naboZenstvi Vtéleného Slova.”

Tento plvodné razantné odmitavy pristup k uméni se vsak jiz od dob novovéku stile
vice zmensuje. Zasadni vliv méla jisté doba romantismu, kdy nejen v katolické cirkvi dochazi
k navratu jedince k prirodé, a tim také k jeji krase. Krestan zde objevuje pfitomnost krasy
Boziho stvoreni jako jednu z forem Zjeveni. Toto obdobi znamena také zlaty vék pro lidovou
religiozitu a v fimskokatolické cirkvi také zvys$eni dlrazu na Uctu ke svatym a k Panné Marii.

Rozhodujicim milnikem je nyni, pro tento interkonfesijni dialog, vznik Ekumenického hnu-
ti, a predevsim zavéry Druhého vatikanského koncilu, ktery v dekretu Unitatis Redintegratio
vyzyva nejen k dialogu mezi jednotlivymi kfestanskymi cirkvemi, ale mj. také ke spolupraci
na ukolech, ,jenz ndm byly od Boha svéreny“.° Sam Jezis Kristus, ktery na sebe prijal dlistoj-
nost Sluzebnika a skrze néhoz plsobi Bozi moc spolu s lidskou pokorou, jasné naznacuje
své prani, aby Jeho cirkev byla cirkvi jednotnou a sluZzebnou. Jako o moZnych nastrojich
spoluprace mezi jednotlivymi kfestanskymi cirkvemi zde tento koncilni dekret hovori jako
o ,vytvdreni spravného ndzoru na distojnost lidské osoby, o podporovdni véci miru, o aplikaci
evangelia na socidlni Zivot, o péstovdni védy a uméni v kfestanském duchu, tak také ono pouZiti
léka vseho druhu proti tézkostem naseho veku, jako jsou hlad a pohromy, negramotnost a nouze,
nedostatek obydli a nerovhomérné rozdéleni majetku. 4

Koncil tedy povazuje za nutné pecovat o ¢lovéka i o celistvost cirkve jak v socialnim, tak
i v duchovnim rozméru. Navic jazyk uméni maze byt pravé tim ,srozumitelnym jazykem?®,
o ktery by mél kazdy katolik v rozhovoru s prislusnikem jiné konfese usilovat.*?

V nedavné minulosti se v duchu koncilu vytvorila Svétova rada cirkvi, u nas jsou to pak
zejména organizace Ekumenicka rada cirkvi v CR a Ekumenicka akademie, které navazuiji
na tyto vyse uvedené myslenky a snaZi se je uvést do skutecného krestanského zivota.*®

3. Ekumenické perspektivy teologické estetiky ve 20. stoleti

Teologicka estetika ma bohatou historii, dosahujici k poc¢atkaim historie nabozenstvi, kdy
¢lovék vyjadroval svoje ndboZenské potreby a zkusenosti s posvatnem v nasténnych mal-
bach, v rytmech ritudlnich tanct a o néco pozdéji také obraznymi slovy posvatnych texta.
V proudu déjin prekonali lidé fadu prekazek, ale prozili také mnoho zkusenosti s posvatnym

3 Vice o tomto tématu viz PLZAKOVA E. (ed.), Krdsa: Sbornik prispévki z kurzu pro kazatelky a kazatele CCE
porddaného Spolkem evangelickych kazatelli v Praze 28. 1. - 1. 2. 2013 v Praze, nakl. EMAN, Benesov: 2014,
ISBN: 978-80-86211-92-3.

3% Vice o tom in DYRNESS, W. A., Visual faith: art, theology and worship in dialogue. Michigan: Baker Academic,
2001. ISBN 978-08010-2297-5.

40 Unitatis Redintegratio, Druhy vatikansky sném: dokumenty = §acrosanctum Oecumenicum Concilium
Vaticanum Il.: Constitutiones, Decreta, Declarationes (Unif.). Rim: Ceska krestanska akademie, 1983.

41 Unitatis Redintegratio, ¢l. 12.

42 Srov. Unitatis Redintegratio, ¢l. 11.

4 Vice o tomto tématu in NEUNER, Petr, Ekumenickd teologie: Hleddni jednoty krestanskych cirkvi. Praha:
Vysehrad, 2001. Z ném. originalu Okumenische Theologie, prel. J. Vokoun, 312 s., ISBN 80-7021-408-2, s.
32-79.
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svétem, v uméni a krase. Rostouci potreba uvést tyto skutecnosti do védeckého ramce
vyvolala snahy o navazani spoluprace mezi dvéma samostatnymi obory, filosofickou este-
tikou a teologii.

Nyni stdle castéji nachazime v dialogu téchto dvou oborl jejich ekumenicky
potencial. Ackoliv v historickém kontextu najdeme mnoho protichtidnych pohled( na vztah
mezi uménim a kfestanskou naukou, v soucasnosti dochazi pravé diky spolupraci teologické
estetiky a ekumenické teologie k objevovani spolecnych cest a navazovani novych vztah.
Tento interdisciplinarni kontext ma sv(j ,ekumenicky“ rozmér také v tom, Ze usmiruje ¢i
vice priblizuje, do té doby ponékud osamélé teologické discipliny, jakymi jsou napfiklad
dogmatika, biblistika, cirkevni dé&jiny, pastoralni teologie a etika. V poslednich letech je to
v téchto jednotlivych teologiich také stale vzrlstajici zajem o autentickou lidskou zkuse-
nost,* jenz vnasi Cerstvé a aktudlni otazky na pole soucasnych akademickych disputaci.

Rozhodujici krok k této odvazné pouti ucinili mnozi teologové jiz ve dvacatém stoleti.
Mezi prvnimi to byl holandsky naboZensky historik, fenomenolog a protestantsky teolog
Gerardus van der Leeuw, ktery ve své knize ,Posvdtnd a profdnni krdsa: O posvdtnosti
v umeéni',* popisuje fenomén krasy u archaickych i svétovych nabozenstvi nejen z hlediska
etnografického Ci religionistického, ale také jiz z hlediska estetického a teologického, kdyz
na konci kazdé z kapitol, které se vénuji oblastem posvatnych tanc(, sakralnich staveb,
nabozZenské poezii, vytvarnému umeéni ¢i liturgické hudbé, pripojuje vzdy jesté reflexi teo-
logické estetiky, v nizZ rozviji téma z teologicky vyvazeného pohledu na krasu a uméni ve
vSech jejich nuancich.*

Jeden z nejvyznamnéjsich teologl dvacatého stoleti a Druhého vatikanského koncilu,
némecky jezuitsky knéz, Karl Rahner, ve svém rozsahlém dile hovofil o nutnosti do teologie
integrovat verbalni i neverbalni aspekty uméni, jako autenticky vyraz ¢loveéka, ktery v umeé-
ni mUze vyjadrit sdm sebe a svoji ndbozenskou zkusenost s Bohem. Hlavné v sochafrstvi,
malirstvi ¢i v hudbé nachazel zplsob umélecké reci, jenz nelze vyjadfit slovy, ale ma svoji
nezavislou platnost jako zpUsob vyjadieni Bozské pfitomnosti. V tomto sméru nadm umé-
ni nabizi naprosto jedinecny zpUsob k vyjadreni toho, co se do omezeného prostoru slov
nevejde, anebo pro svou neverbalni podstatu nelze do slov ani preloZit.

G. van der Leeuw rozpracovava podrobné tyto jednotlivé zplsoby uméleckého vyjad-
feni ¢lovéka, jenz svymi dily oslavuje Boha. V architekture a v sakralnich stavbach nachazi
manifestaci posvatného svéta, a to v nasem viditelném svété, ktery nazyva ,Domem Bozim*.
Tento ohraniceny prostor je ,vymezenim hraci plochy". Zde se uskutecnuji posvatné hry
v podobé posvatnych rit(l, obrad(i a bohosluzeb. Tyto stavby jsou také jakymsi modelem

4 Tomuto tématu se mj. vénuje také RAHNER, K., Theology and the Art, Thought, vol. 57, no. 224, Fordham
University Press, 1982. Navazuje zde na téma lidské zkusenosti v krase, ktera se vsak ptsobenim Ducha
svatého a uméleckého dila, muZze stat zkusenosti nabozenskou.

4 Preklad nazvu z prvniho vydani této knihy v USA, ktera zde vysla pod ndzvem ,Sacred and Profane Beauty. Holy
in Arts!, v roce 1963, a pozdé&ji v Némecku pod nazvem ,Vom Heiligen in der Kunst." Podtitul knihy je totozny
s praci W. Kandinského (v ¢eském prekladu ,O posvdtnosti v uméni“).

4V této knize vénuje autor, G. van der Leeuw samostatnou kapitolu tomuto novému oboru, kterym navazuje
na potreby tehdejsi liturgické reformy, soubézné projednavané na Druhém vatikanském koncilu a ustanovené
v podobé encykliky Sancrosanctum Concilium (O posvatné liturgii).
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nebeského mésta, na jehoz tvorbé se spolupodileji zastupy véricich. Architektura chrami
dokaze pojmout velké dily z pfirozeného svéta a prenést je do obyvatelného prostoru. Jest-
lize tu vSak chybi forma a obsah, stane se z honosného chrdmu ,prazdna skorapka“. Vsichni
umeélci a architekti musi mit na paméti, Ze jejich Mistrem je samotny Buh.*”

Malirstvi je jadrem celé teologické estetiky. Krestanska teologie nezacind jednanim
o Bohu, ale o Kristu, nikoliv o stvoreni, ale o vykoupeni. Jedina soteriologicka perspek-
tiva nds muaze spravné uvést k vychozimu bodu teologie, k vytvarnému uméni. V Jezisi
Kristu totiz Bah zjevuje sdm sebe, dava se poznat, predklada nam svij pozemsky Obraz
k nasi Spase. Uméni je vzdy reprezentaci skute¢nosti, kfestanské uméni je nadto repre-
zentaci ,posvatné skutecnosti“*® Tato forma uméleckého vyjadreni proto také v minulosti
zpUsobovala mnohé teologické rozepre, zejména mezi vychodnimi a zapadnimi cirkvemi,
jak bylo uvedeno vyse. Ostry spor se ohledné zobrazovani rozhorel také mezi protestanty
a katoliky v dobach reformace. Nejen Rahner a Van der Leeuw se vyznamné zaslouzili o
jeho znovuprezkoumani a teologickou obhajobu. Také diky tomu jiz dnes miZeme hovorit
o vytvarném umeéni spiSe jako o mostu, nez jako o rozdélujicim prvku.

Spolec¢nou fec vSak nachazeji oba dva vyse zminéni autofi také v otazce hudby, ackoliv jeji
liturgické zasady se v obou konfesich vyrazné lisi. Hudba vSak vZdy byla zvlastnim jazykem,
kterému porozumeél archaicky clovék stejné jako dnesni vérici kfestan. Uméni potrebuje svét
jevy, nebot zZije mimo né&j. K tomu vytvarné uméni Ci poezie potrebuji jesté obrazy. Podle
Van der Leeuwa je ,hudba pfimou objektivizaci viile, stejné bezprostredni jako svét sdm.*° Hud-
ba ma svuij vlastni svét, zcela odliSny tomu nasemu. Zde pouziva G. van der Leeuw metaforu
nabozenského svéta, ktery neni tim, co nas bezprostredné obklopuje, ale dava se ndm poznat
pouze analogicky. Presto je tento svét v nasem svété také zakousen. Bozi kralovstvi neni
z tohoto svéta, ale presto vime, Ze to neni pouha formalni konstrukce, ale skutec¢na realita.
Stejné tak je hudba neformalni, protoze nema Zadny tvar. Hudba je svétem sama o sobé,
neni strnuld, ale fluidni, plyne v ¢ase podle svého rytmu.*® Zde Van der Leeuw upozornuje
na zasadni rozdil mezi smyslovym, zjevenym svétem v uméni, pohybujicim se v intencich
¢asu a prostoru a svétem v BoZim kralovstvi, kde tyto mohutnosti ztraceji svij vyznam.
Zatimco prostor vyZadujici vytvarné uméni naznacuje absenci ¢asu, hudba ndm umoznuje
zakusit nevazanost k prostoru.

K. Rahner, ackoliv akcentuje tfi vyse zminéné umélecké obory, zaroven neodmita, ale
naopak spise vyzdvihuje také hodnotu verbalniho uméni, jakym je na prvnim misté poezie,
dale novela ¢i drama. Ve svém dile ,Theology and the Art“, dokonce vola po znovuobjeveni
»poetické teologie”, zapomenuté v moderni teologii na Ukor sdileni zkusenosti nejen mys-
tikd, ale vSech umélcq, ktefi dovedou svoje rozpravy s Bohem vlozit do metafor a slovnich
obraz(. Poeticka teologie by podle Rahnera méla byt spiSe mystagogickou teologii. Neméla
by se zabyvat pouze abstraktnimi koncepty teologickych otazek, ale daleko vice by méla

47 VAN DER LEEUW, Gerardus, Sacred and Profane Beauty. The Holy in Art., Canada: Holt, Rinehart and Winston,
1963, s. 209-210; 331.

48 VAN DER LEEUW, Gerardus, Sacred and Profane Beauty. The Holy in Art., s. 192; 304; 328-330.

42 VAN DER LEEUW, Gerardus, Sacred and Profane Art. The Holy in Art, s. 246.

50 Srov. VAN DER LEEUW, Gerardus, Sacred and Profane Art. The Holy in Art, s. 253-54.
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uvadeét své Ctenare do skutecnosti a originalné pracovat se zkusenosti byti. Upozornuje
také, Ze teologie musi byt subjektivni a zjevenou teologii, ve smyslu priklonu k ¢lovéku,
v zajmu o jeho vlastni zkusenost, kterou odpovida na Bozi volani.>?

K tomuto tématu se vyjadfuje Van der Leeuw v komparaci ,krasnych slov* uchopenych
v lidské reci, kterou nazyvame poezii, na druhé strané hovofi o ,posvatnych slovech®, kte-
rd byla vlozena do Ust prorokim Duchem svatym. Slovo méa pro Van der Leeuwa dimenzi
obrazu.

Van der Leeuw nejprve predklada tradi¢ni pohled na obraz z teologicko-fenomenologic-
ké perspektivy. Pri stvoreni dochazi k participaci ¢lovéka na Bozim obraze a celku Stvoreni,
zapocatém BozZim stvoritelskym Slovem. Tento obraz je také spojen s nasim vykoupenim
v Kristové obéti. V udalosti Stvoreni se tak spojuji soucasné tyto estetické prvky: zvuk,
jakoZto Bozi Hlas, ktery vSe povolava k Byti; Slovo, které vse tvori; a Obraz jako vysledek
stvoreni, véetné Clovéka, s jeho eschatologickym presahem do vykoupeni v Kristu.>?

Oba dva autofi akcentuji redlnou propojenost naseho stvoreného svéta, jehoZz déj
prozivame v casoprostorové smyslovosti a poznavame jej skrze osobni zkusenosti. Tuto
zkusenost vidi Rahner jako vychozi podminku pro vytvareni jakékoliv krestanské teologie
a demonstruje ji na pristupu k poetické teologii. V souvislosti s tim Van der Leeuw pfipomi-
na oslavné hymny a zpévy k oslavé Boha, které mély analogicky propojit zkusenost ¢lovéka
s neviditelnym svétem nebeského kralovstvi.

Tito autofi se vSak neshoduji pouze v otdzce verbalniho uméni, ale spole¢nou fe¢ nacha-
zeji také v dalSich oblastech sakralniho uméni, véetné umeéni vytvarného. Jak ale odlisit
profanni a sakralni uméni? Jednou ze znamek religiozity uméleckého dila mlze byt podle
Rahnera to, nakolik vychazi ¢i nakolik se dotyka lidské zkuSenosti a lidské existence samot-
né. Teologie a uméni maji své koreny v lidské transcendentalni pfirozenosti. Ovsem umeéni,
stejné jako obor teologie, musi odpovidat na aktualni konkrétni potreby c¢lovéka a histo-
ricky kontext, ve kterém Zije a reagovat na néj a objevovat pro néj stale nové a rozmanité
zpUsoby vyjadreni.>® Rozhodujicim argumentem je tu pro jezuitského knéze i protestant-
ského filozofa pritomnost zkusenosti a jeji teologicka reflexe.

G. van der Leeuw poetickymi slovy popisuje propojenost dvou svétl, na jedné strané
lidského svéta vyjadreného v uméni a svéta Boha v Jeho stvofitelské dimenzi:

»1anec reflektuje pohyb Boha, ktery dal vSsechno na zemi do pohybu.

Drama napodobuje posvatnou hru, odehravajici se mezi Bohem a ¢lovékem.
Verbalni uméni je oslavny hymnus na vécnost a Jeho dilo ve stvoreni.
Architektura ndm zjevuje linie dokonalosti Boziho dila stvoreni.

Hudba je ozvénou vééného hymnu ,Gloria, slava na vysostech Bohu."

51 Srov. RAHNER, Karl, Theology and the Art. Thought, vol. 57, s. 24-29. In THIESSEN, G. E., Theological Aesthetics:
A Reader, s. 218-220.

52 Srov. VAN DER LEEUW, Gerardus, Sacred and Profane Art. The Holy in Art, translated by David. E. Green, Holt,
Rinehart and Winston, 1963, s. 330.

53 Srov. RAHNER, Karl, Theology and the Art, Thought, vol. 57, no. 224, 1982. In THIESSEN, G. E. Theological
Aesthetics: A Reader, s. 218-222).
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V kazdé umélecké tvorbé se umélec aktivné podili na dile Stvoreni. Jeho mysl a intelekt
jsou v neustalém propojeni s posvatnem, v némz pusobi tvaréi Duch.>*

4. Perspektivy teologické estetiky v pastoraci a evangelizaci

Soucasné sméry vynikaji svoji rozmanitosti i moznostmi, které nabizeji Siroké uplatnéni
v krestanské bohosluzbé, naboZenské edukaci ¢i v ekumenickém dialogu. V navaznosti
k pracim vyse uvedenych odbornikiim, se dnesni teologicka estetika pokousi pribliZit véri-
cim, skrze krasu ¢i uméleckou tvorbu, viastni kfestanskou praxi.

Americky protestantsky teolog William A. Dyrness se vénuje posouzeni dnesniho vztahu
bohosluzby a uméni. Kritizuje stale pretrvavajici odstup k vytvarnému uméni v nékterych
reformovanych cirkvich a sborech. Ve své knize ,Visual Faith: Art, theology and worship in
dialogue", se snazi najit mozna vychodiska pro zménu tohoto tradi¢niho pristupu k uméni,
a navazat tak oboustranné prinosny rozhovor mezi protestantskymi cirkvemi a teologickou
estetikou. Upozornuje napfiklad, Ze tento odstup nepodporuje produkci uméleckych dél, ale
muze dokonce branit rozvoji umélecké predstavivosti, ktera vytvari prostor k BoZi inspiraci.>

Vsoucasnostivsak mizeme pozorovatvelkynar(ist zajmu véricich ovytvarné uméni, ktery
se odraziv zakladani novych uméleckych organizaci, poradani seminard a konferenci na toto
téma a ve stale vznikajicich dilech kfestanskych umélc(, tésicich se mezinarodnimu uznani.
Dyrness vsak upozornuje, ze kazdy, kdo by chtél k této expanzi uméni prispét, napriklad pfi
pastoracnim vedeni, nebo pfi vychové déti si musi uvédomit, Ze dnesdni generace mladych
lidi byla vychovana a Zivena medialnimi a elektronickymi obrazy, a to se nutné projevuje na
jejich vizualni predstavivosti.>
ni z obdobi gotiky, baroka ¢i renesance, dnes nahradil, sdélovacimi prostfedky vytvoreny,
obraz smyslovy, nabizejici svému pozorovateli o¢ekavany a predem vyzadany zazitek, jehoz
konzumace nevyZaduje od divaka osobni zainteresovanost, ani delsi spocinuti ¢i rozjimani.>”

V rozméru ndbozenské edukace je jednim z cil( rozvinout u student( predstavivost,
tvorivost a schopnost rozumét symboliim a metaforam. Australska ndbozenska pedagozka
Peta Goldburg, prednasejici o ndboZenské edukaci na Australské Katolické univerzité, se
ve svém vyzkumu zabyva vztahem nabozenstvi a vizudlniho uméni, v némz spatfuje zcela
nové formacni a pedagogické perspektivy, vhodné pro vyuku predmétu nabozenstvi a pro
studium samotného fenoménu nabozZenstvi a jeho vnimani a relevance zkusenosti u dnesni
mladeze.>®

Zapojeni umélecké tvorby do vyuky nabozZenstvi povaZuje P. Goldburg za jednu

54 Srov. VAN DER LEEUW, Gerardus. Sacred and Profane Beauty. The Holy in Art, s. 329-331.

55 Srov. W. A. DYRNESS, Visual faith. Art, theology, and worship in dialogue, Michigan: Baker Academic, 2001,
ISBN 978-08010-2297-5, s. 12.

% Srov. DYRNESS, W. A,, Visual faith. Art, theology, and worship in dialogue, s. 12-15.

57 Srov. SPIDLIK, T. - RUPNIK, M. I. (eds.), Nové cesty pastordini teologie: Krdsa jako vychodisko, z it. originalu prel.
Pavel Ambros, Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 656 s. ISBN 978-80-86715-97-1, s. 127.

58 Srov. GOLDBURG, Peta, Religious Education and the Creative Arts. A Critical Exploration. Saarbriicken: WDM
Verlag, Dr. Miiller, 2010, 260 s., ISBN 978-3-639-27363-2, s. 1-6.
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z dobrych prilezitosti, jak zaujmout dnesni studenty, ktefi jsou neustale zahlcovani vizual-
nimi viemy z televize a dalSich elektronickych médii. Ke zvyseni efektivity vyuky, musi byt
zapojeni kreativniho uméni do vyuky podrobeno kritickému zkoumani, zda je v souladu
s nabozenskou tradici a dnesnim svétem.

Kritickym pfistupem ve svém vyzkumu Goldburgova rozumi zahrnuti rlznych druh
umeéni do vyuky, ve které mohou studenti tviré¢im zplsobem napf. dramaticky ztvarnit
biblicky pribéh a v nasledujici diskuzi jsou vedeni otazkami k popisu od vlastni zkusenosti,
pres tvarci ¢innost k vlastnimu objeveni duchovniho poselstvi pribéhu.>”

V pastoraci je vSak také nutné pozndvat tvirce i divaky téchto uméleckych dél a umét
s nimi pracovat tak, aby doslo k oboustranné obohacujicimu dialogu mezi svétem uméni,
ktery zde reprezentuji umélecti tvlrci a autentickou zkusenosti svéta prozivanou samot-
nymi véficimi. Svycarsky teolog a byvaly feditel Institutu pro ekumenicky vyzkum na
tiibingenské univerzité, Hans Kiing, upozornuje na jeden z nosnych aspektt pro uméleckou
tvorbu. Pritom je pro néj zasadni, aby si nejen umélec, tvorici umélecké dilo, ale i jeho divak,
uméli odpovédét na tfi zakladni existencialni otazky,®° které by pomohly umélci soustredit
jeho tvarcim potencial smérem, kterym se chce ve své praci ubirat a divakiim tohoto dila
nasledné pomohly navazat na jejich autentickou zkusenost i momentalni Zivotni situaci.
Zamérovat se pouze na minulost Ci Ipét na snaze za kazdou cenu dostihnout budoucnost,
vSak podle Kiinga znamena vratit se budto ke starym a davno neatraktivnim zpUsobim
umélecké prace, ¢i naopak uviznout v pasti ideologického futurismu. Kiingovi se zde jedna
pouze o uvédomeéni si své zakorenénosti v prostredi, z néhoz ¢lovék vychazi, které jej ovliv-
nilo a nasmérovalo do této konkrétni role. Pfitom musi umélec i divak zlstat osobitou, ale
zaroven otevienou bytosti, hledajici odpovédi na otazky svého Zivota.®*

Zavér

V teologické estetice se primarné jedna o nalezeni a popis novych perspektiv vedouci ¢lo-
véka k poznani Boha, pomoci nejen rozumového, ale spise smyslového poznani. Mnohé
studie dokazuiji, ze se v uméni ¢lovék primo setkava s jednou z bozskych transcendentilii,
mezi néz Krasa neodmyslitelné patfi. Je to jeden z moznych kontakt(, jez maze Clovék
v profannim svété zakouset jako skutecny dotek Boha. Vzdyt jiZ cirkevni otcové upozor-
novali na to, ze v kazdém posvatném umeéni je vzdy pritomen Duch svaty, inspirujici dilo
Bozskym principem.

Nase schopnost, jak mizeme v krase a uméni zakouset dotek posvatna, zaleZi na mnoha
vlivech. Tim prvnim je nase ochota otevfrit svoji mysl, srdce a smysly, a nechat se prostoupit
onim Tajemstvim, které je v krase ukryto a ma proto sv(j hluboky vyznam. Samozrejmé je
tuto otevrenost a schopnost ,naslouchani“ hlasu uméni mozné formovat a zdokonalovat,

5 Srov. GOLDBURG, Peta, Religious Education and the Creative Arts. A Critical Exploration, s. 196-215. Autorka
zde pracuje s metodou CECA Approach, ve které se spojuje kulturni analyza s tvar¢im uménim a jeho
interpretaci.

Tradi¢ni otazky zamérujici se na existencialni potreby clovéka: Odkud prichdzim? Kdo jsem? A kam sméruji?, zde
H. Kiing pouziva jako nastroj pro zajisténi kvality a explicitni zfejmosti vypovédi uméleckého dila.

¢t Srov. KUNG, Hans, Art and the Question of Meaning, London: SCM Press, 1981.
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jak jinak nez ¢astym a zprvu jisté i doprovazenym kontaktem s krasou v prirodé ¢i v uméni.

Idedlnim mistem prvni preevangelizace je rodina. Zde se dité mUZe setkavat v bezpeci
ajistoté s prvnimi doteky krasy, zprvu asi zejména v prirodé a v jejich rozmanitych zablescich
kras, ndm dospélym jiz primo hlasajicich pritomnost Boha v Jeho stvoreni. Dalsim a neméné
vyznamnym mistem pro utvareni vztahu ke krase s jejim transcendentalnim rozmérem je
bohosluzba, v katolickém a ortodoxnim prostredi umocnéna jizZ samotnym prostredim kos-
tela, naplnéného sakralnim uménim v jeho historickém ¢i sou¢asném ztvarnéni.

Mnohé reformované cirkve jsou vSak o to vice aktivnéjsi ve zpfistupnéni krasy ci
umélecké zkusenosti pfimo pfi bohosluzbé.®> Nékteri vérici, ktefi hledaji ukotvenost své
spirituality, ji nachazi ve svété postmoderniho uméni, kde se nechavaji oslovovat dily dnes-
nich krestanskych umélcq, véetné nejriiznéjsich instalaci a performanci, do nichz se mohou
dokonce sami kreativné zapojit. Ve $kolni vyuce nabozenstvi ¢i farni katechezi se jiz také
rozviji velky zajem o praci se symboly, obrazy ¢i uméleckymi texty, a to zejména pro jejich
schopnost usnadnovat ditéti ¢i mladému ¢lovéku pfistup do svéta naboZenstvi a do jeho
specifické reci obraz(l, symbol( a metafor, kterou hovori uméni i ndboZenstvi.

62 Vice na internetovych strankdch skotské krestanské organizace ,Sanctuary First“: Daily Worship [online].

2016. [Cit. 20. 10. 2016]. Dostupné z URL: <http:/ http:/www.sanctuaryfirst.org.uk/daily-worship/>.
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Ikonografie prenosnych oltarl ve stfredovéku

(Lucie Kodisovd)

Prenosny oltar (latinsky altare portatile) je liturgicky pfedmét slouZici ke slaveni eucharistie,
a to ¢asto mimo staly sakralni prostor - kostel nebo kapli. Takovy vysvéceny sakralni pro-
stor byva osazen oltafem neprenosnym - altare fixum. Obvykle jde o zdobeny predmét
typického tvaru, nejcastéji krabicovitého nebo plochého, jsou vSak znamy i dalsi, méné
obvyklé typy. Hlavni kanonickopravni ¢asti oltare, nezbytnou pro slaveni eucharistie, je
posvéceny kdmen tvofici viastni oltadfni mensu. Pfenosné oltare byvaji bohaté zdobené
a pravidelné obsahuiji relikvie. Vzhledem k tomu, Ze vlastnictvi prenosného oltare bylo ve
vrcholném a pozdnim stfedovéku prestiznim privilegiem, predstavuji specificky nastroj
Slechtické reprezentace. SvUj vrcholny rozmach prozivaly prenosné oltare od 12. stoleti do
tridentského koncilu; hlavni zplsoby jejich vyuziti spocivaly ve slaveni m$e na vale¢ném
tazeni, ndbozZenské pouti nebo u loZze nemocného.

Prenosnych oltafi se v poméru k jejich predpokladanému plavodnimu mnoZstvi
nezachovalo do dnesnich dnli mnoho. Zatim nejobsahlejsi monografie - Altare portatile:
Kompendium der Tragaltare des Mittelalters 600-1600, kterou zpracoval Michael Budde, pfri-
nasi ve trech svazcich informace o 150 prenosnych oltafich.! Priciny stavu dochovani jsou
zde stejné jako u ostatnich zlatnickych praci stfedovéku. Dila byla ¢asto zlikvidovana, aby
mohl byt znovu vyuZit cenny material, z néhoz byla zhotovena. Rlizné ¢asti oltara (napf.
emailem zdobené prouzky, kameny s osaznami i bez nich nebo tézZ celé reliéfy) byly ¢asto
odnimany a znovu aplikovany na nové umélecké prace. To vse m(ize komplikovat snahu
o rekonstrukci plvodniho ikonografického programu jednotlivych oltarikd. Cilem tohoto
prispévku je tedy upozornit na velmi bohatou a riiznorodou ikonografii pfenosnych oltard
v obdobi od 8. do 16. stoleti, a to prevazné na Uzemi stfedni Evropy.

Prispévek je rozdélen do tfi oddill, které se zabyvaji odliSnymi aspekty ikonografie
prenosného oltare. Prvni ¢ast popisuje podobu a material pfenosného oltare, zminuje jed-
notlivé typy prenosnych oltard a otevird téma symbolického vyznamu pouzitych materialQ.
Druha ¢ast se zabyva stru¢nym prehledem nejcastéji zobrazovanych ikonografickych témat
v kontextu liturgické funkce altare portatile. Treti Cast poukazuje na pripady, kdy vyzdoba
prenosného oltare odrazela slechtickou reprezentaci.

1 BUDDE, Michael. Altare portatile: Kompendium der Tragaltare des Mittelalters 600-1600. Textband.
Minster: Werne a. d. Lippe, 1998. Ne vsechny oltére, které jsou v kompendiu zminované, jsou dochované;
v nékterych pripadech se jednd o torza. Naopak kompendium nezahrnuje veskeré znamé dochované
exemplare.
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1. Podoba a material pfenosného oltare
1.1 Typy pfenosnych oltara

Zakladnim faktorem urcujicim vzhled prenosného oltare byl jeho typ. Pfenosné oltare
Ize dle tvaru rozdélit do tfi skupin, které se vzajemné lisi zejména riiznou vyskou bocnich
stén a zplsobem, jakym jsou stipes a oltarni deska spojeny s crepidem. Na zakladé téchto
ukazatell rozliSujeme typ tabulovy, oltafovy a skrinovy. Velikost ploch jednotlichych stén
oltare, které tvori pevné dany ramec umélecké vyzdoby, se tak stava klicovym faktorem pfri
volbé vytvarnych forem a ovliviiuje i volbu namétd. Nasledujici vycet tfi zakladnich typa
prenosnych oltarl stru¢né popisuje jejich vzhled, specifické uZiti a casové zarazeni.

Tabulovy typ prenosného oltare byva nejcasteji obdélnikovy, fidceji také ctvercovy,
kulaty ¢i ovalny. Oltarni kdamen je vsazen do jednoduché oltarni desky. Tento typ je pfimo
odvozen z mensy pevného oltare. Tabulovy oltar se dal jak viozit do otvoru v pevném oltari,
tak i polozit na oltarni mensu. Jedna se o nejstarsi znamy typ prenosného oltare, ktery je
dolozeny jiz v 6. stoleti, a zaroven o jediny typ pfenosného oltare, jehoz uzivani je kontinu-
alné doloZeno od 7. do 16. stoleti.

Oltarovy typ je vlastné zmenseninou oltare pevného a kopiruje déleni na crepido, stipes
a mensu. Precnivajici spodni a vrchni fimsy tvorily vyklenek, vyplnény casto arkadami; ty
umoznovaly zdobeni reliéfy z tepaného drahého kovu nebo slonoviny, které jednak chra-
nily pred poskozenim a jednak také ramovaly.? Tento typ pfenosného oltare se objevuje od
poloviny 11. do konce 12. stoleti.

SkFinovy typ oltare byl praktickou a pro uzivani nejpohodInéjsi variantou, proto byl také
nejbéznéji volenym typem pfi vyrobé jednoduchych drevénych prenosnych oltard. Jeho
tvar zdUraznoval dvoji funkci pfenosného oltéare, ktery slouZil nejen jako oltar, ale i jako
schranka na relikvie. Skfinovy tvar umoznoval umisténi rozmérnéjsiho sepulchra vhodné-
ho pro vloZeni vétsiho souboru relikvii. Vétsina skfinovych prenosnych oltara je vyrezana
z drevéného bloku a dochovaly se varianty s vyklapécim i posuvnym vikem.* Nejhojnéji se
skrinovy typ vyskytoval v 11. stoleti.

1.2 Materialy a jejich symbolicky vyznam

Prestoze tvar oltare vychazel predevsim z praktickych poZadavk(, byla jeho forma casto
zaroven nositelkou symbolického vyznamu. Stejné tak tomu bylo i u material( pouzivanych
k vyrobé a zdobeni pfenosnych oltard. Jak jiz bylo zminéno v Givodu, z liturgického hlediska
tvofil nejpodstatné;jsi soucast portatile posvéceny oltarni kAmen umoznujici slaveni eucha-
ristie. Oltarni kdmen byl vsazen do drevéného jadra, které mohlo byt odzobeno malbou,
nebo pokryto vétsinou stfibrnym, casto pozlacenym plechem. Pfenosné oltare zdobené
2 Ve starsi literature byly oltarovy a skfinovy typ uvadény pod spole¢nym terminem ,schreinférmig". Napr. viz

KLEINSCHMIDT, Beda: Der Mittelalterliche Tragaltar, in Zeitschrift fiir christliche Kunst, Bd. 16, Nr. 11, 1903,
s. 320-330.

3 Oltar sv. Onfeje, Domschatz zu Trier, nejstarsi dochovany priklad (kat. €. 4). Portatile z okruhu biskupa Bernarda
z Hildesheimu v tamnim pokladu (kat. ¢. 7). BUDDE, Michael. Altare portatile: Kompendium der Tragaltare des
Mittelalters 600-1600. Katalogband I. Minster: Werne a. d. Lippe, 1998.

4 Oltare mohly byt kombinovany také s ciboriem, jako napt. tzv. Arnulfova ciboria. BUDDE, Michael. Altare
portatile: Kompendium der Tragaltare des Mittelalters 600-1600. Katalogband ., s. 27.
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emailem mivaly zpravidla jako zakladovy svrchni material méd. V mistech, kde neni zakryta
emailem, byva méd pozlacena. Vyskytovalo se rovnéz oblozeni destickami ze slonoviny ¢i
mrozich kl{, a to jak hladkych, tak i dekorativné vyrezavanych.’

Z hlediska symbolického vyznamu zde budou zminény tfi vybrané kameny, které
poslouzily jako material pro oltarni desku a u nichz Ize predpokladat, Ze byly vzhledem ke
své barvé a vlastnostem soucasti ikonografického zaméru.® V prvnich dvou pfipadech jde
o zastupce barevnych mramorf(, a to o cerveny a zeleny porfyr. Mramory byly obecné nej-
pouzivanéjsim materidlem pro vyrobu oltarnich kamend, pricemz zeleny porfyr byl uzit pro
29 ze znamych dochovanych oltar( a ¢erveny porfyr pro 23 oltarnich desek.

Z ostatnich odrid mramoru byl nej¢astéji uzivan mramor bily, nasledovan dalSimi pes-
trymi odridami. Tretim zde zminénym materidlem bude ametyst, u néhoz bohata skala
ikonografickych vykladi mimoradné harmonicky koresponduje s vyznamem prenosné-
ho oltare. Dochovaly se celkem dva pripady uziti ametystu coby oltarniho kamene pro
portatile.

Cerveny porfyr (porphyrites) pochazi z Egypta a jeho pojmenovani odrazi fakt, ze barva
kamene hraje purpurem.” Nazev je prevzat z feckého slova porfyrités, tj. podobny purpuru.
Ve starovékém Rimé bylo pouzivani tohoto materialu vyhrazeno témé¥ vyhradné cisarské-
mu dvoru a kultu, nebot porfyr byl spojovan s vyjime¢nosti a majestatem. Cervena barva
odkazuje ke Kristu a krvi mucednik(l, takZe v kontextu prenosného oltare ma primy vztah
k tajemstvi eucharistie, popfipadé ke svétclim, jejichZ ostatky jsou ulozeny v sepulchru.®
K nezndmé;jsim zastupclim pocetné skupiny prenosnych oltard s cervenou porfyrovou des-
kou patfi tzv. Gertrudin oltar.”

Zeleny porfyr je Isidorem ze Sevilly oznacovan jako lakedaimonsky mramor (laceda-
emonium),’® Plinius jej popisuje jako porfido verde antico. Tento zeleny mramor byval jiz
rimskymi kameniky nazyvan serpentinus podle svétlych skvrnek, které pripominaji hadi kizi
(lat. serpens - had). Zelena barva je barvou rostlin a nepomijivé svézesti, pevnosti a stalosti.
Jako takova opét odkazuje ke Kristu a touze po vécném Zivoté v Bozim kralovstvi.

Ametyst (amethystus) radi Isidor ze Sevilly mezi purpurové drahokamy s pfimési fialové
barvy a podfazuje mu pét rliznych odrd.* Ackoliv dnes bychom nejspis barvu vétsiny
ametystd oznacilili jako fialovou, ve stfedovéku byl tento kdmen popisovan jako purpuro-
vy, a v souladu s tim se k nému poji symbolika ohné a krve.

5 Slonovina byvala také nahrazovana mrozimi kly. Prikladem je tzv. velky pfenosny oltar z Melku: Melk, sbirka
benediktinského klastera svatych Petra a Pavla, kat. ¢. 20. BUDDE, Michael. Altare portatile: Kompendium der
Tragaltare des Mittelalters 600-1600. Katalogband ., s. 126-133.

6 Kamen miva nejcastéji obdélnikovy, nebo ctvercovy tvar, vyskytuji se vsak i kamenné desky kulaté a ovalné,
napriklad kat. ¢. 81, kat. ¢. 90, BUDDE, Michael. Altare portatile: Kompendium der Tragaltare des Mittelalters
600-1600. Katalogband Il. Miinster: Werne a. d. Lippe, 1998, 5.63 a 204.

7 ISIDOR ze Sevilly: Etymologie XVI. 1.vydani. Praha: OIKYMENH, 2000, s. 140-141.

& ROVYT, Jan - SEDINOVA, Hana. Slovnik symbolii: kosmos, pfiroda a ¢lovek v kiestanské ikonografii. 1.vydani.
Praha: Mlada fronta, 1998, s. 35.

?  PETER, Michael: Der Gertrudisaltar aus dem Welfenschatz. Eine stilgeschichtliche Untersuchung. 1. Auslage.
Mainz: Verlag Philipp von Zabern, 2001, s. 254.

10 ISIDOR ze Sevilly: Etymologie XVI. 1.vydani. Praha: OIKYMENH, 2000, s. 138-139.
1 Tamtéz,s. 170-171.
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Ametyst je coby purpurovy kdmen zminovan rovnéz ve Zjeveni Janové. Je zarazen jako
dvandcty ve vyc¢tu kamend, na nichz stoji Nebesky Jeruzalém (Zj 21,20). Vzhledem k tomu-
to faktu byva spojovan také s dvanacti Kristovymi ucedniky. Jako posledni ze zakladnich
kamen( Jeruzaléma odkazuje téZ k moudrosti a vnitfni vyrovnanosti. Zaroven rGzové tony
ametystu maji odkazovat k lasce (zejména k lasce k Bohu), kterd mGze vést dokonce az
k mucednickému sebeobétovani ¢i byt symbolem lasky k nepfiteli. Fialova barva je spojova-
na s pokorou a cudnosti, jelikozZ fialka, skromna drobna kvétina, neroste do vysky, ale zato
vydava libou vini.'? Pokora je strazkyni vsech ostatnich ctnosti a jako takova uzavira a zavr-
Suje fadu dvanacti zakladnich kamend Nebeského Jeruzaléma. Ametyst je také v nékterych
komentarich ke Zjeveni sv. Jana pfirovnavan k vinu, a s ohledem na to odkazuje pfimo ke
kalichu a eucharistii.®

Jednim ze dvou dochovanych exemplar prenosnych oltart s ametystovou deskou je
pivodem ¢esky oltaF Albrechta ze Sternberka, kde biskupska fialova (purpurova) barva
koresponduje s postavenim objednavatele oltare.**

Hlavni dliraz pfi vyzdobé portatilii byl kladen na zvyraznéni a dokresleni jejich funkce. Pre-
nosny oltar se pfimo vztahuje ke Kristu, a proto byl zdoben predevsim rozmanitymi symboly
a postavami, které odkazuji ke Kristové spasné obéti a jejim starozakonnim predobraz({im.
Kazdé z jednotlivych vyobrazeni bylo soucasti specifického obrazového programu, ktery
mél divakovi priblizit liturgické déni, a umozZnit mu tak stat se jeho aktivnim Gcastnikem.
Zdobeny byly ¢asto vsechny strany oltare, nezridka i strana spodni.t®

Michael Budde ve své vyse zminéné trisvazkové monografii rozliSuje dvé zasadni faze
v ikonografii sttedovékych prenosnych oltara. V prvni fazi, casové zarazené do 11. a na
pocatek 12. stoleti, prevladaji vyjevy se starozakonnimi predobrazy mesni obéti, inspiro-
vané predevsim mesni modlitbou.*® Hlavnim motivem téchto vyjevl je oltar ¢i obét a patfi
sem piibéhy Abela, Abrahama a Melchisedecha.'” Dal3i literarni predlohou pro tyto motivy
byly zfejmé formulare ke svéceni prenosnych oltarik(. Predstavitelem tohoto ikonografic-
kého konceptu je napfiklad oltaF z Musée Cluny.*®

12 ROYT, Jan - SEDINOVA, Hana. Slovnik symbolii: kosmos, pfiroda a ¢lovék v kiestanské ikonografii. 1. vydani.
Praha: Mlada fronta, 1998, s. 58.

13 ROYT, Jan - SEDINOVA, Hana. Slovnik symbolti: kosmos, priroda a clovék v krestanské ikonografii. 1. vydani.
Praha: Mlada fronta, 1998, s. 82.

4 KIRCHWEGER, Franz: Pfenosny oltafik Albrechta ze Sternberka, in: FAIT, Jifi - DRAKE BOEHM, Barbara (eds.): Karel IV.
Cisar z boZi milosti. Kultura a uméni za vlady Lucemburk( 1310-1437, Praha 2006, s. 191.

15 Oltariky byly zpravidla podlouhlé, pravouhlé formy, pficemz vzajemny pomér stran nebyl pevné uréen. Stejné
tak nebylo pevné dano ani postaveni oltadfe béhem bohosluzby, nékdy byla predni strana oltare delsi nez
bocni, a jindy naopak. S ohledem na tuto skute¢nost nelze v nékterych pripadech presné urcit, ktera strana
byla plvodné predni. Podle sepulchra je pak mozné se orientovat, jen pokud je umisténo na vrchni strané
oltare, v rdmci kamene, nikoliv pokud je umisténo pod kamenem, nebo na boéni strané oltare.

16 BUDDE, Michael. Altare portatile: Kompendium der Tragaltare des Mittelalters 600-1600. Textband, s. 32.

17 Supra quae munera pueri tui isti Abel, et sacrificium Patriarcheae nostri Abrahae: et quod tibi obtulit summus
sacerdos tuus Melchisedech.” Citovano dle: SCHOTT, Anselm: Das Mef3buch der heiligen Kirche, neu bearbeitet
von den Mdnchen der Erzabtei Beuron. 49. Ausgabe. Freiburg, 1946, s. 406-407.

18 Kat. ¢. 9, BUDDE, Michael. Altare portatile: Kompendium der Tragaltare des Mittelalters 600-1600. Katalogband
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Ve druhé fazi, kterd zac¢ina priblizné v poloviné 12. stoleti, byla nadale uzivana star-
$i schémata, avsak obohacena o dalsi motivy, které odpovidaji dobové snaze o zevrubny
a objasnujici vyklad Pisma. Dale pretrvavaji starozakonni motivy, nové k nim vsak pristupuji
také motivy novozakonni, které naplnuji starozakonni predobrazy. Jako protéjsky staroza-
konnich prorok( se objevuji apostolové. Tento koncept je patrny napr. na oltafi sv. Eilberta
v berlinském Uméleckopriimyslovém muzeu, kde jsou vyjevy doplnény latinskymi napisy
ante legem, sub lege, sub gratia.*’

KdyZ po roce 1200 klesla obliba skrinovitych prenosnych oltar(, spolu s bo¢nimi sté-
nami zmizel i prostor pro dekoraci. Tim padem jiz nezbylo misto pro christologické cykly
a rady prorok{ nebo apostol(, jimz byl prostor na bocich oltariku plvodné vyhrazen; posta-
vy apostolll se proto objevuiji jiz jen zfidka.

Prvni vétsi ikonograficky okruh tvofi starozakonni vyjevy vnimané jako typologické
predobrazy Krista a eucharistie. Udalosti a postavy Starého zakona jsou objasnovany na
podkladé Nového zakona, a to jednak na zdkladé shody v povaze jednani téchto postav,
jednak jako protiklady ke svym novozakonnim protéjskiim.°

Melchisedech, znamy napfiklad z vyse zminéného oltare uloZeného v Bruselu, se
zpravidla objevuje s kalichem a hostii,?! tedy jednoznacné jako starozakonni predobraz
mesni obéti. V tomto kontextu Ize chapat i fadu dalSich motiv( na prenosnych oltaficich:
Abraham byva zobrazen pfi obétovani Izaka v pribéhu, ktery poukazuje na skutecnost, ze
Biih si nezada lidské obéti. Abel byva zobrazovan s berdkem v narudi, kterého se chysta
obétovat. Tak je zachycen mimo jiné na bruselském oltafi. Job je vzorem trpélivosti a odka-
zuje ke Kiristu, ktery neskonale trpélivé snasel utrpeni a Ustrky tohoto svéta, aby vykoupil
¢lovéka. Na oltariku uloZzeném v Moénchengladbachu drzi Job v rukou medailon s personi-
fikovanou trpélivosti.?

Vdova ze Sarepty, ztvarnéna na oltariku plivodem z pokladu kostela sv. Afry v Augsp-
urku, je zachycena se dvéma zkfiZzenymi kusy dreva ve tvaru ondrejského kfiZe, které jsou
predobrazem UkFizovani.?® Vyjev odkazuje na starozakonni pribéh, kdy vdovu pfi sbirani
dreva potkal prorok Elids, ktery ji zazracné vypomohl v dobé hladmoru a vzkfisil i jeji-
ho syna (1 Kral 17,10). Samostatné vyobrazeni EliaSe, ktery je povaZovan za prechidce
Kristova, je rovnéz casté.?* Také prorok Jonas, jehoZ spolkla velryba a po tfech dnech jej
vyvrhla, je ztotoZnovan s Kristem, ktery byl po smrti uloZzen do hrobu a po tfech dnech vstal

l,s. 66.

19 Kat. ¢. 54, BUDDE, Michael. Altare portatile: Kompendium der Tragaltare des Mittelalters 600-1600. Katalogband
l,s. 341.

20 ROYT, Jan. Slovnik biblické ikonografie. 1. vydani. Praha: Karolinum, 2006, s. 285-296.

21 Kat.¢. 73, BUDDE, Michael. Altare portatile: Kompendium der Tragaltare des Mittelalters 600-1600. Katalogband
II.,s. 127.

22 Monchengladbach, Sankt Vitus, Miinsterschatzkammer. BUDDE, Michael. Altare portatile: Kompendium der
Tragaltare des Mittelalters 600-1600. Katalogband Il, s. 12-18.

28 Augsburg, Stadtisches Maximilianmuseum. BUDDE, Michael. Altare portatile: Kompendium der Tragaltare des
Mittelalters 600-1600. Katalogband Il, s. 66-72.

24 Berlin, Staatliche Museen, PreuBischer Kulturbesitz, Kunstgewerbemuseum, inv. ¢. K 4183. BUDDE, Michael.
Altare portatile: Kompendium der Tragaltare des Mittelalters 600-1600. Katalogband Il, s. 362-366.
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z mrtvych. Takové vyobrazeni rovnéz nachazime na zminéném oltari ulozeném v Bruselu,
kde je zobrazen i Samson,? ktery byva spojovan se zmrtvychvstalych Kristem.

Druhym okruhem ikonografickych namétd jsou symboly zastupujici JeZiSe Krista, a to
zejména jeho utrpeni ¢i vyobrazeni Krista samotného. Tyto ndméty sméruji pozornost Gicast-
nika bohosluzby ke Kristové spasné obéti, jez se znovu nekrvavé opakuje na oltafi. Prosty
kfiz se nevyskytuje prilis ¢asto, zato hojnéji se obevuje krucifix nebo kfiz kombinovany
s christologickymi symboly.

Prikladem uplatnéni prostého kfize, na néjz byl zfejmé na prelomu 8. a 9. stoleti pfi-
nytovan tepany plech, je oltafik sv. Cuthberta; kfiz zakonceny stylizovanymi palmetami je
vepsan v kruhu.?¢ U tzv. Gertrudina oltariku je latinsky kFiz zaclenén do stfedu arkad na jed-
né z bocnich stén.?” Na oltari sv. Geminiana je na spodni ¢asti vyryt kiz, v jehoz prostredku
je umistén medailon s Berankem BoZim drzicim Arma Christi.?® Samostatné vyobrazeni
beranka drziciho kfiz v medailonu tvori souc¢ast nielové vyzdoby oltafiku z Hildesheimu.?

Dalsim z christologickych symbold, s nimiz se miZeme na prenosnych oltarich setkat,
je napt. motiv pelikdna ¢i zobrazeni Bolestného Krista. Obzvlastnim podtrzenim funkce
oltare je umisténi zobrazeni bicovaného Krista pfimo na stfedovou kamennou desku, tak
jak je zndme z obdobi pozdniho stredovéku. Na oltari datovaném do roku 1497 nalezneme
pfimo ve vapencové desce vyrytého Krista privazaného ke kilu, pficemz za provazem jsou
zastréeny dultky.%°

Jezis Kristus byl rovnéz spolu s Bohem Otcem a svatym Duchem zpodobnovan v riizné
je email oltariku, pochazejiciho z Hildesheimu z doby kolem poloviny 12. stoleti prechova-
vaného dnes v Londyné.?!* Bih Otec se vznasi za krizem, pricemz rukama zespodu podpira
ruce UkfiZzovaného.®? Pfimo z Ust Boha Otce vychazi holubice Ducha svatého, ktera se
zobackem dotyka Kristovych vlas(l a tvori tak dalsi propojeni mezi Otcem a Synem.*3

25 Brusel, Musées Royaux d' Art et d' Historie, inv. ¢. 1590. BUDDE, Michael. Altare portatile: Kompendium der
Tragaltare des Mittelalters 600-1600. Katalogband Il, s. 127-138.

26 Qltar sv. Cuthberta, Durham, katedrala, klenotnice, oltaf tabulového typu, ptivodné z pol. 7. stol. s Gpravami
z 8. a 9. stol. BUDDE, Michael. Altare portatile: Kompendium der Tragaltare des Mittelalters 600-1600.
Katalogband I, s. 12-17.

27 Cleveland, The Cleveland Museum of Art, inv. ¢. CMA 31.462. BUDDE, Michael. Altare portatile: Kompendium
der Tragaltare des Mittelalters 600-1600. Katalogband I, s. 90.

26 LAMBACHER, Lothar: Niedersachsen oder Norditalien? Neue Forschungen zum Tragaltar mit getriebenen
Silberfiguren aus dem Welfenschatz, in: Taube Dagmar - von Hilsen-Esch, Andrea. Luft unter die Fliigel:
Beitrdge zur mittelalterlichen Kunst. Festschrift fir Hiltrud Westermann. Angerhausen, Hildesheim / Zirich /
New York: 2010, s. 36.

29 Hildesheim, Dom- und Diézesanmuseum, inv. ¢. DS 26. BUDDE, Michael. Altare portatile: Kompendium der
Tragaltare des Mittelalters 600-1600. Katalogband |, s. 54-57.

30 Augsburg, Stadtisches Maximilianmuseum, inv. ¢. DM 1V/4, BUDDE, Michael. Altare portatile: Kompendium der
Tragaltare des Mittelalters 600-1600. Katalogband Il., s. 341-343.

31 London, Victoria and Albert Museum, inv. ¢. 10-1873. BUDDE, Michael. Altare portatile: Kompendium der
Tragaltare des Mittelalters 600-1600. Katalogband Il., s. 271-277.

32 Srov. HACKEL, Alfred: Die Trinitdt in der Kunst. Eine ikonographische Untersuchung. Berlin: Verlag Reuther und
Reihcard, 1931, s. 66-78.

33 Srov. STENGEL, Walter: Formalikonographische Detail-Untersuchungen |. Das Taubensymbol des Hl. Geistes.
Bewegungsdarstellung. Stilisierung. Bildtemperament. Strassburg: Hertz und Mandel, 1904. BUCHHEIM, Fides.
Der Gnadenstuhl. Darstellung der Dreifdltigkeit, Wiirzburg: Echter Verlag, 1984.
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Na takzvaném oltari sv. Mauricia je ve smaltu provedeno rovnéz trojicni vyobrazeni
opattrené napisem Trinitas.3* Zehnajici polopostava Boha Otce se volné vznasi v medailonu
nad UkfiZovanym a holubice Ducha svatého leti vzhlru od Otce k Synovi. Prostfedni scénu
tvori kanonické UkFizovani, pricemz vyjev je ozvlastnén motivem krve, ktera stéka z Kris-
tovych nohou do tretiho obrazového pole, aby skanula na hlavu Adama, jenz vystupuje
z otevieného hrobu.'* Toto pojeti vychazi z listu apostola Pavla do Rima: ,,Smrt viak
vladla od Adama az po MojziSe i nad témi, kdo hresili jinym zpldsobem nez Adam. On
je protéjsek toho, ktery mél p¥ijit* (R 5,14) a dale z listu do Korintu: ,, jako v Adamovi
vSichni umiraji, tak v Kristu vsichni dojdou Zivota” (1Kor 15,22).

Treti skupina namétl motivicky bezprostfedné naznacuji Kristovu prFitomnost
v eucharistii. Jde o ¢tverice kardinalnich ctnosti, symbol( evangelistd a rajskych rek. Ty
byvaly ¢asto rozmistény tak, aby odkazovaly ke stfedu oltare, kde byl v eucharistii pfitomen
Zivy Kristus. Personifikace kardinalnich ctnosti, dopInéné bud identifikacnimi napisy nebo
atributy, se objevuji napriklad na vyse zminéném oltariku z Cluny.® Fortitudo je vyzdobena
kopim a mecem, Justitia vahou, Prudetntia drZi v rukou vyobrazeni holubice a Temperantia
preléva vodu ze dzbanu do poharu. V sirsim kontextu Ize vnimat kardinalni ctnosti zdobici
Cisté srdce také jako plody Kristovy obéti. Personifikace ¢tyr rajskych fek (ad Gen 2,10-14)
se objevuje na oltariku v Bamberku a oltafiku v Bruselském muzeu.® Rajské feky jsou spo-
jeny s prameny milosti prysticimi z Krista a zaroven pripominaji Ctyri evangelia, skrze néz
se zprava o Bozi spase rozsitila do ¢tyr svétovych stran.

Symboly ¢tyf evangelistQl jsou na stfedovékych prenosnych oltarich velmi castym
motivem, a to kontinualné po cely stredovék. Zpravidla byly tyto symboly umistovany do
rohU ramu svrchni oltarni desky; mizZeme se vsak setkat i s jejich vyobrazenimi na stredni
kamenné desce a ojedinéle se vyskytuji také na spodni strané oltare. Jak uz bylo naznaceno
vyse, rozmisténi symbol( do roh( rdmu bylo obzvlasté oblibené. Symboly ¢tyr evangelistt
tu zastupuji ¢tyri evangelia vypovidajici o Kristu, ktery je sdm tajemné pritomen v chlebu
avinév jejich stfredu. Proménéné dary na oltafi tak nahrazuji motiv Krista ve Slavé (Majestas
Domini), jak jej popisuje Zjeveni sv. Jana (4, 2-11). Kristus je zde obklopen symboly ¢tyr
evangelist(: Matousovym clovékem nebo andélem, Markovym Ivem, Lukdsovym bykem
a Janovym orlem.®” ExemplarQ, které jsou vyzdobeny motivem symboll ¢tyr evangelistd,
se dochovalo nékolik desitek.

Zavérem nelze opomenout ani vyobrazeni svétc(, protoze prenosné oltare slouzily
zaroven Casto k uloZeni svatych ostatk(, s nimz vnéjsi vyzoba oltare ¢asto korespondovala.
Prestoze ulozZeni relikvii v oltari nebylo pfimo oficidlné nafizeno, byla tato praxe velmi bézna.
V takovém pripadé se pak obsah skryty v sepulchru nutné promitl i do ikonografického
programu. Zcela jedine¢nym prikladem je zejména tzv. oltaf sv. Ondreje, ktery uchovava

34 Sjegburg, Pfarrkirche St. Servatius, Schatzkammer. BUDDE, Michael. Altare portatile: Kompendium der
Tragaltare des Mittelalters 600-1600. Katalogband Il., s. 348.

35 Viz pozn. 19.

3¢ Kat. ¢. 72, BUDDE, Michael. Altare portatile: Kompendium der Tragaltare des Mittelalters 600-1600. Katalogband
I.,s.123.

7 ROYT, Jan. Kristus v kiestanské ikonografii. 1.vydani. Ceské Budéjovice: Karmasek ve spolupraci s Muzeem
Sumavy v Susici, 2010, s. 131.
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relikvii Ondrejovy obuvi a na jehoz svrchni desce dominuje plné plastické zpodobeni svét-
covy nohy obuté v sandalu.® Prirozené se objevuji rovnéz zobrazeni lokalné uctivanych
svétcd, jejichZ ostatky byly v daném misté k dispozici a jejichz ¢ast mohla byt oddélena
a umisténa v portatile.

3. Pfenosny oltar jako vyraz slechtické reprezentace

Pfenosny oltar jako symbol Slechtické prestize a osobni zboznosti, jakoZ i prostfedek
urcitého osamostatnéni vici cirkevni hierarchii, svou povahou pfimo vybizi, aby zobrazoval
samotné donatory nebo jejich znaky.?’ Takové vyobrazeni donatora zname vsak jen z kame-
je nedochovaného oltariku Albrechta Braniborského.*® Pouziti znakt ve vyzdobé oltariku je
doloZeno az prekvapivé pozdé vzhledem k tomu, Ze byly od pocatku soucasti reprezentace
svych objednavateld. Prvnim dochovanym oltarikem zdobenym znaky je oltarik Albrechta
ze Sternberka (zvany téz admontsky oltaF), vysvéceny roku 1375, na jehoz spodni ¢asti
jsou zastoupeny znaky Albrechta ze Sternberka a litomyslské diecéze.*! Na jeho spodni
strané jsou vzdy ve ¢tyrech fadach pod sebou prinytovany tfi stfibrné plechy, na nichz jsou
vyrazeny znaky litomysIského biskupstvi a Sternberského rodu.*?

Dalsim prikladem z ¢eského prostredi je oltar, ktery je dnes uloZeny v brnénské Morav-
ské galerii. V rozich jeho spodni stény jsou prinytovany dva pary heraldickych stitk(. Jeden
z nich, zdobeny zlatou strelou v cerveném poli, patfil jihoceskym pandm ze Strakonic
a Bavorova, zatimco druhy par s trojicemi paroht ve zlatém poli naleZel rodu Hroznatov-
cl. Oltar vytvoreny ziejmé kolem poloviny 14. stoleti v Praze byl upraven a doplnén roku
1850. Jako jeden z mozZnych objednavatel(l je uvadén Jan ze Strakonic, knéz prazské diecé-
ze, pfipadné néjaky jiny feholnik z cistercidckého klastera Zlaté koruny, podporovaného
Bavorem III.43

38 Kat. ¢. 4, zvany téz Egbertschrein. BUDDE, Michael. Altare portatile: Kompendium der Tragaltare des Mittelalters
600-1600. Katalogband ., s. 37.

3% Objednavatelé prenosnych oltar kladli diiraz na vysokou Uroven jejich zpracovani a kvalitu pouzitych
materiald. Vyjimku tvofily nezdobené prenosné oltare, trvale uloZzené v mensach nevysvécenych pevnych
oltarl. Zcela jednoduché prenosné oltare se vsak nedochovaly, protoZe vzhledem k absenci jejich materialni,
umélecké, nebo religidzni hodnoty (napf. nebyla-li kamenna deska povaZzovana zaroven za relikvii) nebyl davod
je dal prechovavat, pokud prestaly slouZit svému ptivodnimu tGcelu. Vzhledem k tomu, Ze nebylo mozné znicit
posvécenou oltarni desku, dochovala se i fada objektd, z uméleckohistorického hlediska nepfilis zavaznych,
kdy se z celého oltare zachovala pouze zakladova deska s drevénym jadrem Ci jeho torzem. Zasadni véci
pritom bylo, aby kamenna deska zUstala neporusena, nebot jinak nemohl pfenosny oltar slouZit svému Ucelu.
Vice viz BRAUN, Joseph. Der christliche Altar in seiner geschichtlichen Entwicklung. Band 1: Arten, Bestandteile,
Altargrab, Weihe, Symbolik. 1. Auslage. Miinchen, 1924, 756 s.

40 Kat. ¢. 136, BUDDE, Michael. Altare portatile: Kompendium der Tragaltare des Mittelalters 600-1600.
Katalogband Il., s.339-340.

41 Biskup schwerinsky (1356-1364), biskup litomyslsky (1364-1368 a 1371-1380), arcibiskup magdebursky
(1368-1371).

42 Dalsim prikladem je kat. ¢. 90. BUDDE, Michael. Altare portatile: Kompendium der Tragaltare des Mittelalters
600-1600. Katalogband Il., s. 204-205.

43 STEHLIKOVA, Dana: Prenosny oltafik (portatile). In: FAJT, Jifi (ed.): Karel IV. Cisar z Bozi milosti. Kultura a uméni
za vlddy poslednich Lucemburkd. 1310-1437. Praha: Academia, 2006, s. 160-161.

340



Ikonografie prenosnych oltara ve stfedovéku

Z vyse uvedenych skutecnosti je patrné, ze se ikonografie prenosnych oltar( v prevaz-
né vétsiné pripadl vztahuje k eucharistii. To plati jak pro vlastni vyjevy, tak i pro vyznam
pouZitych material(. At uz skrze starozakonni eucharistické predobrazy, skrze symbo-

naméty tajemstvi Spasitelovy obéti zpfitomnéné pfi slaveni bohosluzby. Do obrazového
programu portatilii se promitala rovnéz slechticka reprezentace, jejiz vyznamnou soucast
prenosné oltare predstavovaly. Rodové erby a vyobrazeni objednavatell se tak stavaly sou-

¢asti bohatych a dimyslnych ikonografickych programi.
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Petra Bandhauer: Kritické prijeti ndboZenské pedagogiky Marie Montessori

Maria Montessori (1870-1952), znama italska psychiatricka a pedagozka, pracovala také
na koncepci ndbozenské vychovy, jeZ byla urcena pro fimskokatolickou cirkev. Prispévek
prinasi prehled kritického prijeti v Ceskoslovensku a v némeckych zemich. Z Montessoriiny
koncepce vznikla v 50. letech 20. stoleti v Italii Catechesi del Buon Pastore/ Katecheze
Dobrého pastyre, od 70. let se v USA rozvijela katecheze Godly Play. Ve svém prispévku se
zameéruji proces recepce, témata kritiky, nékteré problematické pojmy a specifika obou linii
nabozZenské vychovy.

Klicova slova: ndboZenska vychova - témata kritiky Marie Montessori - teologicka antro-
pologie - katecheze

Adam Baudis: Lidskd obét v Tanachu

Prispévek se zabyva lidskou obéti popisovanou v knihdch Tanachu a jejim porovnanim
s archeologickymi nalezy dochovanymi jak na tGzemi Israele, tak v celé syropalestinské
oblasti. Clanek se pokousi popsat lidskou obét v této oblasti a urcit jeji roli ve starozakon-
nim narativu, ve kterém muze fungovat jako symbolické vyjadreni ideologie vyzdvihujici
Hospodina jako boha odlisného od bozstev okolnich kultd.

Klicova slova: lidska obét - Kenaan - Tanach - Stary Zakon - starovéky Israel - biblicka
archeologie

Josef Bartosek: Life and significance of Lonka Shah

Tento ¢lanek se zabyva Zivotem Lonky Shaha v SirSim ramci. zaklad( dZinismu (jain darsha-
na) jsou vysvétleny tak, aby kazdy ¢tenar pochopil divody Lonkova Zivota. Je to velmi
mlhavy clovék. Narodil se nékdy mezi roky 1415-1425 v provincii Gujarat. VSechny infor-
mace o ném jsou nejistého charakteru. Ale je velmi uZite¢né ho studovat, protoZze nam
pomaha porozumét vztahu mezi riznymi nabozZenstvimi (i kdyZ se nikdy nedostala do kon-
taktu) a vztahu mezi nabozenstvim a vlddnouci moci. To nas nuti pfemyslet, zda skutecné
muzeme Zit Cisté ndbozenstvi nebo Zit, aniz bychom byli ovliviiovani viladci.

Druhd cast prispévku je pokusem o Lonkovu biografii. VyuZivdme nejdelsi biografii
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s nékterymi doplriky, komentafi a vysvétlenimi. Domnivame se, ze r(izné biografie ,svatych

o

muza“ mohou mit nékteré spolecné rysy.

Klicova slova: Lonka Sah - dZinismus - ndboZenstvi - biografie

David Cielontko: Henochicky Judaizmus v kritickej reflexii

Henochicky judaizmus je moderné oznacenie, ktorym béadatelia oznacuju Specificku
vetvu raného judaizmu spojenud hlavne s textami 1. knihy Henochovej. Tento pojem sa
predovsetkym spdja s pracou talianskeho badatela Gabriele Boccacciniho, ktory jeho
dejindm venoval niekolko knih a ¢lankov. V tomto prispevku sa pokusim nacrtnut spolo¢né
charakteristiky jednotlivych ¢asti 1Hen, ktoré vedu k vaham o ich spolo¢nom pochopeni
ako Specifickej entity v rdmci raného judaizmu a taktieZ predstavim klicovu pracu
o henochickom judaizme od uZ zmiefnovaného Boccacciniho vratane jej kritickej reflexie.
V zavere sa pokusim zhodnotit prinosy a limity uchopenia henochického judaizmu.

Kli¢ova slova: Henochicky judaizmus - Gabriele Boccaccini - 1. kniha Henochova

Peter Cimala: ,Hymnus o Kristu“ (Fp 2,6-11) ve svétle novych éeskych preklad:
mezi presnosti a parafrdzi

Clanek zkouma a porovnava ceské preklady teologicky vyznamného textu z listu Filipen-
skym, ktery je oznac¢ovan jako ,hymnus o Kristu“ (Fp 2,6-11). Hlavni pozornost je vénovana
komparaci dvou preklad(, které predstavuji z typologického hlediska protipoly mezi novy-
mi ¢eskymi preklady - zatimco Cesky studijni preklad (CSP) zastupuje preklad usilujici
o presnost ve vztahu k pavodnimu biblickému textu, Slovo na cestu (SNC) je prekladem
usilujicim o ctivost a srozumitelnost pro soucasného c¢tenare. Na kratkém hymnickém oddi-
lu se pokusime sledovat a vyhodnotit, jak se profily komparovanych prekladd odrazZeji na
vysledné podobé této jednotky. Predstavime nejprve zakladni typologické zasazeni novych
Ceskych preklad(l, dale kontext pasaze a poté vlastni komparaci prekladd s vykladovymi
poznamkami. Studie prihlizi také k dalsim ¢eskym prekladim textu.

Klicova slova : Bible - Novy zakon - nové Ceské biblické preklady - Fp 2,6-11

Valéria Terézia Danciakova: Antijudaistickd tendencia Skutkov Apostolov v rukopise D

V praci sa venujeme antijudaistickej tendencii Skutkov apostolov, ako ju nachadzame
v rukopise D (Codex Bezae Cantabrigiensis). Délezitym prvkom antijudaistického zamera-
nia Skutkov apostolov, s ktorym pracoval autor a ktory si vSimame v Skutkoch apostolov
v neutralnom texte, ako aj v rukopise D, je aj tzv. ,motiv nevedomosti‘, ktorému sa chceme
vtejto praci obzvlast venovat. Rovnako si vSimame anti-judaistickd tendenciu vo variantnych
¢itaniach, ktoré nachadzame v kapitole patnast Skutkov apostolov. V rdmci antijudaisticke;j
tendencie sa zmienujeme aj o téze ,zidovskej perspektivy“ vo vztahu k postave Barnabasa,
ktorej sa venuje Read-Heimerdingerova vo svojom ¢lanku Barnabas in Acts.

Klicova slova: Skutky apostolov - rukopis D - antijudaistickd tendencia - motiv nevedo-
mosti - neutralny text - Zidovska perspektiva
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Zdenék Duda: Vychova k védeckému svétovému ndzoru v prostredi ¢eskoslovenskych muzei
v dobé normalizace

Prispévek se soustfedi na problematiku vychovného pusobeni muzejnich pamétovych
instituci v Ceskoslovensku v 70. a 80. letech 20. stoleti. Sou¢asti vyZzadované kulturné
vychovné prace muzei byla v té dobé také vychova k takzvanému védeckému svétové-
mu nazoru. Cilem prispévku je vymezit misto svétonazorové vychovy v kulturné vychovné
¢innosti muzei. Zvlastni pozornost je pritom vénovana prostoru jiznich Cech. Prispévek
vychazi z analyzy dobovych normativnich a metodickych textl a dobové odborné literatury.

Klicova slova: muzeum - kulturni vychova - svétonazorovad vychova - normalizace
- legislativa

Anna Dudova: Pojem animace v pastoraci mlddeze v ¢eském katolickém prostredi

Prispévek se sousttedi na vyuziti animacnich p¥istupti v pastoraci mladeze v Ceské republice.
S pojmem animace, respektive animator se pritom v oblasti pastorace mladeze setkavame
zcela bézné. Cilem prispévku je vymezit misto a obsah pojmu animace v pastoraci mladeze
v Ceském katolickém prostredi, a to na zakladé analyzy odborné literatury.

Klicova slova: Animace - kulturni animace - vychova - pastorace mladeze - Salesiani Dona
Boska

Libor Duchek: Pneumatologickd argumentace v listé Rimandim

Ve svém kratkém prispévku bych chtél ve stru¢nosti ukazat, jak apostol Pavel uziva pojem
pneuma v epistole Rimantim, v kapitolach 1-8. Pouzitou metodou bude rétoricka analy-
za, pricemzZ se zamérim na rétorické Useky celého listu dle jejich funkci. V jednotlivych
Usecich zddraznim zakladni antithese a argumentacni linie, prficemz se pokusim rozkryt
funkci pouzitych rétorickych prostredku. Po té, co bude proveden tento prizkum, prispé-
vek vyzdvihne trajektorii ducha, jak se propléta epistolou.

Kli¢ova slova: Duch svaty - list Riman(im - zakon - hfich - Zivot

Gabriel Farkas: Existencidlne vychodiskd eklezioldgie bl. Johna Henryho Newmana

Prispevok sa zaobera fundamentmi ekleziolégie blahoslaveného Johna Henryho Newmana.
Cielom je poukazat na podstatné aspekty a prinosy jeho nauky o Cirkvi. Praca predstavuje
osobnost Newmana, opisuje jeho filozofické myslenie a skima existencidlne vychodiskami
jeho ekleziologie. Osobitna pozornost je venovana postaveniu svedomia v kontexte jeho
nauky o Cirkvi. Newmanov pohlad na Cirkev je globalny. Neskima osobitne jednotlivé
pravdy viery, ale Cirkev v jej celistvosti. Newman hladi na vSetko v jednote. Jeho nazeranie
na Cirkev ma vsak aj vSseobecnejsie korene, z ktorych tri najpodstatnejSie su: jeho viera
v prozretelného a seba zjavujliceho sa Boha Stvoritela, zavaznost nasledovania svedomia
a Usilie o svatost Zivota. U Newmana je evidentné, Ze otazka svedomia v koncepte jeho
eklezioldgie je esencialna.

Klicova slova: Boh - Cirkev - Svedomie - Zjavenie
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Tereza Halasova: Milniky vedouci k registraci Cirkve viry: Pfipadovd studie znovuoZiveni Hnu-
tiviry v CR.

V tomto prispévku se zabyvam okolnostmi, pricinami a vyvojovymi Useky, které se ukazaly
jsou dulezité pro vznik svébytného cirkevniho uskupeni. Tyto klicové milniky oznacuji jako
ztrata identity, nalezeni nové identity, potvrzeni nové identity a nasazeni a zapas za novou
identitu. Uvedené milniky na sebe pfihodné navéazaly v prikladé relativné nového uskupe-
ni hnuti viry v Ceské republice, které bylo v roce 2012 statem registrovano pod nazvem
Cirkev viry. Na zakladé uvedenych ctyf vyvojovych stadiich bude doloZena dulezitost
védomi sounaleZitosti konkrétniho sboru k urcité vadci osobnosti a urcitému typu vedeni
a managementu cirkve, k urcitym idejim a teologickym ddraziim, nebo dokonce ke spo-
le¢nym nazordm na misijni praci a na vyuziti misijnich strategii. Dllezitym potvrzenim pro
nové cirkevni uskupeni se nakonec stava také spolecenské uznani vyjadrené statni regist-
raci, ktera cely proces vzniku svébytného cirkevniho uskupeni zavrsuje.

Klicova slova: vznik cirkevniho uskupeni, zména identity, védomi soundleZitosti, hnuti viry,
Cirkev viry, Cirkev Krestanska spolecenstvi

Filip H. Hartel: Hudba jako zpiisob teologické reflexe

Prispévek se vénuje otazce, nakolik je moZné nahliZet a rozvijet teologicka témata s pomoci
hudby a to jak na drovni zkusenosti s hudbou, tak s pomoci hudebni terminologie. Vztah
mezi hudbou a teologii rozviji predevsim s pomoci dila britského hudebnika a teologa Jere-
myho Begbieho a estonského skladatele Arvo Parta. V zavéru se zabyva otazkou, nakolik
se mohou teologie a hudba vzajemné obohacovat a interpretovat predméty svych zajma.

Klicova slova: hudba - teologie - zkusenost - zpév - liturgie - Arvo Part - Jeremy Begbie

Marek Heczei: ,Nie je ani Zid, ani Grék, nie je ani otrok, ani slobodny, nie je muz a Zena, lebo
vsetci ste jedno v Kristovi JeZisovi.“ (Gal 3, 28) alebo ,Ako muza a Zenu ich stvoril“ (Gn 1, 27)
- aké budu atributy tela v nebi?

Finalita vykupenia, prvy akt velkej eschatologickej dramy je skutocnostou vyvierajlicou zo
zmrtvychvstania Krista, ktory je prvorodeny z mitvych (Kol 1, 18). Tak ako Kristus po zmrt-
vychvstani vystupil s telom do neba, podobne ¢lovek dostane zZivé telo pri parazii. Idea
vzkriesenia tiel zdéraznuje hodnotu celého ¢loveka - jednota duse a tela. Avsak idea pred-
stavuje aj matériu, ktora tieZ dosahuje svojej kone¢nosti ako novej blaZzenej Bozej reality.
Dogma o vzkrieseni tiel poukazuje na to, Ze krestanska spasa je zo svojej podstaty spolo¢na
pre vsetkych.

Co sa stane s ¢lovekom po smrti? Aké telo budeme mat v nebi? Budeme v nebi poznat
svojich blizkych? V nasom prispevku sa pokusime systematicky pribliZit katolicke ucenie
o vzkrieseni tiel. Predstavime minulé, ale aj si¢asné nazerania na ideu vzkriesenia c¢loveka,
jeho existenciu v nebi, ako aj vedomie samého seba v BoZej eschatologickej realite.

Klicova slova: eschatoldgia - nebo - telo - vzkriesenie
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Hana Horakova: Millenialisté 2. a 3. stoleti

Kniha Zjeveni Janovo je posledni knihou kiestanské Bible. Uryvek Zj 20,1-10 je zakladem
ho véku", ktery pfijde na konci déjin. Prispévek se zamérfuje na interpretace tohoto textu
u jednotlivych krestanskych autor(i (apologetd, cirkevnich otcll) prevazné v obdobi 2. a 3.
stoleti. V prvnich staletich kfestanstvi mélo toto uceni své zastance i odpurce a rozlisujeme
v ném nékolik pristupll - premillenialismus, postmillenialismus a amillenialismus. K nejvy-
znamnéjsim millenialistim patfili Papias z Hierapole, Cerinthus, Justin Mucednik a Irenej
z Lyonu. Proti uceni o tisicileté FiSi Kristové naopak vystupovali cirkevni historik Eusebius
z Césareje a Origenés z Alexandrie.

Kli¢ova slova: Zjeveni Janovo, millenialismus, tisicileta FiSe, eschatologie

Jan Hron: NdbozZensky turismus z perspektivy post-fordismu, post-turismu a post-sekularismu

Post-modernismus, post-fordismus, post-materialismus, post-sekularismus, post-liberali-
smus, post-kolonialismus - vycet konceptd, teorii a smérd s prefixem post je prakticky
nevycerpatelny. Cilem tohoto pfispévku je prozkoumat ndboZensky turismus z perspektivy
nékolika ,post* teoretickych konceptd, jmenovité post-fordismu, post-turismu a post-
-sekularismu. Prace argumentuje, Ze nabozensky turismu by mél byt vidén jako produkt
a reakce na ménici se systémy kapitalismu, turismu, ndboZenstvi a sekularismu. Post-for-
dovsky posun od produkce ke konzumaci a od homogenity k heterogenité hluboce ovliviiuje
otazku povahy a Gcelu nabozenského turismu. Zpochybrnuje nebo akceptuje nabozensky
turismus konzumni styly Zivota? Podobna otazka je feSena i v pfipadé post-turismu tykajici
se problému autenticity a ne-autenticity v ndboZenském turismu. Rozdilné a ¢asto konflikt-
ni odpovédi ilustruji obecnou ambivalenci post-sekularismu v{ici rozmazavani hranic mezi
konzumerismem a ndboZenstvim.

Klicova slova: NaboZensky turismus, post-sekularismus, post-turismus, post-fordismus,
konzumerismus

Veronika Ifova: Teologickd estetika v dilech teologti 20. stoleti a jeji misto v soucasné pasto-
raci a evangelizaci

Tento prispévek predstavuje obor teologické estetiky jako vyznamnou soucast nejen prvni
poloviny 20. stoleti, ale pfedevsim jako interdisciplinarni védu, propojujici krasu, umeéni
a nabozZenstvi, s jejim vyraznym evangelizac¢nim potencidlem, uplatnitelnym v dnesni boho-
sluzebné a pastoracni praxi, ndbozenské edukaci a v ekumenické perspektivé. Teologicka
estetika je oborem pomérné mladym a jeho vznik je datovan do obdobi predchazejici Dru-
hému vatikdnskému koncilu. Ve dvou komparativnich studiich jsou vzajemné porovnana
dila prednich teologl 20. stoleti, s cilem najit co nejvice shodnych argument( pro eku-
menicky dialog. Nejprve se jednd o komparaci vychodni ortodoxie a jeji teologie ikony,
zastoupené zde P. Evdokimovem, s post-kritickym pFistupem Svycarského teologa H. Urs
von Balthasara.
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Cilem druhého srovnani a zhodnoceni, je najit v sakralnim uméni spole¢na vychodiska, pod-
nécujici zapadni krestanské cirkve k vzajemnému porozuméni. Za protestanskou stranu je
zde predstaveno dilo G. van der Leeuwa, jednoho ze zakladatell oboru teologické estetiky
v opozici ke koncilnimu teologovi K. Rahnerovi, spoluzakladateli Svétové rady cirkvi. Tento
prispévek prinasi nékolik aktualnich odpovédi, v nichZ akcentuje predevsim krasu a uméni
jako zdroj soucasné ekumenické teologie, pastorace a esteticky prvek jako nastroj evange-
lizace a ekumenické spoluprace.

Klicova slova: Teologicka estetika - uméni - krasa - teologie ikony - ekumenismus - pas-
torace - evangelizace - ndboZenska pedagogika - ekumenicky dialog

Artur Jemielita: Zpovéd've Starokatolické cirkvi mariaviti

Starokatolicka cirkev mariavitt v Polsku je jedna z nejvétsich krestanskych cirkvi v Polsku,
kterad za svij vznik vdéci reholnici Marii FrantiSce Kozlowské. Tato Feholnice v roce 1893
zazila mystické zjeveni nazvané Dilo velkého milosrdenstvi (Dzieto Wielkiego Mitosierdzia),
na jehoz zakladé zaloZila vlastni fad - mariavitd. V roce 1907 mariavité zahdjili ¢innost
mimo fimskokatolickou cirkev. Od tohoto roku zavedli do své cirkve fadu doktrindlnich
reforem. V roce 1931 byl vydan pastersky dopis arcibiskupa mariavitt tykajici se reformy
svaté zpovédi, jenZ omezoval zpovéd ve zpovédnici ve prospéch obecné, hromadné praxe.
Tento dopis ukazuje vsechny pfinosy nové formy zpovédi a odlvodnuje, proc jsou prospés-
né pro vérici. Od té doby maji mariavité tri druhy svaté zpovédi, a také cetné osobni kajici
modlitby, které vedou k odpusténi hficht Bohem. Mariavicka teologie povazuje zpovéd za
cestu ke stalému samozdokonalovani mravnich postojd.

Klicova slova: dogmatika - smifeni - starokatolicismus - mariavitismus - zpovéd

Lucie Kodisova: Ikonografie prenosnych oltdri ve stiedovéku

Prispévek se zabyva vyznamem vyobrazeni na stfedovékych prenosnych oltarich ve stred-
ni Evropé od 8. do 16. stoleti. Do dnesnich dnd se dochovalo bezmala 150 stfedovékych
prenosnych oltarq, jejichz ikonografie nebyla dosud systematicky zpracovana. V ikonografii
prenosnych oltar se odrazi v souladu s jejich Gcelem predevsim eucharistickd symbolika.
K nejcastéjsim motiviim patfi vyobrazeni Krista ukfiZzovaného ¢i bolestného a starozakon-
ni predobrazy eucharistie. Kromé téchto kompozic v duchu typologického paralelismu se
objevuji rovnéz symboly ¢tyr evangelistl, postavy apostold a svétcl. DalSim aspektem
je symbolicky vyznam material(i uzitych pro zhotoveni prenosného oltare. Privilegium
vlastnit altare viaticum bylo udileno jen vyjimecné, jelikoZ umoznovalo svému vlastnikovi
nezavislost na farnich strukturach. V disledku toho zlstalo jeho drzeni vysadou Slechty
a nejvyssich predstavitell cirkevni moci, jejichz erby byvaji na oltarich umistény.

Klicova slova: prenosny oltar - ikonografie - stfedovék
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Ruth Kubickova: Biblickd perspektiva smrti a jeji recepce v dile Karla Rahnera

Konferencni prispévek Biblicka perspektiva smrti a jeji recepce v dile Karla Rahnera reflek-
tuje horizont pojeti smrti ve svétle kanonickych text( Starého a Nového Zakona a na jejich
podkladé nasledné priblizuje filosoficko-teologické zavéry myslenkového pristupu Karla
Rahnera, vychazejici jak z prostredi ignacianské spirituality, tak pfedevsim z odkazu moder-
ni némecké filosofie, reprezentované dilem M. Heideggera. Pfedkladana studie predstavuje
propracovany model Rahnerovy teologické antropologie a zaméruje se blize na jeho pojeti
smrti a kone¢nosti ¢lovéka v perspektivé eschatologické skutecnosti. Z existencionalismu
vychézejici radikalni reflexe transcendentniho Boziho zjeveni apeluje skrze Rahnerovo dilo
na ¢lovéka v hlubinném centru jeho byti a vede ho k zaujeti stanoviska vici absolutnimu
horizontu vlastni transcendence.

Klicova slova: Eschatologie - Pismo - Karl Rahner - transcendentalni teologie

Robert Kuthan: Viiv Dostojevského literdrni tvorby na zdpadni teologické sméry dvacdtého
stoleti

Cilem této prace je poukazat na vliv Dostojevského literarni tvorby na Ustredni teologické
sméry 20. stoleti. Zdmérné se zaméruji na dva vybrané teologické sméry, konkrétné na
dialektickou teologii a radikalni teologii, u nichZ je vliv Dostojevského mysleni nejzietelnéjsi
a explicitni. Zatimco vétsina dostojevskologickych studii sleduje vliv kfestanské a filosofic-
ké tradice na Dostojevského tvorbu, vydava se tato prace smérem opacnym: sleduje vliv
Dostojevského tvorby na teologii ve 20. stoleti. Kone¢nym cilem prace je poukazat na sou-
vislost mezi literaturou a teologii a jejich vzajemné prostupovani.

Klicova slova: Dostojevskij - vira - ateismus - smrt Boha - literarni védy - dialekticka
teologie - radikalni teologie

Petronela Lesanska (roz. Molnarova): Aplikdcia metédy fokusovej skupiny pri tvorbe pasto-
racného postoja. Vyzva pre 3. tisicrocie

Tretie tisicrocie vola po podani pomocnej ruky, po ludskosti a tolerancii tak zo strany sveta
jako aj zo strany Cirkvi. Tento hlas uZ nevolad uZ len po pomoci v oblasti politickej, eko-
nomickej ale aj duchovnej. Vzhladom na fakt, Ze tato ozvena sa bezprostredne stava aj
pastoracnou vyzvou, povazujeme za doblezité zacat sa hibsie venovat moznym scendrom
tvorby konceptov pomoci zo strany ludi pracujicich na poli pastoracie. Tato Studia bola
vytvorend ako spracovanie vysledkov realizovaného vyskumného experimentu metédou
fokusovych skupin pri profilovani pastoraéného postoja k otazke utecencov, ako vycho-
diska pre konkrétne pastoracné smerovanie. Vyskum bol vedeny v simulovanej situdcii
zvyseného poctu uteCencov v slovenskych farnostiach.

Klicova slova: Tvorba pastoracného postoja - utecenci - fokusova skupina
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Veronika Matéjkova: Katecheze dospélych v CCS(H)

Prace je zaméfena na historické kontexty vzniku CCS s dtirazy katechetickymi. Po kratkém
uvedeni do problematiky katecheze se autorka na zdkladé studia historickych pramen(
snazi postihnout zakladni principy, formy, techniky a dokumenty katecheze dospélych
v CCS(H) od pocatku formovani nové cirkve do skonéeni jejiho I. Fadného snému.

Kli¢ova slova: Katecheze; dospéli; vychova a vzdélavani; Cirkev ¢eskoslovenska (husitska);
principy

Lydie Medkova: Religiozita romské rodiny

Tento vyzkumny projekt se zabyva hodnotou rodiny v romské spolecnosti a jeji religiozi-
duchovni hodnoty. V souvislosti s tim je pozornost zamérena na hierarchii v romské roding,
postaveni muzZe a Zeny a pojeti ritualni Cistoty. Dale se také snazi nacrtnout naboZensky
vyznam obradu Zivotniho cyklu (kfest, svatba, pohieb) v romské rodiné. Ve zkratce je pou-
kazano i na priklady misie kfestanskych cirkvi u Romd v CR zaméfuijicich se na zdCraznéni
hodnoty rodiny. Vysledkem tohoto vyzkumného projektu by mélo byt predevsim bliZsi
seznameni se s pojetim rodiny a ndbozenstvi v romské spolecnosti a zaroven poukazani na
specificnost romské religiozity. Navic se vysledky projektu také zabyvaji vyznamem kres-
tanské misie u Roml, ktefi predstavuji jednu z nejvyznamnéjsich narodnostnich mensin
v souc¢asné CR.

Klicova slova: Romové - Animismus - Kali Sara - Famel’ija - Mulo - Krest - Svatba -
Pohreb - Salesiani dona Bosca - Orator

Pavel Paluchnik: Unavend cirkev pod tlakem spolecnosti

Tato studie je prispévkem do soucasné debaty o adresatech a dlivodu sepsani epistoly
Zid(im. Krestanska komunita listu Zd si prosla rtiznymi fazemi vyvoje. Po zvéstovani evan-
gelia, kitu a dukladné katechezi, nastalo obdobi trvalé represe, ve kterém spolecenstvi
osvédcilo svou viru. Trvajici Ustrky od Fimskych Grad( a nabozZensky pluralitni spolec¢nosti
spolu s vnitfni pochybnosti o blizkosti Kristové vsak zacinaji ohroZovat podstatu jejich viry.
Adresati epistoly Zid(im zaZivaji duchovni malatnost, pochybuji o svém kiestnim vyznani,
ztraci se vyhled na Krista. SpiSe nez polemiku s konkurujicimi vlivy (napf. Zidovské syna-
gogy), pisatel vede polemiku se ztratou realizované eschatologie komunity a zkusenosti
Kristova prijeti. Zd 5,11-6,12 patii mezi klicové oddily k porozuméni sou¢asné situace
adresatu, které pisatel varuje pred netecnosti slyset zvéstované slovo. Dany postoj smi
vyustit v odpadnuti od Boha a hypotetickou nemoznost druhého pokani. Rétoricky pro-
pracované apely stfidajici ostra varovani s vielym povzbuzenim maji motivovat k horlivému
uchopeni kfestniho slibu a vykroceni do cile podle Kristova pfikladu.

Klicova slova: list Zidim - komunita - pareneze - Ginava - nete¢nost - odpadnuti - horlivost
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Dana Prochazkova: Ctnosti v barokni hagiografii

Svati, jak byli liceni v barokni hagiografii, chvalili Boha modlitbou i skutky. Barokni jezuit-
ska hagiografie se vymezovala v{éi protestantské v liceni zivot( svatych tim, Ze popisovala
kromé modlitby jejich skutky. PouZila jsem strukturalni analyzu ke stanoveni ctnosti, ktery-
mi se vyznacovali jednotlivi svati podle svého postaveni ve spole¢nosti. Po vzoru Clauda
Léviho-Strausse, ktery se pfi analyze indidnskych mytd snaZil vydélit jednotlivé mytémy,
jsem oddélila jednotlivé pribéhy, a pokusila se stanovit jednotlivé ctnosti. Jejich popisem
a stanovenim je poté mozné urcit idealni vlastnosti, které jezuitsti autofi uprednostnovali
u jednotlivych socialnich vrstev. Kromé modlitby a poboznosti chvalili svati Boha skutky
milosrdenstvi, kfestanskymi stavbami a Sifenim krestanstvi. Tato duchovni stranka stejné
jako Ciny byly Sifeny prostrednictvim kazani jako vzor k napodobovani mezi prostym lidem.

Klicova slova: 17. stoleti - hagiografie - Zivoty svatych - ctnosti

Adam Radechovsky: Vliv pfirodni filosofie na formovdni teologickych argumentaci na prazské
univerzité na pocdtku 15. stoleti

Vliv pfirodni filosofie na formovani teologickych argumentaci v evropském kontextu a na
prazské université pocatku 15. stoleti.

Smyslem prispévku je tematizovat vztah stfedovéké prirodni filosofie a teologie se zamérim
jednak na kontext evropské universitni vzdélanosti, tak konkrétnéji na déni prazské uni-
versity v 14. a 15. stoleti. Prirodni filosofie vytvarela kurikulum artistické fakulty spole¢né
s logikou a etikou a nezbytné tvorila metodologicky podklad pro studium na vyssich fakul-
tach. Spory mezi tezemi pfirodni filosofie a teologie byly podstatné pro formovani novych
metafyzickych, matematickych a fyzikalnich koncepci. Na dosazené vysledky badani 14.
stoleti navazuje prazska predhusitska universita a déle je rozviji. Konkrétni analyza reSené-
ho fenoménu je ukdzana na interpretaci kvestie ¢eského mistra Petra z Letovic.

Klicova slova: stfedovék - prirodni filosofie - teologie - véda - universita

Jan Reznik: Jednota rozumu, paméti a viile u mistra Petra z Letovic

Cilem tohoto prispévku je sezndmit ¢tenare s nezndmym mistrem prazské university Petrem
z Letovic a jeho ucenim o rozumu paméti a vali. JelikoZ tématem této konference je jednota
v mnohosti, zaméfil jsem se ve svém prispévku: Jednota rozumu paméti a vile u Mistra
Petra z Letovic, na tfi stvorené véci stvoreného ducha: rozum pamét a vili, které se real-
né odlisuji od sebe, i kdyz jsou esencialné shodné. P¥i reseni tohoto problému vychazim
z kvodlibetni kvestie: Utrum cuiuslibet spiritus rationalis eadem essentia sit substantialiter
ratio memoria et voluntas, kterou prednes| Mistr Petr z Letovic pfi pFilezitosti konani kvod-
libetni disputace Mistra Matéje z Knina na prazské université roku 1409.

Klicova slova: Petr z Letovic - rozum - pamét - vile - duch rozumny - kvestie - kvodlibet
- prazska universita - stfedovék - pozdni scholastika
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Lucie Davidkova Schneiderova: Jesus Seminar - teologicky koncept konce 20. stol. Krdlovstvi
Bozi v pojeti Jesus Seminar

S nastupem Jesus Seminar v osmdesatych letech 20. stoleti dochazi k zasadnim zménam
v metodologii a v pohledu na postavu Jezise Nazaretského. Pfehodnocena jsou stanoviska
badatelll z The New Quest, vnimajici Jezise jako apokalyptického proroka a vychazejici
predevsim z vyrokd o ,Synu ¢lovéka“ a o prichazejicim ,kralovstvi Bozim"“. V Novém zako-
né je pojmu kralovstvi Bozi uzito nejednoznacné a proto je tento pojem stale predmétem
spekulaci odbornik(. Nejasny je vyznam i Cas, ve kterém by mélo kralovstvi Bozi nastat.
Jisté je akorat to, Ze kralovstvi Bozi je postaveno do kontrastu ke kralovstvi ,z tohoto své-
ta“ a dochazi v ném k radikalnimu preorientovani hodnot. Jak pojem kralovstvi BoZi vnima
Jesus Seminar, jak se jejich postoj lisi od souc¢asnych badatel( a na ¢em stavi své zavéry?

Zasadni je zména pohledu na eschatologii a apokalyptiku a na zasazeni kralovstvi BozZiho
do casové roviny. Zavéry Jesus Seminar, jez se vymezuji od kontinentalniho, predevsim
némeckého, badani se zdaji byt na jednu stranu reduktivni, ale na strané druhé prinaseji
novy pristup a novy pohled nejen na ,kralovstvi BoZi, ale rovnéz na postavu historického
Jezise.

Klicova slova: kralovstvi Bozi - Jesus Seminar - Jezi$ nazaretsky - Treti vina tazani po
historickém Jezisi

Martin Saly: Novozdkonni teologie jako nebezpeénd véda? Jak se vyrovndvat se situacemi, kdy
se vysledky novozdkonniho zkoumdni dostdvaiji do stretu s cirkevni praxi

Aktudlni novozakonni diskuze dochazi nékdy k zavéram, které jsou v napéti nebo dokonce
primém rozporu nejen s pastoracni praxi, ale i s vyjadienimi cirkevnich autorit, tedy cirkev-
nich otc(, zakladatelskych osobnosti rliznych konfesi, koncil( a podobné. Prikladem maze
byt zpochybnéni objektivni histori¢nosti nékterych pasazi Nového zdkona, o které se nic-
méné urcita cirkevni tradice pfi formulaci svych vychodisek opird. Nemalé obtize Ize nalézt
napriklad pri srovnani vystup(l novozakonni diskuze s nékterymi nahledy cirkevnich tradic
tykajicich se organizace a postaveni autorit dané cirkve.

Cilem tohoto prispévku je ilustrovat nékteré typické pripady a zejména uvaZovat o misté
a ukolech novozakonni teologie v takové situaci. Jak ma novozakonni teolog v konkrétnich
situacich reagovat?

Klicova slova: Novy zakon - Cirkev - Tradice - Novozakonni teologie

Jana Sidlova: T.H. Groome a ndboZenskd edukace jako Sdilend kiestanskd praxe: inspirace pro
Ceskeé prostredi

V katechezi déti a dospélych uvnitf Fimskokatolické cirkve v Ceské republice stale prevlada
katechismovy pfristup. Zda se, Ze na vlastni zkusenost véricich se pri katechezi neklade
dostate¢ny vyznam. Existuji vSak katechetické pfistupy, kde je vlastni ndboZenska zkuse-
nost pfimo v centru katecheze, coz je i pfipad pedagogického pristupu T.H. Grooma ndzvem
Sdilena krestanska praxe. Jeho zakladem je dialogické sdileni krfestanské praxe ve spole-
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censtvi, ta je pak kriticky reflektovana a nastavena zrcadlu cirkevni tradice v Sirokém slova
smyslu. To by pak mélo podnitit dalsi reflexi vzdy s ohledem na vlastni kone¢nost a Kris-
tlv druhy pfichod. Sdilet Ize v podstaté jakoukoli oblast kiestanské viry, pro prezentaci
oficidlniho uceni Ize vyuzit rozlicnych pedagogickych metod, jde tedy o pfistup velmi vari-
abilni. Cilem pfrispévku je predstavit tento katecheticky pfistup, kriticky ho reflektovat
a poukazat na moZnosti jeho vyuziti v Ceském prostredi.

Klicova slova: ndbozenska edukace - katecheze - spolecenstvi - sdilend krestanska praxe

Karel Simr: Odtivodnéni diakonie v pohledu trinitdrni teologie

Prispévek shrnuje teologickou diskusi poslednich desetileti k tématu diakonie zejména
v némeckojazyc¢ném protestantském prostoru a pokousi se jednotlivé pristupy integrovat
v trinitarné zaloZzeném vicerozmérném modelu, ktery predstavuje odtvodnéni diakonie
v rozmanitosti jejich soucasnych podob.

Klicova slova: Diakonie - Trojice - socialni prace

Terezie Valova: Duchovni odkaz Benedikta z Nursie

Benedikt z Nursie po sobé zanechal neocenitelné dédictvi v podobé klasterni fehole, kte-
rad je aktudlni i v dnedni dobé& a ma mnohé co fici i lidem nenaleZejicim za zdi klastera.
Jeho skvéla schopnost rozlisSovani mu poskytla nastroj predvidani lidskych kvalit i pokleskd
a jeho nastroje dobrych skutk( udaly strategii boje, ktera Usti v obnové lidské distojnosti
a naplnovani Imago Dei. Benediktlv duchovni odkaz vyzyva k probuzeni ¢lovéka, k prijeti
poslani, které mu naleZi a k pfijeti odpovédnosti ke Stvoreni. Prijeti odpovédnosti vyzaduje
védomého a svobodného clovéka, nespoutaného systémy a strukturami, nespoutaného
faleSnymi predstavami skutecnosti, nespoutaného faleSnymi predstavami svého byti, ale
zbaveného vsech pout a okovu, které Zivot tady a ted tvofi.

Klicova slova:

Benedikt - fehole - naslouchani - vojenska sluzba - mi¢enlivost - pokora

Jana Vesela: Amnén a Tdmar: Narativni a textovd analyza 25 13,1 - 13,22

Predmétem analyzy je prvni ¢ast 13. kapitoly Druhé knihy Samuelovi, kterd uvozuje Sirsi
textovy celek pojedndvajici o vzpoure, jez proti krali Davidovi zosnoval jeho syn Absalém.
P¥i praci vychazim z Ceského ekumenického prekladu a hebrejského textu tak, jak ho nalez-
neme v Biblia Hebraica Stuttgartensia: a reader’s edition. Na text aplikuji védy synchronni,
zejména principy narativni analyzy tak, jak je ve svych odbornych publikacich popisuiji lite-
rarni teoretici Seymour Chatman a Tzvetan Todorov. StéZejni témata pro m{j rozbor textu
nachazim predevsim v knize Pfibéh a diskurs S. Chatmana a Poetika prézy T. Todorova.

Klicova slova: Narativ - Amnén - Tamar - Absalém
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Anotace prispévkl

Vladimir Volrab: Pojeti ¢asu v moderni teologii a kiestanskd meditace

Prispévek pojednava o pojeti ¢asu a pritomného okamziku ve srovnani dvou teoretic-
kych a nazorovych pristupd. Nejprve jsou predstaveny teoretické koncepty teologa Emila
Brunnera a nasledné je predkladané téma uchopeno z pohledu predstavitele kiestanské
meditace, Johna Maina. Cilem pfispévku je popsat nazorovy prinik obou smér(i a nabid-
nout tak vychodisko pro mozny budouci dialog.

Klicova slova: ¢as - pritomny okamzik - krfestanska meditace - Emil Brunner - John Main
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Petra Bandhauer: The Critical Reception of Maria Montessori s Religious Education

Maria Montessori (1870-1952), the well known Italian psychiatrist and educator, wor-
ked out a draft for a religious education, realised in Roman Catholic Church. The feature
overviews the critical reception in Czechoslovakia and german countries. From the Mon-
tessori’s draft was evolved Catechesi del Buon Pastore/ Catechesis of the Good Shepherd
in the 1950s in Italy and Godly Play in the 1970s in the USA. In my feature | focus the
process of reception, topics of criticism, some problematic terms and specifics of bouth
religious education lines.

Keywords: religious education - topics of criticism on Maria Montessori - theological
anthropology - catechesis

Adam Baudis: Human sacrifice in Tanakh

The paper focuses on human sacrifice as it is described in the books of Tanakh and its
comparison with the archeological evidences discovered in the regions of Israel and whole
Syropalestine. The article tries to describe the human sacrifice in this area and define its
role in the Old Testament narrative where it can work as a symbolic expression of ideolo-
gy that makes the Lord the supreme god which is completely different from the gods of
surrounding cults.

Key words: human sacrifice - Canaan - Tanakh - Old Testament - ancient Israel - biblical
archeology

Josef Bartosek: Life and significance of Lonka Shah

This article is dealing with the life of Lonka Shah in a broader framework. The basis of
Jainism (jain darshana) is explained, so that every reader can understand the reasons for
Lonka in a Jaina history. He is a very nebulous person. He may have been born sometimes
between 1415-1425 A.D. probably in Gujarat. Each information about him is dubious and
we use maybe or perhaps too often. But it is quite useful to study him as it helps us to
understand the relationship among different religions (even if they have never come in
touch) and about the religion and ruling power. And it makes us think whether we really can
live something like pure religion or live without being influenced by the rulers.
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In the second part there is an attempt of Lonka’s biography. We use the longest biography
with some additions, comments and explanations. We hint that different biographies of
“holy men” can have some common features according to the purpose we follow.

Key words: Lonka Shah - jainism - religion - biography

David Cielontko: Enochic Judaism in critical perspective

Enochic Judaism is a modern academic designation used for a specific current of an early
Judaism, mostly connected with the texts of the First Book of Enoch. This term is foremost
linked to work of an Italian scholar Gabriele Boccaccini, who devoted some important pub-
lications to its history. In this article, | present common characteristics of particular parts of
the 1. Book of Enoch which usually lead scholars to speculate on a distinctive social entity
within the Early Judaism, as well as the essential work of Boccaccini on Enochic Judaism
with further critical comments. In the end, | try to evaluate strengths and limits of this
concept of Enochic Judaism.

Key words: Enochic Judaism - Gabriele Boccaccini - 1. Book of Enoch

Peter Cimala: The,Christ-Hymn“(Phil 2:6-11) in the Light of New Czech Translations: Between
Accuracy and Paraphrase

The paper analyzes and compares new Czech translations of a theologically remarkable
text, the “Christ-hymn,” from the letter to the Philippians (Phil 2:6-11). We focus mainly
on two translations presenting antipoles among the new Czech Bible translations from the
typological point of view - while the Czech Study Translation (Cesky studijni preklad, CSP)
represents a translation aiming for accuracy in relationship to the original biblical text, The
Word for the Journey (Slovo na cestu, SNC) seeks to be a readable and comprehensible tran-
slation for contemporary readers. In one short hymnical passage we propose to observe
and evaluate how the different profiles of the compared Bible translations are reflected in
the final form of this unit. We introduce the basic typological setting of examined Czech
translations; the context of the passage; a comparison of the translations with exegetical
notes.

Key words: Bible - New Testament - new Czech Bible translations - Phil 2:6-11

Valéria Terézia Danciakova: Anti-judaic Tendency of the Acts of the Apostles in the Manuscript
D

The theme of the work is anti-Judaic tendency of the Acts of the Apostles, as we can find
it in the manuscript D (Codex Bezae Cantabrigiensis). Important element of the anti-Judaic
tendency is the so called “ignorance motif”, to which we want to pay higher attention in
this work. We also pay attention to anti-Judaic tendency in the variant readings in chapter
fifteen of the Acts of the Apostles. Within anti-Judaic tendency, we mention as well the
thesis of “Jewish perspective” in relation to the character of Barnabas, with which Read-
-Heimerdinger dealt in her article Barnabas in Acts.
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Key words: Acts of the Apostles - manuscript D - anti-Judaic tendency - ignorance motif
- neutral text - Jewish perspective

Zdenék Duda: Education to Scientific Worldview in the Milieu of Czechoslovak Museums at
the Time of the Normalization

The paper focuses on the issue of the educational activity of museum memorial instituti-
ons in Czechoslovakia in 1970s and 1980s. Part of the required cultural-educational work
of museums at that time was also education to so-called scientific worldview. The paper
aims to determine the place of worldview education in the cultural-educational activity
of museums. Special attention is devoted to the region of Southern Bohemia. The paper
is based on analysis of the normative and methodological texts and scholarly literature of
the time.

Key words: museum - cultural education - worldview education - normalization
- legislation

Anna Dudova:The Concept of Animation in the Youth ministry in the Catholic Church in the
Czech Republic

The paper focuses on the use of animation approaches in the youth ministry in the Czech
Republic. The concept of animation and the term of animator is encountered quite com-
monly in the youth ministry in the Czech Catholic Church. The paper aims to define the
place and content of the concept of animation in kontext of youth ministry in the Czech
Catholic milieu, based on analysis of reference and methodological documents.

Key words: Animation - cultural animation - education - youth ministry - Salesians of Don
Bosco

Libor Duchek: The Pneumatological Argumentation in Epistle to Romans

In my short paper | would like to show in brief, how Apostle Paul works with the term pneu-
ma in his letter to Romans, chapters 1-8. As a method | will use the rhetorical approach, so
that | could focus on rhetorical segments of the entire epistle according to their functions,
in these | will underscore the basic opposites and lines of argumentations, uncover what
are the goals of rhetorical means, which apostle uses. After this research is done, the paper
will mark the move of Spirit throughout the letter.

Keywords: Holy Spirit - Epistle to Romans - law - sin - life

Gabriel Farkas: Existential Bases of Ecclesiology of Blessed John Henry Newman

The paper deals with fundamental principles of blessed John Henry Newman'’s ecclesiology.
The objective is to identify substantial features and contributions of his ecclesiology. The
work describes Newman'’s personality, his philosophical thinking, and investigates existen-
tial bases of his ecclesiological concept. Special attention is paid to the role of conscience
in the context of his ecclesiology. Newman'’s view of the Church is global. He does not
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investigate separately the individual dogmas, but the Church as a whole. Newman'’s eccle-
siology is linked to the inner logic of his life and his thought: the obedience to conscience
leads people to faith in God as their Creator and Redeemer, and awakens in their hearts
a longing that spurs them on towards the fullness of truth in the one Church of Christ. It is
evident, that the question of conscience is essential for his ecclesiological concept.

Key words: Church - Conscience - God - Revelation

Tereza Halasova: Milestones leading to emergence and registration of Faith Church: A case
study of the revitalization in the Czech Republic

This presentation deals with the various circumstances, causes, and stages of development
in the emergence of a peculiar ecclesiastic group. The four key milestones are loss of iden-
tity, finding a new identity, confirmation of a new identity and fighting for this new identity.
Four key milestones are identified and illustrated through a case study of a specific Faith
Movement fellowship in the Czech Republic. It has obtained state registration as the Faith
Church in 2012. These four milestones subsequently become the foundation for identi-
fying how the affiliations of a particular local church, the emergency of a specific leader
with a particular style of leadership, a collective perspective towards mission strategies
and work, and peculiar theological emphasis contribute to the emergent process. In this
search for a new identity, state registration becomes an important affirmation of legitimacy
as that new identity emerges.

Keywords: peculiar ecclesiastic group - change of identity - affiliations - Faith Movement
- the Faith Church - the Church of Christian Fellowship

Filip H. Hartel: Music as a tool for theological reflection

This article investigates a problem, how can we interpret and develop theological themes
by application of music. This question is expanded on two levels, musical experience and
musical terminology. This relationship between music and theology is mostly studied
through works of British musician and theologian Jeremy Begbie and Estonian composer
Arvo Part. Finally we ask, how can theology and music mutually enrich and interpret the
subjects of their fields of interest.

Keywords: music - theology - experience - singing - liturgy - Arvo Part - Jeremy Begbie

Marek Heczei: ,There is neither Jew nor Gentile, neither slave nor free, nor is there male and
female, for you are all one in Christ Jesus.” (Gal 3, 28) or ,male and female he created them“ (Gn
1, 27) - what are the attributes of the body in heaven?

Finality of the Redemption, the first act of the great eschatological drama is the fact that
pours forth from the Resurrection of Christ, the firstborn from the dead (Col 1: 18). As
Christ after the Resurection appear to heaven with his body, also the a men gets a living
body az the last comming of Christ. The idea of resurrection bodies highlights the valeu of
the whole person - unity of soul and body. But the idea introduces also matter, which also
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reaches its finality as new God blessed reality. he dogma of the resurrection of the bodies
indicates that Christian salvation is by definition shared by all.

The dogma of the resurrection of the bodies indicates that Christian salvation is by defini-
tion shared by all. What happens to humans after death? Which body will be in heaven? In
heaven we will know their loved ones? In our contribution we try systematically to bring
Catholic teaching about the resurrection of bodies. Constitute past but also the present
opinions on the idea of the resurrection of man, his existence in heaven, and self-cons-
ciousness in God's eschatological reality.

Key words: eschatology - heaven - body - resurrection

Hana Horakova: Millennialists in the 2nd and 3rd century

The Book of Revelation is the last book of the Christian Bible. Rev 20,1-10 snatch the
basis millennialism (better known under the name chiliasm), the doctrine of the millennial
empire of Christ, the ,golden age, which comes at the end of history. This paper focu-
ses on the interpretation of the text by various Christian authors (apologists, the Church
Fathers), mainly during the 2nd and 3rd centuries. In the first centuries of Christianity had
this doctrine of his supporters and opponents, and distinguish it several approaches -
premillennialism, postmillennialism and amillennialism. The most important millennnialists
were Papias of Hierapolis, Cerinthus, Justin Martyr and Irenaeus. Against the teachings of
the millennial empire of Christ, on the contrary acted church historian Eusebius of Caesa-
rea and Origen of Alexandria.

Keywords: Book of Revelation - millennialism - the thousand - year reign - eschatology

Jan Hron: Religious Tourism from the Perspective of Post-Fordism, Post-Tourism and
Post-Secularism

Post-modernism, post-fordism, post-materialism, post-secularism, post-liberalism,
post-colonialism - a list of concepts, theories and approaches with the prefix ,post” is
practically inexhaustable. The aim of this paper is to examine the religious tourism from
the perspective of some ,post” theoretical concepts, namely post-Fordism, post-tourism
and post-secularism. This paper argues that religious tourism should be seen as a product
of and a reaction to the changing systems of capitalism, tourism ,religion and secularism.
A post-Fordist shift from production to consumption and from homogenity to heteroge-
nity is deeply influencing the question about the nature and purpose of religious tourism.
Is religious tourism challenging or accepting the consumerism lifestyles? A similar issue
is addressed in the case of post-tourism regarding the problem of authenticity and non-
-authenticity in religious tourism. Various and often conflicting answers are illustrating the
general ambivalence of post-secularism towards the blurring boundaries between religion
and consumerism.

Key words: Religious tourism - post-secularism - post-tourism - post-fordism
- consumerism
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Veronika Ifova: Theological aesthetics in the works of theologians of 20th century and its
place in contemporary pastoral care and evangelism

This paper presents a branch of the theological aesthetics study as an important part of not
only the first half of 20th century, but primarily as an interdisciplinary science, linking beau-
ty, art and religion, with its strong evangelistic potential, applicable in today s liturgical and
pastoral practise, in religious education and ecumenical perspective. Theological aesthetics
is relatively new discipline, and its origin is dated to the period preceding The Second Vatican
Council. Two comparative studies are mutually compared in works of several theologians,
in order to find the most matching arguments, for an ecumenical dialogue. Firstly, it is
acomparison of Eastern Ortodoxy, and its theology of icon, represented by the P. Evdokimov,
with post-critical approach of the Swiss theologian, H. Urs von Balthasar. The aim of second
comparison and evaluation is to find the common points in sacral art, inciting Western Chris-
tian Church to mutual understanding. The study of G. van der Leeuw one of the founders of
theological aesthetics field is presented there in the reign of protestant side, in opposition
to the conciliar theologian K. Rahner, a co-founder of the World Curch Council. This report
contributes a few current answers, which accentuates mainly beauty and art as a source
of current ecumenical theology, pastoral care and an aesthetic element as a tool
of evangelisation and ecumenical cooperation.

Key words: Theological aesthetics - art - beauty - theology of icon - ecumenism - pasto-
ral care - evangelism - religious education - ecumenical dialogue

Artur Jemielita: Confession in The Old Catholic Church of the Mariavites in Poland

The Old Catholic Mariavite Church is one of the largest Christian Churches in Poland that
owes its creation to a nun Maria Franciszka Koztowska. This nun in 1893 experienced
a mystical revelation called The Work of the Great Mercy (Dzieto Wielkiego Mitosierdzia)
and on this basis she established her own monastic order - the Mariavites. Since 1907, the
Mariavites have been acting outside the Roman Catholic Church, since that time they have
introduced a series of doctrinal reforms to their Church. In 1930, there was issued a Pas-
toral Letter of the Mariavite archbishop on the reform of holy confession, limiting confession
in a confessional in favour of general confession. The author of the letter enumerates all
the drawbacks of such a practice, and justifies why it is harmful for man. Since that time,
the Mariavites have had three types of holy confession as well as numerous personal peni-
tential prayers, the saying of which on one's own leads to complete forgiveness of sins.
Mariavite theology treats confession as a path to self-improvement.

Key words: confession - dogmatic - Mariavite Church - oldcatholicism - reconciliation

Lucie Kodisova: The Iconography of Medieval Portable Altars

The contribution is concerned with the symbolism of medieval portable altar images of the
8th to the 16th centuries in Central Europe. Almost 150 of these altars are preserved to
this day and their iconography has not yet been systematically investigated. The iconogra-
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phy reflects, in the accordance with the altars’ purpose, the Eucharistic symbolism. Most
frequent motives include images of crucified Christ or Christ as The Man of Sorrows and of
the Old Testament pre-images of the Eucharist. Except these compositions in the spirit of
typological parallelism, there are also symbols of the Four Evangelists, figures of the Apos-
tles and of the Saints. There is also the aspect of the symbolism of the materials used in
the making of a portable altar. The privilege to own altare viaticum was granted only rarely,
because of its power to enable the owner’s independence on the parochial structures,
therefore its possession remained the perquisite of the nobility and the highest representa-
tives of the power of the Church, whose coats of arms are sometimes placed on the altars.

Key words: Portable Altar - Iconograhy - Middle Ages

Ruth Kubickova: Biblical perspective of death, and its reception in the work of Karl Rahner

Conference paper Biblical perspective of death, and its reception in the work of Karl Rahner
reflects the horizon of the concept of death in the light of the canonical texts of the Old and
New Testament, and, on the basis thereof, then presents the philosophical and theological
conclusions of the conceptual approach of Karl Rahner, based on both the environment of
Ignatian spirituality, and especially the heritage of modern German philosophy, particularly
represented by M. Heidegger. The presented study expounds a sophisticated model of
Rahner’s theological anthropology and focuses closely on the concept of death and human
finitude in perspective of eschatological reality. The radical reflection of a transcendent
divine revelation, based on existentialism, appeals, through the work of Rahner, to human
in the deep center of his being, and leads him to take a position in relation to the absolute
horizon of self-transcendence.

Key words: Eschatology - Scripture - Karl Rahner - Transcendental Theology

Katefina Kutarnova: Thomas Aquinas: Incarnate Spirit

This paper briefly summarizes the academic discussion concerning the notion of man as
“incarnate spirit”, in contrast to the notion of man as “rational animal”, in some of the works
of St. Thomas Aquinas. Albeit not providing the full scope of such a discussion, and only
briefly touching upon the problematic philosophical implications of such a notion, this
paper aims at providing a theological perspective, showing the pursuit of this topic to be
a worthwhile endeavour.

Key words: St. Thomas Aquinas - man - rational animal - incarnate spirit

Robert Kuthan: Dostoevsky ‘s impact on western theology in the twentieth century

This article deals with the influence of Dostoevsky s literary thought on the crucial theo-
logical movements of the 20th century, namely dialectical theology and radical theology
whose explicit inspiration in Dostoevsky can be documented most easily. Whereas most
studies focus on dialectical sources of Dostoevsky’s thought, mine goes in the opposite
direction: it tracks the impact of Dostoevsky’s work on the 20th century theology. The
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final aim of this article is to show the links between literary and theological thought and
their mutual interconnections.

Key words: Dostoevsky - faith - atheism - death of God - literary criticism - dialectial
theology - radical theology

Jan Lamser: To play is to yield oneself to a kind of Magic - Hugo Rahner, Abendland and Play

This contribution presents a brief outline of Hugo Rahner’s curriculum and publications
followed by a digest of Rahners’s thoughts on Abendland and Play. For reference a con-
densed overview of major considerations given to play in theological tradition is presented.
The focal point of this contribution is the idea of play epitomizing the Abendland. To con-
clude, a brief tentative evaluation of Rahner’s consideration from today’s perspective is
exposed.

Key words: Play - West - Christianity

Petronela Lesanska (roz. Molnarova): Application of the method of focus groups in the forma-
tion of pastoral attitude. Pastoral challenge for the third millennium

The third millennium calls for giving a helping hand, for humanity and tolerance by coun-
tries as well as from the Church. This voice has been calling for help not only in political,
economic but also in spiritual sphere. Due to the fact that the echo will immediately
become the pastoral challenge, we treated it important to start getting deeper focus for
the possible scenarios drafting of help from people working in the field of pastoral care.
The study was designed as processing the results of the research experiment, the method
of focus groups with profiling, pastoral approach to the issue of refugees, as a basis for
specific pastoral direction. The research was conducted in a simulated situation increased
the number of refugees in the Slovak parishes.

Key words: Formation of pastoral attitude - refugees - focus group

Veronika Matéjkova: Adult Catechesis in Czechoslovak (Hussite) Church

The thesis is focused on historical contexts of the Czechoslovak (Hussite) Church formati-
on with emphasis on catechesis. After a short introduction to the topic of catechesis, the
author aims to cover the main principles, forms, techniques and documents of adult cate-
chesis in the Czechoslovak (Hussite) Church from the formation of the new church until
the end of the first regular council.

Key words: Catechesis - Adult - education - Czechoslovak (Hussite) Church - principles

Lydie Medkova: The Religiosity of the Romany Families

This research project focuses on the value of family in the Romany society as well as on
the religiosity of the Romany families. The project therefore introduces some specifics of
the Romany family life and the context of spiritual concepts in these families. The topics
like hierarchy, gender and spiritual purity in the Romany family are closely examined in the
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research. Attention is drawn to the meaning of the life-cycle ceremonies and rituals (for
example baptisms, weddings, funerals). A short part of the research also introduces the
aspects of the Christian missionary work which tries to emphasize the family values among
Romanies. The main objective of this project is to closely introduce the specific concepts of
family and religion in the Romany society. Moreover the findings also focus on the meaning
of the Christian missionary work among Romanies - one of the most populous minorities
in the Czech Republic.

Keywords: Romanies - Animism - Kali Sara - Famel’ija - Mulo - Baptism - Wedding -
Funeral - Salesians of Don Bosco - Orator

Pavel Paluchnik: Malaise of the church under pressure of the society: An analysis of the pro-
blem and pastoral strategy in Hebrews 5:11-6:12

This study is a contribution to the ongoing debate on the purpose and situation of the
community for which the epistle to the Hebrews was written. The recipients of the letter
went through several phases: proclamation, baptism, catechesis and repression in which
the community showed their solidarity. Spiritual malaise and lethargy, doubts concerning
their baptismal confession and their experience of shame and Christ being far from their
problems, may be the dominant description of their present situation. Heb 5:11-6:12
belongs to the key passages in the epistle. The author here reveals his pastoral strategy for
the community. He warns against neglecting the living word of God once spoken in Jesus
Christ. Falling away from God and impossibility of second repentance is as real as hypo-
thetic. The writer admonishes and encourages to eagerness in faith so that they can reach
their goal following Christ’s example.

Key words: epistle to the Hebrews - community - parenesis - lethargy - neglect - falling
away - eagerness

Dana Prochazkova: Virtues in Baroque hagiography

Holy people, as were described in Baroque hagiography, praised God by prayers and works.
Baroque Jesuit hagiography defined itself in opposition to Protestantism in describing lives
of holy people beside praying also works. | used structural analysis to determine virtues
that characterized single holy persons following their position in society. Following work
of Claude Lévi-Strauss, who analyzed Indian mythology, | separated single stories and tried
to determine single virtues. Through this determination it is possible to state ideal virtues
that Jesuit authors preferred for single social roles. Beside prayers and worship, holy peop-
le praised God by works of mercy, Christian buildings and evangelization. This spiritual side

as well as works were spread through preaching as a model for imitation among common
people.

Key words: 17. century - hagiography - lives of saints - virtues
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Adam Radechovsky: Influence of Natural Philosophy on the formation of the theological argu-
mentation at Prague University in the beginning of 15th century

Influence of Natural Philosophy on the Formation of the Theological Argumentation in the
European Context and at Prague University in the beginning of 15 century.

The purpose of this paper is to thematise the relation of medieval natural philosophy and
theology in the context of European university education concretely at Prague University
in 14t and 15 century. Natural philosophy created a curriculum of artistic faculty together
with logic and ethics and necessarily was a part of methodological foundation at higher
faculties. Discords between natural philosophy and theology were substantial for the for-
mation of new metaphysical, mathematical and physical conceptions. Prague pre-hussite
University continues with the results of recent research and further evolves them. The
concrete analysis is demonstrated on the interpretation of quodlibetal question of Czech
master Peter of Letovic.

Key Words: middel ages - natural - philosophy - theology - science - university

Jan Reznik: Unity of reason, memory and will in Master Peter of Letovic

The purpose of this paper is to acquaint the readers with a not-well-known Master of
Prague University Petr of Letowitz and his teachings about reason, memory and will.
Because the topic of this conference is unity in plurality, | am focusing in my paper Unity of
reason, memory and will in Master Peter of Letovic on three created elements of created spir-
it: reason, memory and will which differ from one another in reality, even though they are
identical in essence. My tackling of the problem is based on the quodlibet question Utrum
cuiuslibet spiritus rationalis eadem essentia sit substantialiter ratio memoria et voluntas, which
was presented by Master Peter of Letovic on the occasion of the holding of a quodlibet
disputation by Master Matéj of Knin on Prague University in 1409.

Key words: Peter of Letovic - Memory - Reason - Will - Rational - spirit - Question -
Quolibet - University of Prague - Middle Ages - Late Scholastics

Lucie Davidkova Schneiderova: Jesus Seminar - the theological concept of the end of 20th
century. The Kingdom of God according to Jesus Seminar

Starting its research in the 1980s, the Jesus Seminar radically transformed perspectives
on Jesus of Nazareth and the methodology of his study. They rethought the attitudes of
researchers of The New Quest who viewed Jesus as an apocalyptic prophet and which
were based on statements about the ,Son of God"“ and ,the kingdom of God". The meaning

of ,the kingdom of God" remains an object of speculation among researchers, as the con-
cept is ambiguously employed in the New Testament. Equally, the moment of the coming
of the kingdom of God is left uncertain. Made explicit is the juxtaposition of the kingdom of
God with ,the earthly kingdom®, whose values differ greatly from those of the kingdom of
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God. How does the Jesus Seminar perceive the kingdom of God, and how is their approach
distinct from those of contemporary researchers? On what are their conclusions based?

The Jesus Seminar changed perspectives of eschatology, the apocalyptic, and the tempo-
ral situation of the kingdom of God. Although when viewed side by side with continental,
particularly German, research, the conclusions of the Jesus Seminar could arguably be seen
as reductive, they nonetheless offer new approaches and interpretations not only of the
concept of the kingdom of God, but also of the figure of the historical Jesus.

Key Words: Kingdom of God - Jesus Seminar Jesus of Nazareth - The Third Quest

Martin Saly: The New Testament theology as a dangerous science? How to overcome situati-
ons when the results of the New Testament reseach interfere with Church practice

Some results of the New Testament discussion come to tension or even directly contradict
to the pastoral practice and some statements of the Church authorities - Church fathers,
founders of confessions, council texts etc. An example might be in challenging the “objecti-
ve historicity” of certain passages of the New Testament used by certain religious traditions
to formulate some foundations. Even more significant problems occur if we compare the
results of the New Testament research with some statements regarding the status of cer-
tain Church authorities.

The aim of this paper is to illustrate some typical cases and, in particular, to discuss the
situation and tasks of the New Testament theology in such situation.

Key words: New Testament - Church - Tradition - New Testament Theology

Jana Sidlova: T.H. Groome and his religious education as Shared Christian Praxis: an inspira-
tion for the Czech catechesis

The doctrinal approach is still the dominant style for the catechesis within the Roman
Catholic Church in the Czech Republic. The personal experience of the believers seems
to be almost marginalized. However, there are catechetical approaches where the reli-
gious experience is right in the centre of attention. This can be applied for a pedagogical
concept of T.H. Groome, which is called Shared Christian Praxis. The approach is based
on a dialogical sharing of Christian praxis in a community. The praxis is critically reflect-
ed and confronted with the Church’s tradition. The process should encourage further
reflection always regarding the end of life and the second coming of Jesus. Almost every
field of Christian faith can be shared and many various pedagogical methods can be used
when demonstrating the tradition of the Church. Therefore the approach seems to be very
variable. The aim of the paper is to present this catechetical approach, critically reflect it
and show its possible use in the Czech background.

Key words: religious education - catechesis - communion - Shared Christian Praxis
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Karel Simr: Justification of Christian Diakonia from the Point of View of Trinitarian Theology

The paper summarizes the theological discussion of the last decade on the issue of diako-
nia, especially in the German-speaking Protestant milieu, and attempts to integrate the
individual approaches into a Trinitarian-based multidimensional model, which represents
the justification of diakonia in the variety of its contemporary forms.

Key words: Diakonia - Trinity - social work

Terezie Valova: Spiritual legacy of Benedict of Nursia

Benedict of Nursia has left us a priceless legacy in the form of a monastic rule which remains
up to date even today and has many things to say even to people not living behind the walls
of monasteries. His great discernment gave him a tool to predict human qualities as well
as sins. His Tools of Good Works set a strategy of fighting which resulted in restoration of
human dignity and fulfillment of the Image of God (Imago Dei). The power of these spiri-
tual tools has preserved throughout history and keeps on being perceived as an effective
weapon on the path to self-knowledge and spiritual maturation. St. Benedict’s spiritual leg-
acy encourage people to wake up, accept their mission in life and responsibility regarding
the Creation. The acceptance of responsibility requires conscious and free human beings
unrestrained by systems and structures, false notions of reality or false notions of their
existence, but freed from all the chains and shackles arising from living here and now. And
St. Benedict's legacy offers a way to achieve it.

Key words:

Benedict - monastic rule - listening - military service - secrecy - humility

Jana Vesela: Amnon and Tamar: Narrative and textual analysis 25 13,1 - 13,22

The subject of my analysis is the first part of thirteenth chapter of the second book of
Samuel. This chapter bringeth a long narrative which describes the story of the Absalom’s
rebellion against his father king David. During the analysis | am working with the Bible in
Czech Ecumenical Translation and Hebrew text, which we could found in the Biblia Hebra-
ica Stuttgartensia: a reader’s edition and | am using synchronic viewpoints of linguistic
analysis. Within the synchronic viewpoint |'m turning to the specific aspects of narrative
analysis which we can find in the scientific publications of Saymour Chatman and Tzvetan
Todorov. For my textual analysis |’'m using primarily main topics in the manner as they are
described in the Chatman’s book Story and Discourse and Todorov’s The Poetics of Prose.

Key Words: Narrative - Amnon - Tamar - Absalom

Vladimir Volrab: Question of Time in Modern Theology and Christian Meditation

This paper presents the concept of time and present moment in comparison of two theore-
tical and ideological approaches. At the beginning, there are presented theoretical concepts
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of the theologian Emil Brunner which are afterwards conceived from the perspective of
Christian meditation leader, John Main. The aim of the presented paper is to describe an
ideological penetration of both concepts and offer a basis for a possible future dialogue.

Key words: time, present moment, christian meditation, Emil Brunner, John Main

402



Rejstrik

A

Abraham 11, 12,53, 66, 75, 167, 336, 337

Achaz 13,14

Akvinsky, Tomas 61, 62,164,184, 206, 212, 218, 306, 322
Albert, Anika 222

Albrecht Braniborsky 340
Albrecht ze Sternberka 336, 340

Albright, William Foxwell 11, 13

Ambrosius 321

Aristotelés 73, 205, 206, 207, 208, 209, 213, 216, 217, 220, 305, 306, 307
Augustinus 62, 63, 64, 98,102, 159, 173, 205, 222, 243, 272, 306, 321
Aulén, Gustaf 223

Aurelius Ambrosius (sv. Ambroz) 321
Autunsky, Honorius 181

Averroes 207, 208, 217

B

Bach, Ulrich 225,261, 267

Balbin, Bohuslav 104, 105, 107

Balik, Jan 251, 252, 253

Balogova, Beata 294

Balthasar, Hans Urs von 169, 322, 323, 324, 348, 381, 391, 394
Barth, Karl 190, 193, 195,196, 197, 198, 200, 201, 222, 224, 229
Basileios Veliky (svaty Basil) 122,321

Bateman IV 67,70

Bateson, Patrick 271

Baumgarten, Alexander Gottlieb 319

Benedikt z Nursie (svaty Benedikt) 120-129, 232

Bergson, Henry 229

Beza, Teodor 24, 29,34

Black, Matthew 25,34

403



Rejstrik

Bock, Darell. L. 28

Bonaventura 62,206, 322

Borg, Marcus 78,79,85
Boromejsky, Karel 107

Bosko, Jan 251, 255, 293
Brandt, Wilhelm 222

Brown, Collin 92,94

Brown, Raymond 26

Broz, J. 67,69,71,72
Bruce, F.F. 67

Brunner, Emil 229,230, 231, 234
Budde, Michael 333, 334, 335, 336, 339
Budilova, Lenka 291

Buridan Jan 209, 210, 211, 219
Byrskog, Samuel 77

C

Caillois, Roger 271

Camus, Albert 223

Cerinthus 98, 99
Commodianus 102

Conzelmann, Hans 27,28

Crehan, Joseph H. 31

Crossan, John Dominic 77,78, 85
Cullmann, Oscar 180, 230

D

Daiber, Karl-Fritz 226

Demokrit 58

Descartes 59, 60, 159, 307
DeSilva, D. A. 66,69,71,73
Domenech, D. 93, 293

Dorota, sv. 106

Dostojevskij, Fjodor Michajlovic¢ 190, 191, 192, 193, 194, 195, 196, 197, 198,

199, 200, 201, 202, 203
Drapal Dan 151, 152
Durynska, Alzbéta 104
Dyrness, William, A. 330

E
Ehrmann, Bart D. 35

404



Rejstrik

Einstein, Albert 229

Ellingworth, P. 66,69,70,72,74
Epp, Eldon J. 24, 27,28, 34,35
Eusebius z Césareje 98, 99
Evdokimov, Paul 319, 320, 321, 322, 323
F

Ferdinand lll., Fimsky cisaf 105
Filipi, P. 66, 67

Filon z Byblu 14, 21

Findlay, J. A. 24

Frankl, Viktor Emil 165, 166
Frantisek z Assisi 171

Fredriksen, Paula 84

Freeman, Laurence 232

Freire, P. 306, 310

Freud, Sigmund 163

Funk, Robert W. 77

G

Gabler, Johann Philip 88, 89, 90
Gadamer, Hans Georg 271

Galot, Jean 60
Gardavsky, Vitézslav 274

Gilson, Etienne 217,219
Goldbrug, Peta 318, 330, 331
Gowler, David B. 79, 80

Green, Alberto Ravinell Whitney 161, 163,167
Gregor z Valencie 62

Greshake, Gisbert 61

Griffiths, J. I. 70,75
Groome, T. H. 304-315
Guthrie, G. H. 67

H

Haas, Alois 181
Habermas, Jirgen 89, 306
Haenchen, Ernst 30, 31, 32
Hagner, D. A. 66

Hajska, Markéta 291

Hanus, Ladislav 325

405



Rejstrik

Harris, Rendel j. 24,25,27,231
Harnack, Adolf von 195, 269

z Harrachu, Arnost Vojtéch 107

Hasa, Radomir 152,156

z Hazemburku, Zbynék Zajic 215,216
Hegel 199, 202, 306, 308, 319
Heidegger, Martin 181, 229, 307
Heller, Jan 10, 13, 50
Hentschel, Anni 224

Hesse, Hermann 270, 271

Hippolyt Rimsky 101

Hoburg, Ralf 222

Hofig Ekkehard 152

Hofmann, Beate 221

z Hohenzollernu, Marie Maximiliana 104
Holmén, Tom 77,80, 83, 84
Horstmann, Martin 224-226

Hrdlickova, Lucie 292
Hibschmannova, Milena 288
Huizinga, Johan 271

Hus, Jan 212,215, 278, 279, 284
CH

Chanovsky, Albert 104, 105

Chovanec, Marian 58, 62,63

|

Ignac z Loyoly 181, 182

Irenej z Lyonu 88, 98, 100, 101
Isidor ze Sevilly 335

Izak 11, 13,337

J

Jakoubek, Marek 291

Jan Pavel Il 54, 55,159, 302, 314
Jan Wyklif 216

Jan ze Strakonic 340

Jan, evanjelista 44, 69,77, 80, 81, 83,178,179
Jeremias 167,178

Jezler, Peter 181

Jiftach 11,13

406



Rejstrik

Jindfich z Gentu
Johnson, Luke Tomothy
Jung, Carl Gustav
Justin Martyr

K

Kadlinsky, Felix
Kalvin, Jan

Kant, Immanuel
Kaplanek, Michal
Karel IV., Cesky kral
Kassian, Jan

Kim, L.

Kittel, Gerhard
Klement Alexandrijsky
Knauer, Peter
Koester, C.R.

Kohler, Marc Edouard
Komensky, Jan Amos
Komernik

Kovac, Milan
Kowalsky, Jan

218,219
66,69,71,7273,75,82,132

269,270

88, 99, 100, 133

104

24,243, 325

59, 60, 307, 319
249-255

108, 211, 213, 336
232

66

72,176

163

181, 182

66,70

224

236, 238, 239, 279, 280, 283, 284, 309
210, 211

58, 290

172,173

Kozlowska, Marie Frantiska 171,172

Kravarsky, Adam

106

Kruger, Jifi (Georgius Crugerius) 104

KFiz, Jaroslav
King, Hans

L

Lactantius
Lane, W.L.

Leeuw, Gerardus van der

Leinhard, Fritz
Leopold I., Fimsky cisaF
Lévi-Strauss, Claude
Lockhard, William
Lubichov4d, Chiara
Lukes, Jiri

Lukrécius

Luther, Martin

152, 155,156
331

102
67,69,70,71,72,74
319, 327-330
223
105
19, 104
168
251
77-79,97,99,101-103, 199
58
89, 93,199, 227, 241, 243, 272,277, 324, 325

407



Rejstrik

M

Machiavelli, Niccolo
Main, John

Mares, Jiri
Martinek, Michael
Mari Magdaléna
Matéj z Knina
Mazuch, Martin

z Meggau, Frantiska
Menoud, Philippe H.
Merz, Annette
Merz, Dietmar
Metodéj z Olympu
Metsch, Ondrej
Metzger, Bruce M.
Moltmann, Jurgen

N

Navratil, Pavel
Németh, Sandor
Nepomucky, Jan
Nerovius, Joannes
Newman, John Henry
Nigg, Walter
Novotny, Adolf

(0]
Origenés
Otter, J.

P

Pachomios
Paluchnik, P.
Papias z Hierapole
z Pardubic, Arnost
Pavel, apostol
Pavlikova, Eva
Petr, apostol
Peterson, D.

Petr z Letovic
Pfitzner, V. C.

408

109

231-234

250, 252
249, 250

106
212,213, 215, 216
153, 154, 156
105

32

77

255

102, 103

106

24-26, 30, 88
255,274

288

154

107, 109
106
159-170
123,124
39,176,177

62,102, 103, 163, 321

6

122
71

98, 99
108

41-43, 51-55,72, 84, 177, 225, 305, 321

294

27,29-31, 33,166, 178, 179, 335

71, 203, 204
212,213, 215-220
66



Rejstrik

Philippi, Paul 222

Piaget, Jean 271

Picco della Mirandola 219

Pius X 172

Plinius Starsi 335

Podolinska, Tatiana 289

Pokorny, Petr 25,42,43, 66,78, 81, 90, 91, 93
Pollo, Mario 250

Porfyrios 14

Porter, Stanley 77,80, 83, 85

Pospisil, Ctirad Vaclav 222, 226, 228

Prosner, Marek 153, 154

Priicha, Jan 240, 250, 252

R

Rahner, Hugo 268-275

Rahner, Karl 65,176,179, 180-183, 226, 231, 319, 327-329
Rantzinger, Jozef 63

Read-Heimerdinger, 33-35
Rethann, Albert Peter 294

Robinson, James M. 78, 83-85, 199
Rotterdamsky, Erasmus 181

Rous, Jiri 289

Ruegger, Heinz 221, 222,224,225
Rytko, Stanistaw 253

R

Rehof Veliky (Rehof 1.) 120, 121, 122
Ri¢an, Pavel 289

S

Salesky, Frantisek 251, 293

Sanders, Ed Parish 89

Satyanda, Swami 231

Schéafer, Gerhard K. 221, 225
Schleiermacher, Fridrich Daniel Ernst 60, 272

Schmidt, Heinz 221,222
Schweitzer, Albert 85, 244

Sigrist, Christoph 221, 222,224,225
Stanislav ze Znojma 211, 215

Strohm, Theodor 222

409



Rejstrik

Svoboda, Michal 255

-

Tacitus, Publius Cornelius 109
Tanner, Jan 104-106
Terezie z Avily 181
Tertullidn 272,101
Theissen, Gerd 77,224
Tichy, Ladislav 66

Tonelli, Riccardo 250
Toynbee, Arnold Joseph 269

Turre, Reinhard 222

\'

Vaclav IV, ¢esky kral 107, 109. 211, 215
Vanhoye, A. 70,71
Veronika, sv. 104

Vesely, lvan 289

Vilém z Conches 220

Vorgrimler, Herbert 89

w

Waichter, Ludwig 177
Walterova, Eliska 250, 252
Weiss, H. F. 69,70,72,73
Welker, Michael 225,226
Whitlark, J.A. 66, 67
Wittgenstein, Ludwig 271
Wright, N. T. 81, 85

Y

Yoreh, Tzemah 11

Z

Zwingli, Hulrych 325

410



Seznam autoru prispévkui
a kontaktnich udaju

Mgr. Petra Bandhauer

Evangelicka Teologicka fakulta Univerzity
Karlovy, Katedra Praktické teologie
E-mail: petrabandhauer@centrum.cz

Mgr. Adam Baudis
Husitska teologicka fakulta Univerzity Karlovy
E-mail: adam.baudis@seznam.cz

Magr. Ing. Josef Bartosek
Evangelicka Teologicka fakulta
Univerzity Karlovy

E-mail: josef.bartosek@seznam.cz

Mgr. David Cielontko

Evangelicka Teologicka fakulta
Univerzity Karlovy

E-mail: david.cielontko@gmail.com

Magr. Peter Cimala, Th.D.
Evangelicka Teologicka fakulta
Univerzity Karlovy

E-mail: peter.cimala@gmail.com

Magr. Valéria Terézia Danciakova
Katedra Novej zmluvy

Evanjelicka bohoslovecka fakulta
Univerzity Komenského v Bratislave
E-mail: danciakova@fevth.uniba.sk

Mgr. Zdenék Duda

Teologicka fakulta Jihoceské univerzity
v Ceskych Budéjovicich

E-mail: zdenek.duda@seznam.cz

Mgr. Bc. Anna Dudova

Teologicka fakulta Jihoceské univerzity
v Ceskych Budé&jovicich

E-mail: kormuthka@gmail.com

Bc. & Mgr. Libor Duchek

Evangelicka Teologicka fakulta Univerzity
Karlovy, Katedra Nového Zakona

E-mail: muj.duch@volny.cz

Ing. & Mgr. Gabriel Farkas

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity,
Kostolna 1, 814 99 Bratislava,

E-mail: gabriel.farkas@tvu.sk

Mgr. Filip H. Hartel
Evangelicka teologicka fakulta
Univerzity Karlovy

E-mail: f.h.hartel@gmail.com

Mgr. Tereza Halasova
Evangelicka Teologicka fakulta
Univerzity Karlovy

E-mail: Tereza.halasova@email.cz

ThLic. Marek Heczei, PhD.

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Katedra pastoralnej teoldgie, liturgiky

a kdnonického prava

Kostolna 1, P.O.BOX 173, 814 99 Bratislava
E-mail: mheczei@gmail.com

Ing. & Mgr. Hana Horakova
Evangelicka Teologicka fakulta
Univerzity Karlovy

E-mail: elektrohana@seznam.cz

411



Seznam autor( prispévk( a kontaktnich tdajd

Mgr. Jan Hron
Husitska teologicka fakulta Univerzity Karlovy
E-mail: jaanhron@seznam.cz

Mgr. Veronika Inova

Teologicka fakulta Jihoceské univerzity
v Ceskych Budé&jovicich

Knézska 8

370 01 Ceské Budéjovice

Email: inovavOO@tf.jcu.cz

Mgr. Artur Jemielita

Christian Theological Academy in Warsaw
(Poland)

E-mail: artur_jemielita@o2.pl

Mgr. Lucie Kodisova
Katolicka teologicka fakulta Univerzity Karlovy
E-mail: lucie.kodisova@gmail.com

Mgr. et Mgr. Ruth Kubickova
Husitska teologicka fakulta Univerzity Karlovy
E-mail: Ruth.Kubickova@email.cz

Mgr. Katefina Kutarriova

Teologicka fakulta Jihoceské univerzity
v Ceskych Budé&jovicich

Knézska 8

370 01 Ceské Budé&jovice

E-mail: kutarkOO@tf.jcu.cz

Robert Kuthan
Pedagicka fakulta Univerzity Karlovy
E-mail: robertkuthan@seznam.cz

Mgr. Jan Lamser

Evangelicka teologicka fakulta
Univerzity Karlovy

E-mail: docfeustel@gmail.com

Mgr. Bc. Petronela Lesanska (roz. Molnarova)
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P.O.Box 173,

814 99 Bratislava

E-mail: petronela.molnar@gmail.com

412

Mgr. Veronika Matéjkova
Husitska teologicka fakulta Univerzity Karlovy
E-mail: veronika.matejkova@ccsh.cz

Mgr. Lydie Medkova
Husitska teologicka fakulta Univerzity Karlovy
E-mail: Lydbal@seznam.cz

Mgr. Pavel Paluchnik, DiS.
Evangelicka teologicka fakulta
Univerzity Karlovy

E-mail: pavel.paluchnik@gmail.com

Mgr. Dana Prochazkova
Husitska teologicka fakulta Univerzity Karlovy
E-mail: danaproch@tiscali.cz

Mgr. Adam Radechovsky
Univerzita Hradec Kralové - Filosoficka fakulta
E-mail: a.radechovsky@gmail.com

Mgr. Jan Reznik
Univerzita Hradec Kralové - Filosoficka fakulta
E-mail: jreznik@seznam.cz

Mgr. Lucie Davidkova Schneiderova
Husitska teologicka fakulta Univerzity Karlovy
E-mail: 3lucie@centrum.cz

Mgr. Ing. Martin Saly, Th.D.
Evangelicka teologicka fakulta
Univerzity Karlovy

E-mail: martin.saly@atlas.cz

Mgr. Jana Sidlova

Teologicka fakulta Jihoceské univerzity
v Ceskych Budéjovicich

E-mail: janaspana@seznam.cz

Mgr. Karel Simr

Teologicka fakulta Jihoceské univerzity
v Ceskych Budéjovicich,

Katedra filosofie a religionistiky
E-mail: simrk@centrum.cz

Mgr. Terezie Valova
Husitska teologicka fakulta Univerzity Karlovy
Email: TerezieValova@seznam.cz



Seznam autort prispévkl a kontaktnich udaju

Mgr. Jana Vesela Mgr. Vladimir Volrab
Husitska teologicka fakulta Univerzity Karlovy Husitska teologicka fakulta Univerzity Karlovy
E-mail: janula.vesela@gmail.com E-mail: vladimir@volrab.cz

413



JEDNOTAV MNOHOSTI unitv inpiversiTy
IN PLURIBUS UNITAS
2016

Sbornik konferenénich pFispévk Conference proceedings
Ladislava Rihova (ed.)

Vydano v nakladatelstvi Lubo$ Marek v roce 2018 pro Husitskou teologickou fakultu Univerzity Kar-
lovy; Vydani 1.; 413 stran

© Husitska teologicka fakulta Univerzity Karlovy

© Ladislava Rihova, Petra Bandhauer, Adam Baudig, Josef Bartosek, David Cielontko, Peter Cima-
la, Valéria Terézia Danciakova, Zdenék Duda, Anna Dudova, Libor Duchek, Gabriel Farkas, Filip H.
Hartel, Tereza Halasova, Marek Heczei, Hana Horakova, Jan Hron, Veronika Ifova, Artur Jemielita,
Lucie Kodisova, Ruth Kubickova, Katefina Kutarnova, Robert Kuthan, Jan Lamser, Petronela Lesan-
ska, Veronika Matéjkova, Lydie Medkova, Pavel Paluchnik, Dana Prochazkova, Adam Radechovsky,
Jan Reznik, Lucie Davidkova Schneiderova, Martin Saly, Jana Sidlova, Karel Simr, Terezie Valova, Jana
Vesela, Vladimir Volrab

© Obalka a typografie: Marketa Langer

ISBN 978-80-87127-93-3



	IPU obálka yellow
	00 IPU Kniha FINAL e-book yellow
	00 IPU Kniha FINAL e-book

	00 IPU Kniha FINAL e-book yellow

